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Resumen

Desde los primeros afios de la llegada de los franciscanos a Michoacén, el convento y
capilla de Santa Ana de Tzintzuntzan se convirtieron en el centro de operaciones para la
evangelizacion y difusion del catolicismo en la provincia de Michoacén, llegando a
convertirse en la cabeza de la custodia de San Pedro y San Pablo. Sin embargo, con el
cambio de la sede provincial a Valladolid en 1565 y con el retiro de su noviciado en 1622,
el conjunto conventual de Tzintzuntzan fue perdiendo importancia, aunque conservé voz y
voto en los capitulos de la orden y su estatus simbolico por haber sido el primero de la
provincia michoacana. En su doctrina se mantuvo como el centro espacial e imaginario de
las practicas mas importantes de la sociedad. A pesar de que la poblacion experimentaba
una merma debido a las constantes epidemias y migraciones, la sociedad, con apoyo de
algunos de los frailes que habitaron su convento, lucharon por mantener los privilegios y
prerrogativas de la ciudad, el culto catélico y la cohesién social por medio de las cofradias,
ademas de realizar obras materiales de importancia a finales del siglo xvi, principios del
XVII'y mediados del xviii, algunas de las cuales han llegado a nuestros dias.

Palabras clave: Tzintzuntzan, convento franciscano, conjunto conventual, evangelizacion,
Provincia franciscana.

Abstract

Since the early years of the arrival of Franciscans to Michoacan, the convent and chapel of
Santa Ana of Tzintzuntzan became the operations center for evangelization and spreading
of Catholicism in the province of Michoacan, becoming head of the Custody of San Pedro
and San Pablo. However, with the change of the provincial headquarters to Valladolid in
1565 and the dissolution of his novitiate in 1622, the monastery complex of Tzintzuntzan
was losing importance, although it retained a say in the chapters of the order and its
symbolic status for having was the first of the Michoacan province. In his doctrine he
remained as space and imaginary of the most important practices of society center.
Although the population experienced a decline due to ongoing epidemics and migration,
society, supported by some of the friars who lived in the convent, they struggled to
maintain the rights and privileges of the city, the Catholic religion and social cohesion
through the brotherhoods, in addition to material works of importance in the late sixteenth
century, early seventeenth and mid-eighteenth, some of which have reached our days.
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A. Centro de Estudios de Historia de México (CEHM CARSO), Signatura: fondo
ccxx-1, 10 fs. Copia y minuta de los pueblos cabeceras y visitas y vecinos
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tiene la provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo de Mechoacéan y los
indios que en ella se administran y los religiosos que los administran.

. CEHM CARsO, fondo xxvii, legajo 217, carpeta 7, documento 1, fojas 2.
Inventario del Hospital de la Ciudad de Tzintzuntzan hecho el 18 de febrero de
1790.

. CEHM CARSO, fondo xxVI1, legajo 214, carpeta 7, documento 1, fojas 1. José de
Lezo da razdn de los costos del cancel que estd en la puerta del costado de la
parroquia de esta ciudad y que se termind el dia veintiuno de enero de mil
setecientos setenta y nueve. Felipe Alvarez, Manuel de Anzo et al.

. CEHM CARSO, fondo xxv1il, legajo 212, carpeta 7, doc. 1, fojas 2. 21 de febrero
de 1725. Fray José Diaz de Prado concede licencia para que en la iglesia del
convento, puedan tener sus ejercicios segun el tenor y forma que ordenan las
constituciones y asigna el estipendio que deben pagar por las misas y fiestas que
tienen obligacion de hacer en el afio. Juan de Guevara.

CEHM CARSO, fondo xxVilil, legajo 217, carpeta 7, doc. 1, fojas 2. 18 de febrero
de 1790. Inventario de las alhajas que hay en este venerable Orden Tercero que
entrega el hermano coadjuntor D. Ventura Morales al ministro hermano mayor
D. José Maria Fuentes es lo siguiente.

. Archivo General de la Nacién (AGN), instituciones coloniales, real audiencia,
tierras (110), contenedor 0053, vol. 97, exp. 4. Villa de Tzintzuntzan. El
gobernador y naturales de dicho pueblo, sobre reparacién de un templo.
Tzintzuntzan, 1639.

. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 17, vol. 30,
exp. 202. Se ordena al alcalde mayor de la provincia de Michoacan vaya con el
ministro de doctrina de Tzintzuntzan y dos alarifes a ver que reparos necesita la
iglesia, el tiempo que durara la obra y cuanto costara, a fin de resolver
convenientemente la peticion de reservar a los naturales del pago de tributos.
Ciudad de Michoacéan. 1688.

AGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), vol. 200, expediente
7, compuesta exp. vol. y soporte: fojas 33. Informacion de la limpieza de sangre y
genealogia de fray Pedro de Pila, comisario general del orden de San Francisco,
para comisario del Santo Oficio en Michoacan.

Archivo histérico casa de Morelos (AHCM), diocesano, seccién gobierno, serie
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visitas, subserie asientos, 1665, caja 56, exp.9, fs. 53 - 57. Visita del reverendo
padre ministro fray Alunzo de Soria a Tzintzuntzan.

. AHCM, diocesano, seccion gobierno, serie visitas, subserie asientos, 1671, caja
56, exp.13, f. 79 — 81. Auto general de visita de la ciudad de Tzintzuntzan.

. AHCM, diocesano, seccién gobierno, serie visitas, subserie asientos, 1679, caja
57, exp.13, f. 107 — 109. Visita episcopal de don Francisco Aguiar a
Tzintzuntzan.

. AHCM, diocesano, seccion gobierno, serie visitas, subserie asientos, 1679, caja
56, exp.12, f. 7. Libro de confirmaciones y ordenes sefiores Luna y Zeijas. 1670-
1681.

. AHCM, diocesano, seccion gobierno, serie mandatos, subserie provisiones reales,
1685, caja 4, exp. 21, f. 76. Jeronimo Sierra informa sobre las cofradias que hay
en Tzintzuntzan.

. AHCM, fondo diocesano, seccion justicia, serie testamentos, capellanias, obras
pias, subserie testamentos, caja 1212, carp. 346, leg. 538, 1 f. 26 de febrero de
1783. Testimonio de la escritura que José Joaquin del Castillo sobre el gravamen
de 100 pesos que cargo sobre su casa a réditos del 5% anualmente a favor de la
capilla de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan, de los 100 pesos era
deudor Juan Cuadrada, ya difunto y su albacea Josef Cayetano de Lezo los
invirtio en beneficio de su alma.

. AHcM, fondo diocesano, seccion justicia, serie testamentos, capellanias, obras
pias, subserie testamentos, caja 1212, carp. 346, leg. 538, 4 f. 1 de octubre de
1782. Testimonio de la escritura que otorgé Don José Joachin del Castillo sobre
el gravamen de cien pesos que cargd en su casa a réditos de cinco por ciento
anualmente a favor de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan con las
condiciones gque adentro se expresan. Juez.

. AHCMO, fondo diocesano, seccion gobierno, serie informes, 0215, caja 511,
exp.109, fs. 43. Informe presentado por el cura de Tzintzuntzan sobre su curato:
pueblos que administra, distancias, capellanias, obras pias y nimero de feligreses.
4 de mayo de 1795.

. Biblioteca Nacional de México (BNM), signatura: fondo franciscano, caja 51,
exp.1091. Registro de conventos y curatos secularizados a la orden franciscana de

la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan, 1751.
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INTRODUCCION

Al caminar por el atrio de Tzintzuntzan, se puede observar parte de lo que fue el conjunto
conventual de San Francisco en la época virreinal. Aquellos amplios espacios y fascinantes
construcciones nos revelan no solo distintas etapas constructivas, sino pistas sobre su
pasado. También nos hablan de la importancia que han tenido para la poblacion, por el
hecho de seguir teniendo una funcidn utilitaria ysimbdlica.

Si bien hay construcciones en desuso y en ruinas, la mayor parte del conjunto
conventual sigue teniendo gran vitalidad. En el atrio, por ejemplo, se siguen llevando a
cabo durante todo el afio las fiestas y celebraciones liturgicas tradicionales, se hace oracion
y penitencia, se cantan alabanzas, se celebra y conmemora, se camina en procesion, se
danza, se come y se bebe. También es un &rea de recreacion, de descanso, de convivencia
social, a través del cual se transita diariamente y coinciden los amigos, parejas y grupos
sociales para llevar a cabo distintas practicas.

El ex conjunto conventual esta conformado por una serie de edificios y espacios
abiertos configurados, construidos, reconstruidos y restaurados en distintos momentos a lo
largo de los afios, como el templo y convento de San Francisco, la capilla de Nuestra
Sefiora de la Soledad, la capilla abierta del convento, la capilla de la Concepcion o del
Hospital, los vestigios de la capilla de la Tercera Orden, el atrio principal, el del hospitaly
la casa parroquial levantada en la década de 1990, teniendo una superficie de méas de
30,000 metros cuadradados, al parecer un 65% menos que el area que tenia originalmente
(fig. 1).

Durante casi todo el siglo XX, el convento de San Francisco estuvo subutilizado
pues la mayor parte de este se encontraba en condiciones deplorables de conservacion. Aun
asi, se utilizaba como casa parroquial, con notaria, almacén, salon para retiros espiriturales
y, a principios de la década de 1990, como museo. En el mismo siglo, algunas
intervenciones parciales fueron hechas con aportaciones de la gente del lugar a traves del
parroco o por medio de diferentes dependencias de gobierno, pero desgraciadamente los

esfuerzos y recursos fueron insuficientes para las dimensiones y necesidades que el
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inmueble tenia. Por otro lado, una serie de conflictos entre la comunidad y autoridades del
Instituto Nacional de Antropologia e Historia provocaron un recelo por parte de los
primeros para con su patrimonio, que sélo retrasd una posible intervencion completa de lo
que fue el suntuoso convento.*

Gracias a las gestiones que realizo la asociacion civil Adopte una Obra de Arte,
durante los primeros afios del presente siglo, se logro el interés, el apoyo econdmico y los
recursos humanos de la comunidad de Tzintzuntzan, instancias de gobierno municipal,
estatal y federal, asi como de instituciones privadas, nacionales e internacionales para
participar en una importante intervencion del inmueble. En enero de 2004 se inici6 un
proyecto de restauracién que llevd el nombre de “Escuela Taller de Tzintzuntzan”, en el
cual tuve la fortuna de ser contratado por la Secretaria de Cultura del Estado de Michoacan
como “Coordinador de monitores”, con la funcion de dirigir directamente los trabajos de la
primera etapa de restauracion del exconvento, lo que me proporciond una experiencia
invaluable con el edificio y con el resto del ex conjunto conventual.

Lo que se encontrdé en la primera visita fue un inmueble en estado deplorable de
conservacion, ademas de que parte de sus limites originales estaban invadidos por
viviendas de algunas familias de la misma comunidad. Una observacion més cuidadosa en
cada uno de sus materiales y elementos constructivos evidenciaba una enorme cantidad de
etapas constructivas e intervenciones realizadas durante siglos, lo cual dificultaba su
lectura, pero a la vez lo hacia méas misterioso e interesante.

Tras un interés personal por el proceso histérico que dio origen a la materialidad, no
solo del convento, sino de todo el conjunto conventual, asi como de su funcion en la
doctrina que administraba y en la provincia franciscana de Michoacan, se comenzé con una
revision de distintas fuentes bibliograficas, como cronicas franciscanas, historia de
Michoacan y de Tzintzuntzan. Sin embargo, después de un tiempo de exploracion, se
pudieron notar grandes lagunas respecto a ciertas cuestiones que planteaba el propio

conjunto conventual.

! MARTINEZ AGUILAR, José Manuel, y Mirna RODRIGUEZ CAZAREZ, “Significacion y uso de los espacios
habitables en Tzintzuntzan, Michoacan. El patrimonio en pugna”, en Guadalupe SALAZAR GONZALEZ
(Directora), El espacio habitable. Memoria e historia. San Luis Potosi, Universidad Autonoma de San Luis
Potosi, Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, 2012, pp. 219 - 234.
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Fig. 1. Conjunto conventual en la actualidad. 1. Capilla de la Soledad. 2. Capilla de la Concepcion. 3. Atrio

del hospital. 4. Vista aérea del conjunto conventual. 5. Convento de San Francisco. 6. Templo de San

Francisco. 7. Atrio del convento.
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Uno de los cuestionamientos fue acerca del papel que tuvo dicho conjunto
conventual durante la época virreinal en la provincia a la cual estaba inscrito y en la
doctrina que atendia. Al respecto, casi todas las cronicas franciscanas coloniales hablan de
la fundacion de la primera capilla en Tzintzuntzan dedicada a Santa Ana y de la
importancia que tuvo en sus primeros afios como centro de irradiacion de la religion hacia
distintas direcciones, asi como de los virtuosos frailes que habitaron en el convento del
lugar, siendo puntales para la formacion de la custodia de San Pedro y San Pablo y
posteriormente de la provincia del mismo nombre, entre otras cuestiones. Estos escritos dan
claridad al respecto, pero fuera del siglo xv1, no hay referencias.

De la misma manera, numerosos autores han reconocido la jerarquia que tuvo
Tzintzuntzan en la primera mitad del siglo xvi1, poniendo un especial interés en la conquista
militar y “espiritual” de Michoacén, en las disputas por las encomiendas de la region, en el
traslado de la sede diocesana y de la capital civil a Patzcuaro, entre 1538 y 1540, asi como
en sus consecuencias. A excepcion de algunos trabajos —dos de ellos recientes-,2 no hay
estudios especificos de lo que fue Tzintzuntzan en el resto de la época colonial, mucho
menos de su conjunto conventual, practicas cotidianas o frailes. Pasando la barrera del siglo
xVI, hay quienes sélo se limitan a decir que, a raiz del traslado, la ciudad empez6 a perder
importancia, hasta convertirse en un miserable pueblo de indios de segunda importancia, a
principios del siglo xvi1.2

Con este panorama se observa una carencia de informacién, no Unicamente del
conjunto conventual como una institucion influyente en la vida de la sociedad

tzintzuntzefia, sino de Tzintzuntzan en general.

2 CASTRO GUTIERREZ, Felipe, “Tzintzuntzan: la autonomia indigena y el orden politico en la nueva Espafia”,
en Carlos S. PAREDES MARTINEZ y Marta TERAN (Coordinadores), Autoridades y gobierno indigena en
Michoacéan, vol. 1, Morelia, El colegio de Michoacéan, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Universidad Michoacana de San Nicolés
de Hidalgo, 2003. PANIAGUA AGUILAR, Nicolas, “La Republica de indios de Tzintzuntzan. 1540-1689”, Tesis
para obtener el grado de licenciado en historia, Morelia, Facultad de historia, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, 2011. PANIAGUA AGUILAR, Nicolas, “De la privilegiada y leal ciudad de indios al
ayuntamiento constitucional de Tzintzuntzan, 1718-1826”, Tesis para obtener el grado de maestro en historia,
Instituto de Investigaciones historicas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2015.

3 LEMOINE VILLICARA, Ernesto, “Documentos para la historia de la ciudad de Valladolid, hoy Morelia (1541-
1624)”, en Boletin del Archivo General de la Nacion, Segunda serie, Tomo 111, nim. 1, México, Secretaria de
Gobernacion, 1962, p. 42. LEON ALANIS, Ricardo, Los origenes del Clero y la Iglesia en Michoacan 1525-
1640, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Instituto de Investigaciones Historicas,
Coleccidn Historia Nuestra 16, 1997, p. 129.
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Preguntas de investigacion

Las preguntas de investigacion que guiaran el trabajo son las siguientes:

1. ¢Por qué fue Tzintzuntzan el primer sitio de interés de los conquistadores y
religiosos en todo el occidente de la Nueva Espafa?

2. ¢Cudl fue la importancia del conjunto conventual de Tzintzuntzan y de los
franciscanos,en la provincia a la que pertenecia y en su doctrina,durante la época
virreinal?

3. Si Tzintzuntzan no habia podido retener por mucho la sede del obispado, habia
dejado de ser la capital civil de Michoacéan, en 1565 habia cedido la cabeza de la
provincia a Valladolid y, segun varios autores, no era sino un pueblo de poca
importancia que habia perdido la mayor parte de sus habitantes a causa de
epidemias y migraciones; ¢por qué se siguié erigiendo inmuebles dentro del
conjunto conventual?

4. ¢Cudles eran las practicas socio culturales que se llevaban a cabo en el conjunto
conventual y como era la vida cotidiana de los frailes en su convento?

5. ¢(Ademas de la labor que se esperaba de los religiosos que habitaron el convento de

Tzintzuntzan, quiénes destacaron por sus obras tangibles o intangibles?
Objetivos
Teniendo las cuestiones antes planteadas, los objetivos del presente trabajo son:
1. Identificar las causas por las cuales Tzintzuntzan fue elegida por los conquistadores
y franciscanos para la avanzada territorial en el occidente novohispano.
2. Exponer cual fue la importancia que tuvo el conjunto conventual y de los religiosos

de San Francisco de Tzintzuntzan durante la época virreinal en el territorio

franciscano al que pertenecia y en la vida de la sociedad tzintzuntzefia.
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3. Explicar cudndo y por qué se levantaron distintos edificios dentro del conjunto
conventual de Tzintzuntzan, cuando supuestamente era un pueblo de poca
importancia, humilde, con una poblacion disminuida por epidemias.

4. ldentificar cudles eran las practicas socio culturales realizadas en cada uno de los
espacios que componian el conjunto conventual, incluyendo la vida conventual de
los religiosos.

5. Explicar cuales fueron el papel de los religiosos en la provincia michoacana y en

Tzintzuntzan.

Hipotesis

Las hipdtesis planteadas son las siguientes:

1. Tzintzuntzan era un punto estratégico para conquistar el occidente de la Nueva
Espafia, por ser el centro politico y econdmico del sefiorio tarasco, que controlaba
una gran extension territorial.

2. El conjunto conventual de Tzintzuntzan fue una institucion fundamental para que
los frailes pudieran llevar a cano la evangelizacion, adoctrinamiento y
administracion de la custodia franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacan.
Eventualmente fue perdiendo importancia, al ceder la cabeza de la provincia a
Valladolid y cuando el interés de la orden se fijé en las présperas poblaciones que
se emplazaban al norte del rio Lerma. Sin embargo, conservo su voz y voto en los
capitulos de la orden y su estatus simbolico por haber sido el primero de
Michoacan. A nivel local siempre fue el corazén del pueblo y de los barrios
periféricos que pertenecian a su doctrina, ya que muchas de sus practicas
socioculturales mas importantes se desarrollaban en sus espacios, como la
celebracion de las fiestas religiosas, la reunion de cofrades y la comunidad para
tratar los asuntos de mas relevacia para la comunidad.

3. Debido al interés particular de fray Pedro de Pila se llevaron a cabo obras de
importancia a finales del siglo XVI. Luego, gracias a un apogeo econoémico en el
siglo XVIII, la comunidad, a través de las cofradias y del gobierno civil, se
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organizaron para efectuar obras pablicas de relevancia, tanto fuera como dentro del
conjunto conventual.

4. En los espacios del conjunto conventual se llevaban a cabo muchas de las practicas
socioculturales mas importantes del pueblo, como misas, administracion de
sacramentos, procesiones, celebraciones, conmemoraciones y reuniones de interés
comun. Los frailes, por su lado, pasaban la mayor parte del tiempo dentro del
convento, en oracion, recogimiento y tareas cotidianas.

5. Ademas de evangelizar, adoctrinar y administrar religiosamente a los indios, entre
los frailes que residieron en Tzintzuntzan hubo quienes coadyuvaron en la
expansion colonial, quienes participaron en la toma de decisiones de relevancia de
los pueblos, los que escribieron relaciones y cartillas, los que llegando a ocupar
cargos de jerarquia en la hicieron obras en Tzintzuntzan y aquellos que defendieron

a los indios de las injusticias de los espafioles.

Tesis

Habiendo planteado las hipdtesis, la tesis es la siguiente:

Desde los primeros afios de la llegada de los franciscanos a Michoacan el convento y
capilla de Santa Ana de Tzintzuntzan se convirtieron en el centro de operaciones para la
evangelizacion y difusion del catolicismo en la provincia de Michoacén, llegando a
convertirse en la cabeza de la custodia de San Pedro y San Pablo. Sin embargo, con el
cambio de la sede provincial a Valladolid y posteriormente con el retiro de su noviciado, el
conjunto conventual de Tzintzuntzan fue perdiendo importancia, aunque conservo voz y
voto en los capitulos de la orden y su estatus simbolico por haber sido el primero de la
provincia michoacana. En su doctrina se mantuvo como el centro espacial e imaginario de
las practicas mas importantes de la sociedad. A pesar de que la poblacion experimentaba
una merma debido a las constantes epidemias y migraciones, la sociedad, con apoyo de
algunos de los religiosos que habitaron su convento, lucharon por mantener los privilegios

y prerrogativas de la ciudad, el culto catolico y la cohesion social por medio de las
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cofradias, ademés de realizar obras materiales de importancia en momentos distintos del

periodo virreinal.

Fuentes y estado de la cuestion

Para acercarnos al objetivo propuesto se revisaron un conjunto de documentos publicados e
inéditos, que tienen relacion directa o indirecta con nuestro tema de estudio. Respecto al
funcionamiento de la provincia franciscana de Michoacan y el lugar que tuvo el conjunto
conventual de Tzintzuntzan durante el periodo virreinal se revisaron en un primer momento
las cronicas y relaciones franciscanas que fueron escritas entre los siglos xv1 y xviil, como
la de Antonio de Ciudad Real,* Alonso de la Rea,®> Jeronimo de Alcala,® Isidro Félix
Espinosa,” Pablo Beaumont® Diego Mufoz,® Jerénimo de Mendieta,'® Mathias de
Escobar,'! entre otras. Estas aportan datos importantes relacionados con las estrategias
evangelizadoras, la interaccion con los indigenas, la fundacion de conventos, la vida de los
frailes y otros temas de interés, basicamente del siglo xvi. En algunos casos la informacion
gue presentan es contradictoria o se prestan a ciertas interpretaciones, por la imprecision de
datos. Ademas se sabe que la intencién de la mayoria de las crdnicas era principalmente la
de realzar los beneficios de la religion catdlica y las hazafias de los misioneros, es decir
mostrar méritos y vida ejemplar de frailes predecesores, llevando sus relatos muchas veces
al ambito de lo mitico. Pero tomando las debidas consideraciones, las cronicas son fuentes

de informacion primarias para acercarnos al conocimiento de la forma de vida de la

4 ClubAD REAL, Antonio de, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espafia. Relacion breve y
verdadera de algunas cosas de las muchas que sucedieron al Padre fray Alonso Ponce [...], México, ed. de
Josefina GARCIA QUINTANA y Victor M. CASTILLO FARRERAS, prélogo de Jorge Gurria Lacroix, 1976, 2 vols.
SLAREA, Fray Alonso de la, Crénica de la orden de Nuestro Serafico Padre San Francisco Provincia de San
Pedro y San Pablo de Michoacan en la Nueva Espafia, México, La voz de México, 1982.

& ALCALA, fray Jer6nimo de, La Relacion de Michoacan, Estudio preliminar y notas de Francisco MIRANDA,
Morelia, Fimax publicistas, 1980.

" ESPINOSA, fray Isidro Félix de, Cronica de la provincia franciscana de los santos apéstoles San Pedro y San
Pablo de Michoacan, apuntamientos bibliograficos de Nicolas Ledn, Morelia, Instituto de Investigaciones
Historicas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Morevallado, 2003.

8 BEAUMONT, Fray Pablo, Crdnica de Michoacén, 3 tomos, Morelia, Balsal, 1985.

® MuRoz, fray Diego, Crdnica de la Provincia de los Santos Apostoles San Pedro y San Pablo de Michoacén,
tomo 3, México, imprenta de Ignacio Escalante, 1873.

10 MENDIETA, fray Jerénimo de, Historia eclesiastica indiana, México, Porrta, 1990.

11 EscoBAR, fray Mathias de, Americana Thebaida, Morelia, Instituto de Investigaciones Histdricas,
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Morevallado, 2008.
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sociedad novohispana y a la manera de pensar y de actuar de los frailes, entre otros
aspectos.

Sobre la evangelizacion, la labor de las 6rdenes en Nueva Espafia y temas
relacionados, se han escrito obras importantes, como la del historiador y sacerdote francés
Robert Ricard.!?Este trabajo fue fundamental al inicio de nuestra investigacion, porque
ofrece una narracion valiosa sobre la conquista, fundacion y organizacion de la iglesia en
México durante el siglo xvi, asi como las estrategias de evangelizacion, las intenciones de
las ordenes, las particularidades de cada regién, las motivaciones y el desanimo de los
religiosos en ciertos momentos, la resistencia de los indigenas, entre otras particularidades.
Segln Ricard la religion catolica trasmitié la cultura occidental a través de la ensefianza.
Ademas fue clave en la expansion del Imperio espafiol y en su desarrollo posterior al ser la
Iglesia Catdlica un aliado politico de los espafioles y los conquistadores, quienes
justificaron sus acciones expansivas en el derecho divino y la ensefianza de la fe catolica a
los infieles. Sefiala también los primeros religiosos tenian la intencion de crear una “iglesia
indiana”, pero que el proyecto no pudo concretarse a causa de la eventual prohibicion desde
la peninsula de que los indios se ordenaran como sacerdotes.

También fueron consultados trabajos sobre la evangelizacién y al funcionamiento
de la orden franciscana en la Nueva Espafia, entre ellos, uno de Fidel de Jesus Chauvet, que
da un panorama general de la historia de los franciscanos en la Nueva Espafia y México, y
centra su atencion en la funcion social de los conventos franciscanos en el virreinato
novohipano, no como un analisis espacial, sino mas bien en el sentido simbdlico y general,
como centro de evangelizacion.®® Luis Weckman, por su parte, hace referencia a la
subsistencia de estrategias evangelizadoras y ciertos modos de pensamiento medieval por
parte de los primeros evangelizadores en la Nueva Espafia.}* José Maria Kabayashi®® y

David C. Wright,'® analizan y evalGan los métodos y estrategias educativas de los frailes

12 RicARD, Robert, La conquista espiritual de México, México, Fondo de cultura econémica, Jus, 1992.

13 CHAUVET, fray Fidel de Jesus, El convento mexicano y su funcién social, México, Artes de México Nos,
1996. CHAUVET, fray Fidel de Jesus, Los franciscanos en México (1523-1980), México, Provincia del Santo
Evangelio de México, 1981.

14 WECKMAN, Luis, La herencia medieval en México, México, El Colegio de México, Fondo de Cultura
Economica, 1994.

15 KABAYASHI, José Maria, La educacion como conquista, México, El Colegio de México, 1974.

16 WRIGHT CARR, David Charles, Los franciscanos y su labor educativa en la Nueva Espafia (1523-1580),
Coleccién Divulgacion, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Editorial de la Universidad
del Valle de México, 1998.
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franciscanos para la evangelizacién de los naturales, durante el siglo xvi. En el mismo
tenor, uno de los que mas ha estudiado a los francisanos de Ameérica es Fray Francisco
Morales, quien desde hace cuatro décadas, ha tenido una amplia produccién de libros
individuales, colectivos y articulos arbitrados, bien documentados, que denotan un gran
conocimiento de temas franciscanos, principalmente en la época virreinal, por lo que
también ha sido un referente para nuestro trabajo.!’

Directamente relacionado con el tema de la provincia franciscana de Michoacan, se
encuentra la tesis de doctorado en historia, de Patricia Escandon, intitulada: “La provincia
franciscana de Michoacan en el siglo xvi1”.*® En ella, la autora hace un analisis profundo
del funcionamiento de la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacéan
durante el siglo xvi1, observando los cambios sustanciales de la organizacion de los frailes
menores respecto al siglo precedente, como la relajacion de la regla y las pugnas que
surgieron entre grupos antagonicos de criollos y peninsulares de la misma orden, quienes
buscaban acceder a los cargos mas altos en la provincia y tener el control de la misma. Su
trabajo tiene, sin duda, aportes valiosos al conocimiento de los franciscanos durante el siglo
XVII, porque se adentra en un periodo historico que la mayoria de estudiosos de la orden de
los frailes menores no habian tocado o lo habian hecho de manera superficial,
particularmente por su uso de fuentes, analisis y critica que la lleva a hacer proposiciones
novedosas y originales. Respecto a Tzintzuntzan nos da cuenta -por sefialar sélo dos
aspectos- de como su convento fue vetado al ser el escenario de la muerte sospechosa de
dos altos jerarcas en un periodo de tres afios y como, después de 1626, cedié parte de su
antigua jerarquia a los conventos del valle del rio Lerma, en especial al de Querétaro.

Sin duda los trabajos elaborados por el equipo fundador de Historia de la

Arquitectura y Urbanismo de México (HAYum), son fundamentales para mi investigacion,

17 MORALES, Francisco, Franciscanos en América; quinientos afios de presencia evangelizadora, México,
Conferencia franciscana de Santa Maria de Guadalupe, 1993. MORALES, Francisco, “Franciscanos y mundo
religioso en México”, en Elsa Cecilia FROSTet. al. (Coordinador), Panoramas de nuestra América, nim.6,
Meéxico, Centro de coordinacion y difusion de estudios latinoamericanos, Universidad Nacional Autonoma de
Meéxico, 1993. MORALES, Francisco (Editor), Franciscan Presence in the Americas. Essays on the activities of
the Franciscan friars in the Americas, 1492 — 1900, Academy of American History, 1983. MORALES,
Francisco, “Impresos y manuscritos en lenguas indigenas en la antigua biblioteca de San Francisco México”,
en Estudios de Cultura Nahuatl, nim. 26, Universidad Nacional Auténoma de México, 1996, pp. 369-397.

18 ESCANDON BOLAROS, Patricia, “La provincia franciscana de Michoacan en el siglo xviI”, Tesis para
obtener el titulo de doctora en historia, México, Universidad Nacional Autonoma de México, Facultad de
filosofia y letras, 1999.
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ya que estudian el Obispado de Michoacan en la época virreinal (incluyendo la provincia
franciscana), desde una perspectiva interdisciplinaria e interinstitucional. Se trata de los
libros titulados Historia de la arquitectura y el urbanismo mexicanos,'® Arquitectura,
territorio y poblacién en el antiguo Obispado de Michoacan, y Del territorio a la
arquitectura en el Obispado de Michoacan.?®En estos proyectos han participado
investigadores de toda la Replblica Mexicana, con formacion de historiadores,
historiadores del arte, arquitectos, antropélogos, arquedlogos, socidlogos y restauradores.
Consideramos que estas obras son obligadas para quien estudia el antiguo Obispado de
Michoacan y sus respectivos niveles de estudio, como poblacion, economia, territorio,
espacio, ciudad, evangelizacion, congregaciones, secularizacién, arquitectura, entre otros
temas, pues son trabajos sélidos y que arrojan nueva luz sobre el amplio territorio del
antiguo obispado.

De la misma manera, varias publicaciones coordinadas por Carlos S. Paredes, han
compilado valiosas aportaciones de investigadores de distintas disciplinas, teniendo como
eje tematico la historia de las sociedades y la arquitectura virreinal en el Obispado de
Michoacan, por lo que han sido referentes para la investigacion que presento.?

Especificamente sobre la historia de Tzintzuntzan en los primeros afios de la entrada
de la conquista espafiola se tienen varios estudios relevantes, como el ya clasico documento
intitulado La conquista de Michoacan, de Joseph Benedict Warren.??Esta obra es
fundamental para conocer los cambios radicales ocurridos en la primera mitad del siglo xvi
en Michoacén, asi como las condiciones que tuvieron que sortear los tarascos y la sociedad

Tzintzuntzefia para formar parte del régimen espafiol. Entre una de sus muchas

BCHANFON OLMOS, Carlos (Coord.), Historia de la Arquitectura y del urbanismo mexicanos, 2 vols., México,
Facultad de Arquitectura, Universidad Nacional Auténoma de México, 2001.

2AZEVEDO SALOMAO, Eugenia Maria, (Director general.), Del territorio a la arquitectura en el obispado de
Michoacén, 2 vols. Morelia, Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, 2008. AZEVEDO SALOMAO, Eugenia
Maria y Luis A. TORRES GARIBAY, (Coordinadores), Memorias del ler seminario Arquitectura, territorio y
poblacién en el antiguo obispado de Michoacén, época virreinal, Morelia, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, 2003.

2L PAREDES MARTINEZ, Carlos S. et. al. Michoacén en el siglo xvi1, Coleccién Estudios Michoacanos, Morelia,
Fimax publicistas, 1984. PAREDES MARTINEZz, Carlos S. (Coordinador), Arquitectura y espacio social en
poblaciones purépechas, Morelia, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, 1997. PAREDES MARTINEZ, Carlos S. (Coordinador) Historia y sociedad, ensayos del
Seminario de Historia colonial de Michoacan, México, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1997. PAREDES MARTINEZ, Carlos S. (introduccion y paleografia)
Descripciones geograficas del Obispado de Michoacan en el siglo xvii, México, Publicaciones de la casa
chata, 2005.

22 WARREN, J. Benedict, La conquista de Michoacan 1521-1530, Morelia, Fimax publicistas, 1977.
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aportaciones, se encuentra el analisis que realiza Warren sobre la llegada de don Vasco de
Quiroga a la entonces capital michoacana para tomar el cargo de obispo y su decision de
establecerse en Patzcuaro al siguiente dia. La situacion que enfrentd Tzintzuntzan a causa
de esta mudanza, que tuvo como consecuencia la pérdida de su titulo de ciudad entre 1538-
1541, es clave para entender la historia de nuestro lugar de interés en el siglo xvi1.

Varias publicaciones del mismo autor complementan el conocimiento sobre la
historia de Michoacan del siglo xvi1, donde siempre esta presente de una manera u otra, la ciudad
de Tzintzuntzan, la obra de don Vasco de Quiroga, la fundacion de sus pueblos hospitales y las
aportaciones de los escritores franciscanos de Michoacan.?*De la misma manera, una serie de
trabajos escritos individualmente o en coautoria por Hans Roskamp, han puesto su interés
en el significado que han tenido distintos documentos pictdricos antiguos de Tzintzuntzan,
en relacion con su historia. Uno de estos documentos es conocido como mapa “Beaumont”,
del cual el investigador hace algunas conjeturas interesantes sobre su origen.

En su articulo intitulado “Tzintzuntzan, la autonomia indigena y el orden politico en
la nueva Espafia”, el historiador Felipe Castro ha trabajado de manera profunda algunos
aspectos especificos de la historia de Tzintzuntzan; ya no solo en el siglo xvi, sino durante
toda la época virreinal. Expone, entre otras cosas, como fue que los grupos indigenas de
este lugar buscaron -y en parte lograron- preservar sus privilegios, autonomia, cultura e
identidad durante casi toda la época colonial, presentando pruebas de haber prestado
servicios a la Corona en tiempos de la conquista y en su antigua gloria como capital del

sefiorio tarasco. Igualmente da cuenta de como los franciscanos tuvieron un protagonismo

2 WARREN, J. Benedict, Estudios sobre el Michoacan Colonial, Coleccién historia nuestra Nim. 23, Morelia,
Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Fimax, 2005.
WARREN, J. Benedict, Ordenanzas de Santa Fe de Vasco de Quiroga, Morelia, Fimax, 1999. WARREN, J.
Benedict, Vasco de Quiroga y sus Pueblos Hospitales de Santa Fe, México, Ediciones Hidalgo, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1997. WARREN, J. Benedict, “Writing the language of Michoacan:
sixteenth century franciscan linguistics”, Francisco MORALES (Editor) Franciscan presence in the Americas,
essays on the Activities of the Franciscan Friars in the Americas, 1492 — 1900, Maryland, Academy of
American Franciscan History, 1983.

2 ROSKAMP, Hans “La heraldica novohispana del siglo XvI: un escudo de armas de Tzintzuntzan,
Michoacan”, en Her6on PEREZ MARTINEZ y Bérbara SKINFILL NOGAL (Editores), Esplendor y ocaso de la
cultura simbdlica, Zamora, El Colegio de Michoacan, Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, 2002.
RoskAMP, Hans, “Pablo Beaumont y el codice de Tzintzuntzan: documento pictorico de Michoacan”, en
Tzintzun, enero-junio, Morelia, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, 1998, pp. 7-40. MONZON, Cristina, Hans RoskamMP y J. Benedict WARREN, “La memoria
de don Melchor Caltzin (1543): Historia y legitimacion en Tzintzuntzan, Michoacan”, en Estudios de historia
novohispana, nim. 40, Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Nacional Auténoma de México,
enero — junio, 2009.

24



en esta lucha, que se prolong6 aun después de haber recuperado su titulo de ciudad entre
1593y 1595.%

También se encuentran dos valiosas contribuciones del historiador Nicolas
Paniagua. En su tesis de licenciatura, argumenta que aun después de que se le retirara a
Tzintzuntzan el titulo de “Ciudad de Michoacan”, esta se mantuvo como una Republica de
Indios, autdbnoma a partir de 1595, con privilegios y derechos, numerosos tributarios,
evitando siempre la supremacia de Patzcuaro y creando una aparente “relacion equilibrada”
con sus sujetos. Esto en contraposicion de lo que se habia dicho respecto a que después de
que Tzintzuntzan perdio su titulo, el pueblo decayd y se mantuvo dependiente de Patzcuaro
durante toda la época virreinal 28

En su tesis de maestria expone que Tzintzuntzan, por medio de su cabildo indio,
tuvo que defender méas tenazmente sus privilegios durante las reformas borbdnicas, ya que
estas habian mermado sus privilegios, obligandola a contraer su "gran republica" hasta
quedar reducida a su casco urbano, perdiendo el dominio sobre sus pueblos sujetos:
Ihuatzio y Cocupao. Narra que, durante afios, la republica de indios se vio inmersa en una
serie de desgastantes pleitos por tierras, hasta que tuvieron que ceder muchas de ellas y
perder sus privilegios a causa del surgimiento de los ayuntamientos pluriétnicos.?’ Si bien
Paniagua no se aboca completamente a la labor franciscana o al conjunto conventual, es
uno de los pocos estudios (junto con los de Felipe Castro), que da elementos para entender
la vida de la sociedad Tzintzuntzefia, mas alla del siglo xvi.

En relacion a las précticas sociales y culturales realizadas en el conjunto conventual
durante la época virreinal, no se ha escrito trabajo alguno completo. Los estudios mas serios
al respecto, hechos por antropdlogos y etnélogos como George Foster,?® Pedro Carrasco,?

Robert Kemper,® Peter S. Cahn,3 Van Zantwijk,* se ubican en la segunda mitad del siglo

% CASTRO, “Tzintzuntzan”.

% PANIAGUA, Nicolas, “La Republica de indios de Tzintzuntzan. 1540-1689”, tesis para obtener el grado de
licenciado en historia, Morelia, Facultad de historia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo,
2011.

2T PANIAGUA, Nicolas, “De la privilegiada y leal ciudad de indios al ayuntamiento constitucional de
Tzintzuntzan, 1718-1826”, tesis para obtener el grado de maestro en historia, Instituto de Investigaciones
histdricas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2015.

2 FOSTER, George M., Los hijos del imperio, la gente de Tzintzuntzan, Zamora, El Colegio de Michoacan,
2000. FOSTER, George M., Tzintzuntzan, México, Fondo de Cultura Econémica, 1972.

2% CARRASCO, Pedro, El catolicismo popular de los tarascos, México, SepSetentas, 1976.

30 KEMPER, Robert V., Campesinos en la ciudad: la gente de Tzintzuntzan, México, SepSetentas, 1976.
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XX, pero en cierto grado pueden ser referentes para observar permanencias y vestigios de
practicas pasadas.

Por otro lado, el historiador del arte Manuel Toussaint dedico unas paginas de su
libro “Patzcuaro”,®® a Tzintzuntzan, haciendo una breve resefia histrica del mismo, una
descripcion de cada uno de los edificios que componian para ese afio el conjunto
conventual del lugar y un levantamiento arquitectonico. Igualmente Esperanza Ramirez en
uno de sus catalogos habla sobre la ciudad de nuestro interés, presentando una breve
historia del lugar y de los edificios relevantes, donde destacan los del conjunto conventual,
sus materiales y sistemas constructivos, estado de conservacion, descripcion estilistica,
usos, entre otras cosas. En estos Ultimos trabajos se puede notar la inclinacion de los
autores hacia lo estilistico, lo material y en algunos casos sobre los usos de los mismos,
pero igualmente son de estimable utilidad, por haber sido de los primeros que se dedican
algunas paginas a la materialidad y espacialidad del conjunto.

Entre aquellas investigaciones que han abordado temas relacionados con la
arquitectura conventual franciscana en los primeros siglos de la conquista de Michoacéan se
puede mencionar un estudio de Chanfon, quien no se aboca especificamente a
Tzintzuntzan, pero si aporta una manera diferentes de ver la arquitectura, ya no Gnicamente
desde su materialidad, sino desde la sociedad que la hace posible y la habita.>* Desde esta
perspectiva, también se encuentran los trabajos de Eugenia M. Azevedo, en los cuales
advierte, entre otras cosas, una influencia prehispanica en la configuracion y usos de los
espacios abiertos virreinales. Sus argumentos dejan claro el sincretismo entre las formas de

construir y ocupar el espacio de los europeos y americanos en la arquitectura virreinal %

31 CHAN, Peter S., All religions are good in Tzintzuntzan: evangelicals in catholic Mexico, Austin, University
of Texas Press, 2003.

32 VAN ZANTWUK, R. A. M., Los servidores de los santos. La identidad social y cultural de una comunidad
tarasca en México, México, INI, lera edicion en espafiol, 1974.

33 ToussAINT, Manuel Patzcuaro, México, Universidad Nacional de México, 1942. TOUSSAINT, Manuel. Arte
colonial en México, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, 1973.

34 CHANFON OLMOS, Carlos Arquitectura del siglo xvi, temas escogidos, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1988.

3AZEVEDO SALOMAO, Eugenia Maria Espacios urbanos comunitarios durante el periodo virreinal en
Michoacan, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolads de Hidalgo, Morevallado, Secretaria de
Urbanismo y Medio Ambiente, Gobierno del Estado de Michoacan, 2003. AZEVEDO SALOMAO, Eugenia
Maria “Los espacios abiertos comunitarios”, en Carlos S. PAREDES MARTINEZ, (Coordinador), Arquitectura y
espacio social en poblaciones purépechas, Morelia, Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1997, pp. 163-198.
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También se pudo consultar la tesis de licenciatura en historia de la historiadora
Jaqueline Cortés, que estudia la vida de los frailes al interior del convento franciscano de
Valladolid en el siglo xvi y casi todo el xvi1,*® y la de Mahler Hernandez, que hace un
estudio histdrico para identificar los votos de pobreza, castidad y obediencia practicados
por los frailes que residieron el convento de Erongaricuaro durante la época virreinal.’
Ambos son estudios que nos ayudan a entender que la arquitectura conventual de
Michoacan, a pesar de tener caracteristicas en comun y procesos similares, siempre tiene
sus particularidades, por diversas circunstancias.

Respecto a las fuentes inéditas se revisaron varios repositorios del pais y del
extranjero, en los cuales se pudieron ubicar diversos documentos de gran valor histdrico.
En el Archivo Histérico Casa de Morelos se encontrd un legajo de manuscritos
relacionados con la secularizacién del curato y doctrina de Tzintzuntzan, lo que fue de gran
utilidad para entender ese proceso y el inventario arquitecténico, mobiliario, ornamentos,
imagenes y demés objetos del conjunto conventual. También se pudieron revisar escritos
que dan testimonio de visitas episcopales a la doctrina de Tzintzuntzan, los cuales nos
permitieron echar una mirada a las finanzas y funcionar de las cofradias.

En el Archivo Histérico de la Ciudad de Patzcuaro se localizaron originales
relacionados con el titulo de la ciudad de Tzintzuntzan, de 1593-95; testimonios de juicios
y pleitos de tierras y otros asuntos que nos revelaron una parte de la historia de la
comunidad. Varios de los expedientes cuyo original se encuentra en este archivo, fueron
consultados en los microfilmados de la Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia, al
igual que una serie de documentos relacionados con reuniones capitulares de la provincia
franciscana de Michoacan y capitulos intermedios, relaciones de nombres y oficios de
religiosos de la misma provincia en diferentes afos, entre otros, cuyos originales estan
resguardados en distintos repositorios franciscanos del pais.

En el Archivo Franciscano de la Provincia de Michoacén de la ciudad de Celaya no

existe un expediente especifico de Tzintzuntzan, pero se pudieron consultar distintos

3 CORTES CORTES, Pureza Jaqueline, “El convento de Guayangareo Valladolid (1537 — 1670)”, Tesis para
obtener el titulo de licenciado en historia, Morelia, Escuela de Historia, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, 2005.

37 HERNANDEZ TELLEZ, Mahler “El convento de nuestra sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro 1547 —
17617, Tesis para obtener el grado de Maestro en historia, Morelia, Escuela de Historia, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2011.
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documentos relacionados con el funcionar de la provincia franciscana y los nombres de los
guardianes de cada uno de los conventos, durante el siglo xvil y xvii. También se
localizaron diferentes expedientes de la provincia en el fondo franciscano de la Biblioteca
Nacional de México, como informes sobre el niUmero de conventos, vecinos y tributarios de
la provincia michoacana y correspondencia de ministros provinciales. En el Centro de
Estudios Historicos CARSO también se pudo revisar una relacion que da cuenta de los
vecinos Y tributarios de la provincia de Michoacan, a principios del siglo xvii, asi como
varios inventarios de los muebles, alhajas y objetos rituales de capillas de Tzintzuntzan.

En el Archivo General de la Nacion se consultaron expedientes sobre pleitos por
tierras entre Tzintzuntzan y poblados vecinos, asi como documentos que proporcionan
datos y fechas claves en la vida de los religiosos, en especial una “Informacién de la
limpieza de sangre y genealogia de fray Pedro de Pila”, la cual nos proporciono datos
valiosos sobre la vida y obra de este fraile que residié en Tzintzuntzan por muchos afios y
realiz6 obras relevantes. Otros expedientes relacionados con este fraile, asi como
manuscritos que revelan los tributos cobrados a Tzintzuntzan en el siglo xvi, juicios de los
indigenas en contra del gobernador Antonio Huitziméngari, informaciéon de frailes y
autoridades de la Nueva Espafia en la época virreinal, relacionados de alguna manera con
nuestro tema de estudio, fueron proporcionados por el Archivo General de Indias.

Por ultimo, se pudo revisar el Archivo Parroquial de Tzintzuntzan, el cual es muy
restringido y donde, por desgracia, ya no quedan documentos del siglo xvi y xvii. No
obstante, en este repositorio se encontrd una recopilacion de edictos, constituciones de
cofradias, registro de bautizos, matrimonios y entierros de los siglos xvill y xix, que son
invaluables para entender la administracién de la parroquia y las cofradias, asi como los

nombres de algunos de los religiosos y personajes de la sociedad.

Metodologia y marco teorico

La metodologia utilizada para esta tesis esta basada en el andlisis e interpretacion de la
informacién pertinente de fuentes bibliograficas, documentos manuscritos de distintos
repositorios de Michoacan, México y el extranjero; cartografia y planimetria de

Tzintzuntzan y la provincia franciscana; asi como en la observacion directa de los vestigios

28



del conjunto conventual en cuestion. El cruce y anélisis de datos e informacion nos
permitié explicar algunas cuestiones sobre los temas planteados en nuestro objetivo, que si
bien no son respuestas definitivas, salen por primera vez a la luz.

La disciplina de la cual se parte es la historia, usando herramientas de la historia
social, la historia cultural, la historia regional y la historia de la arquitectura. La historia
social nos permite explicar las practicas y relaciones de una sociedad en un tiempo distante,
a veces de larga duracion, que si bien puede verse afectada por las decisiones y
protagonismo de determinados personajes, es a través de las practicas de la sociedad que se
presenta la narrativa. Se recurre a la historia regional para identificar a una mayor escala
espacial las relaciones de Tzintzuntzan con sus pueblos o barrios sujetos, asi como la
estructuracion y funcionamiento del territorio franciscano al que pertenecia el conjunto
conventual de nuestro interés. Al estudiar los usos de la arquitectura, no podemos
sustraernos de la historia cultural para explicar las practicas de la sociedad, las formas de
vida cotidiana, la significacion de la propiedad comdn, entre otras cuestiones, que si bien
no se profundiza en ellas, estan ahi como un escenario a considerar. Por ultimo, las
herramientas de la historia de la arquitectura nos ayudan a entender las transformaciones
que ha tenido el conjunto conventual, asi como el uso que se le dio a cada uno de los
espacios a través del tiempo.

En la interseccion de la cultura y la arquitectura, se toma en cuenta la postura de
Burke, cuando habla de la interaccion entre la gente y los edificios, como una relacion de
doble direccién entre la cultura material de una parte y las practicas sociales de otra. Dicho
de otra manera, los individuos y los grupos deciden como usar los espacios y los objetos
para Sus propios propdésitos, pero estos propoésitos pueden ser moldeados por formas
heredadas y por la misma arquitectura.®

La historia es entendida aqui como la ciencia que tiene como objeto averiguar cosas
0 actos de seres humanos que han sido realizados en el pasado, la cual procede
interpretando testimonios y teniendo como fin el autoconocimiento. Es decir, que su valor
consiste en la ensefianza que ésta nos da sobre lo que el hombre ha hecho y lo que es el

hombre.3°

38 BURKE, Peter, “La historia social y cultural de la casa”, en Historia Critica, nim. 39, septiembre-diciembre,
2009, pp. 11-19, Universidad de los Andes, Colombia.
39 CoLLINWOOD, R. G., Idea de la historia, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1987
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Para Braudel la historia es la suma de todas las historias posibles, como una
coleccion de oficios y de puntos de vista, de ayer de hoy y de mafiana, que necesitan
coserse juntas,*“pero no desconoce la existencia de las coyunturas y el “tiempo corto”. Al
respecto Ricoeur, coincide en la existencia de la larga duracion y en que hay “estallidos” o
puntos coyunturales en la historia que permiten entenderla y explicarla. Ademas considera
que la historia no debe ser simplemente una descripcion del pasado sino una narracion del
mismo, a traves de la lectura de indicios y hechos histéricos significativos, como las
manifestaciones culturales. En el mismo sentido, Waisman, apoyandose en Bloch, nos dice
que la historia como disciplina no es simplemente la descripcion del pasado sino la
descripcion critica de la sucesion de los hechos historicos, cuya actitud implica la
valoracion e interpretacion del hecho en base a su significado histérico.**Es decir, que es
necesario acercarse a los hechos pasados usando como explicacion significados
etimoldgicos correspondientes a los origenes de los mismos hechos.*?

Por la dificultad que conlleva el estudio de los seres humanos y las sociedades,
desde el punto de vista metodologico, la historia debe tener un origen multidisciplinario.
Esto es, que la reconstruccion de los hechos histéricos de una sociedad debe partir de
diferentes perspectivas y de diferentes aspectos particulares de ese objeto de estudio.*® De
ahi la necesidad de que se busque la interpretacion de estos hechos no sélo desde el punto
de vista de los historiadores sino desde otras disciplinas, sustituyéndose asi la multiplicidad
de competencias en un mismo hombre por la alianza de técnicas, orientadas a un tema
tnico.*

Para nuestro particular caso de estudio debe aclararse que no se busca entender el
conjunto conventual como un ente material desligado de la sociedad que lo fue
construyendo y le dio uso en un amplio periodo de tiempo. Es en todo caso, el escenario
que se ha tomado como base para entender el funcionar de la orden franciscana en su
contexto territorial denominado provincia de Michoacan, asi como la interaccion e

influencia de los religiosos con sus feligresesy con grupos e instituciones de la ciudad y

40 BRAUDEL, Fernand, La historia de las ciencias sociales, Madrid, 1984.

41 WAISMAN, Marina, El interior de la historia, Bogota, Escala, 1990, pp. 29-30.

42 \WAISMAN, Marina, El interior de la historia, p. 30. BLOCH, Introduccién a la historia.

43 WAISMAN, Marina, El interior de la historia, pp. 21-73. BLOCH, Marc, Apologia para la historia o el oficio
de historiador, Fondo de Cultura Econdmica, 2001.

44BLocH, Apologia, p. 90.
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pueblos periféricos. En pocas palabras, el conjunto conventual es visto aqui como una
institucion inherente tanto a la organizacion de la orden como a la organizacion territorial y
a la vida social.

La delimitacion temporal que se ha propuesto abarca casi toda la época virreinal, o
sea, que parte de 1525, con la llegada de los primeros religiosos a Michoacén, hasta la
salida de los ultimos franciscanos a raiz de la secularizacion de la doctrina en noviembre de
1766. Aunque se aborda un estudio de tiempo amplio, somos conscientes de que el periodo
sugerido es sélo una parte de la larga historia de Tzintzuntzan, y que metodoldgicamente es
imposible abordar y explicar todos los procesos y aristas que inciden en un tema de estudio
como el propuesto.

También sabemos que por mas que se busque alcanzar la objetividad y la veracidad
en la reconstruiccion del pasado, no puede lograrse de manera absoluta, porque lo que
escribe el investigador es una narrativa, una composicion de acuerdo a su interpretacion en
la que median sus propios sesgos. Una explicacion de acontecimientos pasados, con forma
y sustancia que tienen mas en comun con sus homologas en la literatura que con las de las
ciencias.®® Al respecto dice D. J. Gregory que la historia presupone un encuentro
deliberadamente hermenéutico con el texto, lo que crea una adquisicion constantemente
cambiante y cada vez mayor, de pasado y presente por igual.*®

De la misma manera, no se pude ver a los documentos histéricos como inequivocos,
irrefutables y que hablan por si mismos hechos histéricos, pues también pueden ser
considerados como instrumentos portadores de codigos y signos, que no estan exentos de
intenciones no explicitas y que pueden estar equivocados 0 mentir, ya sea intencionalmente
0 no.

Para acercarnos a los vestigios arquitectonicos y/o arqueoldgicos, tenemos que
entenderlos como textos y saber “interrogarlos”*’ por lo que partimos de nuestra
experiencia y disciplina de formacion, que es la arquitectura. Como se dijo antes, se tuvo la

oportunidad de pasar dos afios en la restauracion del convento, que sirvieron para conocer y

4 WHITE, Hayden, EIl texto historico como artefacto literario, Barcelona, Paidds, 2003, Adrien José,
CHARLOIS ALLENDE, “La historia como proceso narrativo de construccion de sentido. Dialogo entre Hayden
White y la construccion del sentido”, Signo y Pensamiento, vol. Xxxvii, nim. 53, julio-diciembre, 2008, pp.
162-173, Pontificia Universidad Javeriana, Colombia.

% GREGORY, D. J. “La accién y la estructura en la geografia historica”, C. CORTEZ (Editor), Geografia
histérica, C. Cortez, ed. México, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1991, pp. 103-113.

47 BLocH, Apologia, p. 86.
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estudiar el edificio y el resto del conjunto conventual, como una fuente documental
primaria para acercarnos a su conocimiento historico.

La forma tradicional de escribir la historia de la arquitectura era eurocentrista o
centralista con una tendencia occidentalizada, descriptiva, materialista y estilista. La
propuesta de la “nueva” historia de la arquitectura y el urbanismo mexicanos, donde
destacan Carlos Chanfén Olmos y sus discipulos, sugiere reorientar la manera de crear las
narrativas bajo una perspectiva inter y multidisciplinaria, con trabajos serios que
reconocieran el hecho arquitecténico como producto de la forma de vida de una sociedad,
inserta en una historia de larga duracion, rescatando las aportaciones locales y tomando en
cuenta no sélo los ejemplos de la arquitectura excepcional, sino todos aquellos géneros
arquitectonicos posibles. En esta vision, influenciada fuertemente por la escuela de los
annales, y en particular por Braudel, lo mas importante dejo de ser el objeto material y paso6
a ser el fendmeno social.*®

El espacio puede entenderse como resultado de las practicas simbdlicas, la
expresion de imagenes materializadas, el conjunto de relaciones que unen al individuo con
su medio ambiente, un campo estratégico de las relaciones de poder, un escenario de la vida
social, o0 como un condicionante de la forma de habitar el espacio, pero también que es
condicionado y modificado por las sociedades que lo habitan, por lo que no es suficiente
estudiar los aspectos morfoldgicos del espacio y su materializacion sino el proceso de su
conformacion, es decir, aquellas sociedades que lo imaginan, lo producen y lo habitan.*°

Desde la perspectiva de la historia regional, se entiende que la determinacion del
territorio ocupado por los frailes franciscanos no es el estudio del mapa y sus limites
espaciales sino de la red de relaciones y funcionamiento de una institucion bien
estructurada que abarcaba una amplia extension espacial, pero que estaba entramada y
sobrepuesta a otras instituciones y formas de organizacion, incluyendo regiones culturales
distintas entre si.

En esta estructura se iban esparciendo las fundaciones conventuales para formar una

red misional y administrativa, con establecimientos de distintas jerarquias. Por medio de la

“8CHANFON OLMoOS, Carlos (Coord.), Historia de la Arquitectura. KUNG BILAND, Elisabeth (Coord.),
Homenaje a Carlos Chanfon Olmos, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 2006.

“9SALAZAR GONZALEZ, Guadalupe, “Gestion, organizacion, conformacion y gobernabilidad del territorio. El
obispado de Michoacan”, en Eugenia M. AZEVEDO SALOMAO, Y Luis A. TORRES GARIBAY, (Coordinadores),
Memorias, pp. 70-74.
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arquitectura conventual los religiosos fueron configurando el territorio que denominaron
custodia de San Pedro y San Pablo de Michoacéan y, posteriormente, provincia del mismo
nombre. A su vez, los conjuntos conventuales fueron configurados por la gente, de acuerdo
a las dinamicas sociales, politicas, econdémicas y culturales que se fueron desarrollando en
cada lugar.*

En cuanto a la estructura narrativa de este trabajo, la hemos dividido en cuatro
grandes apartados. En el primer capitulo se hace una revision de las intenciones que
tuvieron los colonizadores europeos para controlar Michoacan y las acciones que tuvieron
los primeros religiosos para implantar por medio de la religion un nuevo orden en las tierras
que habian sido gobernadas por el cazonci. Se expone la manera en que se inicid la
evangelizacion de Michoacan a partir de la visita de Tzintzuntzan y cémo se dispusieron
distintos conventos hasta formar una red misional que se convertiria en la custodia de San
Pedro y San Pablo de Michoacén, y mas tarde, ya fortalecida la religion y multiplicados los
conventos, se erigiria en provincia, de la cual se explica de manera general su
funcionamiento durante el periodo virreinal.

En el segundo capitulo se explica como es que el convento primitivo y la capilla
franciscana de Santa Ana fueron los primeros edificios cat6licos en Michoacén, y como fue
que se mudaron a poca distancia en la década de 1530, poco antes de que Vasco de Quiroga
tomara el cargo de obispo y traslada la sede a Patzcuaro. Se explican las razones que nos
llevan a creer que Tzintzuntzan y sus barrios sujetos experimentaron uno 0 varios
reacomodos de poblacién en la cabecera que permitieron a las autoridades espafiolas tener
un mayor control social, politico, econémico y religioso. Ademas se resaltan las acciones
que llevo a cabo fray Pedro de Pila para que se efectuara la construccion del convento y
templo definitivos de Tzintzuntzan a finales del siglo xv1.

El tercer capitulo hace un acercamiento a la vida cotidiana en Tzintzuntzan ligada
con su conjunto conventual y a la tutoria de los religiosos franciscanos, incluyendo la
formacion y funcionamiento de la cofradia del hospital y las cofradias no hospitalarias. Se

concluye el apartado con la presentacion de los acontecimientos que derivaron en la

%0 El espacio condiciona a la sociedad pero a la vez es producido por la sociedad. LEFEBVRE, Henry, La vida
cotidiana en el mundo moderno, Alianza, Madrid, 1972.
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secularizacion del curato de Tzintzuntzan, asi como las reacciones de los religiosos y de la
propia sociedad.

En el cuarto y ultimo capitulo se hace una propuesta del partido arquitectonico (los
espacios y su distribucién) que tuvo el conjunto conventual y sus probables usos, asi como
una revision de las aportaciones que tuvieron algunos de los frailes mas destacados que
habitaron el convento de Tzintzuntzan, como fundadores de hospitales, pueblos, templos y
conventos, escritores, doctrineros, guardianes, custodios, provinciales e incluso comisarios

de su orden en la Nueva Esparia.
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CAPITULO 1. TZINTZUNTZAN Y LA PROVINCIA FRANCISCANA
DE SAN PEDRO Y SAN PABLO EN EL SIGLO XVI.

Los primeros conquistadores espafoles que arribaron a Michoacan tenian un especial
interés por ejercer el control de la cabecera politica y administrativa del imperio tarasco,
para anexar su territorio a las posesiones de la Corona. Con la ocupacion de Tzintzuntzan se
buscaba controlar una amplia poblacién de naturales y potenciales tributarios, y a partir de
esteasentamiento continuar su conquista hacia el sur, norte y occidente. Ademas se buscaba
aprovechar los abundantes recursos naturales del territorio tarasco y a la gente que
trabajaria en su produccién y extraccion. A pesar del obvio provecho econémico que
resultaba la conquista de los territorios de ultramar, la Corona justificaba su ocupacién con
el argumento de llevar la palabra de Dios a los nativos que desconocian de la “verdadera
fe”, y con ello pudieran salvar sus almas.

Después de los primeros contactos entre grupos tarascos y esparioles, entre los
cuales surgieron diversos enfrentamientos y negociaciones entre sus lideres en relacion con
el control del reino tarasco, los religiosos tomaron el turno de su propia ocupacion, a la que
Ricard 1lam¢ “conquista espiritual”. Con la encomienda de ganar almas para la Corona y
“para Dios”, llegaron a Tzintzuntzan un pequefio grupo de franciscanos, encabezados por
fray Martin de Jesus, destinados a sembrar las semillas de la doctrina cristiana por todo el

territorio michoacano y mas alla de este.

Fig. 2. Antiguo centro ceremonial de Tzintzuntzan, conocido como yacatas.
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1.1 Interés por el control de Tzintzuntzan.

Después de que los espafioles conquistaran el valle de México, uno de sus principales
intereses fueron las tierras del occidente novohispano. Para la Corona espafiola existieron
varias razones por las cuales el reino gobernado por cazonci les resultaba de gran interés:
Por ser un territorio geogréaficamente estratégico entre el centro de México, el inhdspito
norte, la poblacién del sur y particularmente el océano pacifico, que le permitiria extender
sus dominios de ultramar. También por las riquezas naturales del territorio (minas, bosques,
lagos, rios, fauna, tierra fértil y buen clima), asi como por la cantidad de tributarios
potenciales y mano de obra disponible.

Para conseguir el control de este gran territorio era necesario someter a
Tzintzuntzan,®* que era el centro de control politico, administrativo, econémico y religioso
del sefiorio tarasco, donde el cazonci TanganxoanlI®? tenia considerables cantidades de oro
y joyas. Esto Ultimo fue uno de los mayores atractivos para un gran nimero de aventureros
que habian arribado a los nuevos territorios buscando gloria y riquezas. Incluso algunos
hicieron valer sus cargos de importancia para explotar las tierras y a sus habitantes para su
propio beneficio. A decir de Warren, en Michoacan se dieron numerosos casos de
brutalidad hacia los indios, sobre todo entre 1520 y 1530 por parte de los buscadores de
oro, mientas que los indios se desquitaban con la misma clase de trato.>

Para algunos religiosos, en cambio, su mira estaba puesta en la conversion de los
indigenas al cristianismo. Influenciados por el humanismo de la época veian a la gran

poblacién nativa como un campo fértil para llevar a cabo el proyecto divino no logrado en

51 En varios documentos revisados, escritos a lo largo de la época virreinal, se han detectado diferentes
maneras de referirse al mismo lugar Tzintzuntzan: Ciudad de Michoacan, Mechoacan, Mechuacan,
Michuacan, Michhuahcan, Cinzonza, Cinzonza, Cinzuntza, Cinzuntzan, Cintzuntzan, Cincuncan, Cingonga,
Cinconza Cintzuntzani, Uandaqua, Sinsonsa, Sinsonza, Sinzunzan, Zinzonza, Zinzonga, Zinzoza, Zintzuntza,
Zintzunza, Zinzunzan, Zianzonca, Zintzuntzan-Uitzitzilan, Tzintzuntzan-Huitzitzillan, Tzintzontza,
Tzincuntzan, Tsintsonsa, Tsuntsuntsa, Tzintzontsan, Tzintzontzan, Uicicila, Uchichila, Ugicila, Uchila,
Uitzitzila, Chincicila, Huitzitzila, Huicicila, Vitzizila, Vichichila, Guitzitzilan. Respecto a la etimologia de
este lugar y otros de Michoacan véase MARTINEZ BARACS, Rodrigo, “Etimologias politicas michoacanas”,
“Carlos S. PAREDES MARTINEZ, y Marta TERAN (Coord.) Autoridad y gobierno indigena en Michoacan,
Meéxico, El Colegio de Michoacan, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2003,
tomo 1, pp. 61-90.

%2 Cazonci, Caltzonci, Cagonci, o lrecha, términos que usaban los tarascos para referirse al rey o sefior
principal. En este caso su nombre era Tanganxoan Tzinzicha (Sinzicha) o Tanganxoan I1.

% WARREN, J. Benedict, Vasco de Quiroga y sus Pueblos Hospitales de Santa Fe, Morelia, Ediciones
Hidalgo, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2007, p. 94.
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el viejo mundo; un lugar propicio para formar una sociedad ideal, regida por los principios
cristianos humanistas de su época. Para la Corona y para el propio Hernan Cortés la labor

misional era también un medio para controlar a la poblacion.

1.1.1 El control del territorio

La ubicacion estratégica de los dominios del cazonciTanganxoanll entre la antigua capital
mexica, el territorio de los Chichimecas, los pueblos de la costa del sur y una parte del
Océano Pacifico, era una razon importante para que los conquistadores europeos tuvieran
como una de sus prioridades el sometimiento de los tarascos. La conquista de los pueblos
que habitaban el valle de México habia sido una empresa costosa tanto en lo econémico
como en pérdida de vidas. Sin embargo, con ayuda de los Tlaxcaltecas y la epidemia de la
viruela en la poblacion mexica, los espafioles habian logrado someter al pueblo més
poderoso de la antigua Mesoamérica y hacer que sus dominios pasaran a manos de la
Corona. El siguiente paso era expandir los dominios de los Reyes Catdlicos y controlar a
los aguerridos tarascos gque controlaban uno de los territorios mas amplios e importantes de
esta parte del mundo mesoamericano. Desde ahi se podria afianzar su avance hacia los
vastos territorios del norte y occidente, asi como tener acceso a una posible ruta comercial
por mar.

Distintos autores coinciden en que la extension del sefiorio tarasco al contacto con
los europeos era similar a la del actual estado de Michoacan;®* un territorio habitado por
distintas etnias que pagaban el tributo al rey que residia en Tzintzuntzan. Cuando Espinosa
sefiala la amplitud del reino de Michoacan antes de la entrada de los ministros evangélicos,
parece que presenta medidas exageradas ya que sefiala que de oriente a poniente tenia casi
cien leguas, ciento veinte de norte a sur, y de circunferencia trescientas cincuenta.®® Esta
extension es mas aproximada a la que llego a tener la provincia franciscana de Michoacan y
Jalisco en su mejor momento pues al hacer una revision cartografica se tendria un territorio
que iria desde Nayarit hasta Querétaro y desde Guerrero hasta Tamaulipas; con una

superficie de unos 200,000 kmz2, mientras que la superficie actual del estado es de sé6lo

% CASTRO LEAL, Marcia, Tzintzuntzan capital de los tarascos, México, Gobierno del Estado de Michoacan,
1986, pp. 22-23.
55 ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 22.
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58,585 km?, es decir mucho menor a lo que sefiala Espinosa. Por su lado, Castro Leal
coincide con Pollard al sefialar que para 1522 el rey tarasco de la élite de los UacUsecha, ya
gobernaba el segundo imperio mas grande en Mesoamérica: un reino que cubria una
superficie de mas de 75,000 km2en las tierras altas de la region centro occidente de México,
siendo ligeramente mayor al actual Michoacan.®® Segiin Lopez Sarrelangue, se extendia
hasta confinar con los llanos de Ixtlahuaca en el oriente; de alli hacia el sur hasta el
Pacifico, cefiia con Zacatula, y por el norte rebasaba el rio Lerma hasta las tierras situadas
al sur de los Altos de Jalisco.>” Abarcaba, pues, casi todo el actual estado de Michoacan y
fracciones de los de Guanajuato, Jalisco y Guerrero, recibiendo obediencia de 129 pueblos
tributarios (Mapa 1).

Para 1521 Cortés ya tenia noticias de Michoacan a través de Anton Caicedo, pero
requeria tener mas informacion sobre las caracteristicas geograficas de aquel reino, las
riquezas que habia en él, la capacidad militar de sus habitantes, incluyendo de los pueblos
que gobernaban la costa, desde Zacatula hasta Jalisco, y todo lo que ayudara a conocer méas
sobre el escenario de su proxima empresa. Determinado a conquistar los dominios tarascos
envié a Cristobal de Olid, quien, acompafiado de 70 hombres a caballo y 200 infantes,
arribd por primera vez a Taximaroa el 17 de julio de 1522. Otra expedicidn se dirigi6 a las
costas del sur, por donde se buscaba una puerta de entrada y salida hacia el Pacifico,
llegando a Acapulco y bordeando la costa hasta llegar a Colima, después de pasar Zacatula,
donde se llevaria a cabo un proyecto para construir cuatro navios. En palabras de Cortés
era: “Una gran provincia que se dice Mechuacan [donde] se habian visto muestras de haber
en ella muchas riquezas, (...) envié un capitan con setenta de caballo y doscientos peones
bien aderezado de armas y artilleria, para que viesen toda dicha provincia y secretos de ella;
y si tal fuese, que poblasen en la ciudad principal, Huicicila. Idos, fueron bien recibidos
(...), les dieron hasta tres mil marcos de plata envuelta en cobre, plata, que no se le ha dado
ley, y ropa de algodon y otras cosillas de las que ellos tienen...” ContinGa la narracion
diciendo que envi6 a algunos de sus hombres a la Mar del Sur, a donde tenia poblada una

% POLLARD, Helen Perlstein, An analysis of urban zoning and planning at prehispanic Tzintzuntzan,
American Philosophical Society, vol. 121, nim. 1, February 1977, p. 117.

5 LOPEZ SARRELANGUE, Delfina Esmeralda, La nobleza indigena de Patzcuaro en la época virreinal,
Meéxico, Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Nacional Autonoma de México, 1965, p. 29
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villa que se dice Zacatula, a cien leguas de Tzintzuntzan donde tenia en astillero cuatro
navios para descubrir por la Mar del sur todo lo que fuere posible.®®

La noticia de esta visionaria empresa de Cortés habia llegado a importantes
comerciantes, como Francisco de Herrera, quien desde Santiago de Cuba escribia a su socio
burgalés Hernando de Castro, el 2 de octubre de 1522: ™Y dicen que Cortés estd muy
préspero, y que ha descubierto por all& la mar del Sur, que es muy rica tierra, y que hace
alla navios".>*Después de la rendicion del cazonci ante los espafioles, Herrera colaboraria
con Cortés en la conquista y pacificacion de Colima, Motines y la tierra de los
Chichimecas, llegando a asentarse en distintos pueblos y centros mineros de toda la

provincia, con el apoyo de intérpretes, tamemes, guerreros tarascos e indios tlaxcaltecas.
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Mapa 1. Extensién aproximada del sefiorio tarasco, segun Pollard, 2003.
1.1.2 El interés por las riquezas naturales

Los primeros que incursionaron al entonces sefiorio tarasco llevaban como bandera el

servicio a la Corona y a Dios, pero sin duda los movian también otros intereses. Muchos

8 CORTES, Hernan, Cartas de Relacion, México, México, Editores mexicanos unidos, 2000, pp.215- 216.
% ROMERO, José Miguel, Breve historia de Colima, México, Fondo de Cultura Econdémica, Instituto
Latinoamericano de la Comunicacion Educativa, 1994.
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vieron en Michoacan un rico potencial natural de rios, lagos, mar, bosques, suelos fértiles,
gran diversidad de flora y fauna, asi como recursos minerales, por lo que el reino del
Tzintzicha era famoso desde la época precortesiana y aun en las primeras décadas del siglo
XVI, asi que la mayoria de laicos vieron en esta nueva empresa una gran oportunidad para
obtener las riquezas, el prestigio y la posicion social que no habian podido lograr en su
tierra de origen; entre los que se encontraban algunos soldados que habian quedado
decepcionados por no haber conseguido lo que esperaban en la conquista de México-
Tenochtitlan y buscaban una nueva aventura donde pudieran tener mayores retribuciones.®

La variedad de climas, asi como la cantidad y calidad de lagunas, rios y tierras de
cultivo, que poseia el reino tarasco, eran un gran aliciente para que los espafioles pudieran
asentarse y fundar ciudades, villas y pueblos. En realidad muchos lo hicieron ya que habia
un gran potencial de las tierras para vivir, cultivar sus productos y establecer estancias de
ganado mayor y menor, con la ventaja ademas de tener una mano de obra disponible, que
en un principio era gratuita y eventualmente remunerada, pero obligatoria.

No obstante, de todas las riquezas, los metales preciosos solian ser la mayor
atraccion de los primeros conquistadores y colonizadores. Algunos espafioles, como
Cristobal de Olid, Antonio de Godoy y Nufio de Guzman tenian un gran interés por los
tesoros que poseia el TanganxoanTzintzicha, quien -se decia- que a lo largo de su reinado
habia acumulado una gran cantidad de oro, plata y joyas. La fama de esas riquezas era bien
conocida por Zumarraga, quien aseguraba que “después del gran sefior Moctezuma, de
todos los que acé se han visto y conocido que es sefior de la gran provincia de Mechuacan,
y el més rico en oro y plata”.®*A decir del autor de La Relacién de Michoacan, tenia en su
casa veinte arcas de oro y veinte de plata, asi como joyas, una gran cantidad de tesoros en
un lugar llamado Yhechenirencha, en Apupato, en Janicho, en la Pacanda y en Urandén, la
mayoria de los cuales fueron extraidos por los espafioles.®?

Las lagunas de Michoacan eran ricas en especies marinas, que sus habitantes
extraian en grandes cantidades, al igual que del mar, de donde ademas se obtenia sal,

conchas y perlas. Las zonas boscosas podian suministrar la suficiente madera para la

80 WARREN, La conquista de Michoacan.

b1 Carta de fray Juan de Zumarraga, México, 27 de agosto de 1529. Mariano de Jesis CUEVAS, Historia de la
iglesia en México, tomo 1, México, Patricio Sans, 1921. LOPEZ, La nobleza indigena, p. 256.

52 Un ejemplo importante de ellos fue las quinientas cargas que Olid mandé a Cortés. ALCALA, La Relacién
de Michoacén, pp. 323 — 325.
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construccién de fuertes, navios, casas, templos, armamento, muebles y muy diversos
utensilios. Los pueblos prehispanicos utilizaban los suelos agricolas para producir distintos
alimentos, plantar arboles frutales y plantas medicinales. En cuanto a los recursos
minerales, la sal era uno de los méas importantes para los indigenas, pero también habia un
importante aprecio por los metales, sobre todo por su uso para fabricar utensilios de trabajo,
armas y adornos personales. El cobre, por ejemplo, era uno de los metales més utilizados
por los tarascos desde el afio 600 de nuestra era. Para la década de 1520 se seguian
explotando minas de cobre, plata y oro, como las que se encontraban en Inguaran o las que
se ubicaban en las inmediaciones de Tzintzuntzan, donde se recogia polvillo de oro.
Espinosa afirmaba que “la tierra de Michoacéan era por entonces la mas rica de metales de
toda la Nueva Espafia, de cobre, estafio, oro, plata y exquisitas piedras”, como la de
Morcillo que se descubri6 en 1525 y después, segin algunas cronicas, desaparecio.®® En la
época prehispanica ya se explotaban las minas cerca de la Huacana, en un lugar llamado
Guaraxo; en Cocian, un sujeto de Turicato, en Churumuco, Cinagua, en Cutzio, cerca de
Huetamo, en Cucaran, Pungarabato, Coyuca, Uruapan, Cucamala, Guayameo, Tancitaro,
Tacambro, Coyuca, Tepalcatepec, Asuchitlan y Periguan.

Con el pretexto religioso de extirpar la idolatria, los espafioles irrumpieron en las
casas del cazonci y los cles a extraer oro y plata que adornaban a los dioses.®® Después de
gue Tanganxoanll habia sido apresado dos veces por Nufio de Guzman (en 1525 y 1529) y
habia sido liberado a cambio de un rescate, en 1529, como una muestra de abuso y de
frustracion por no haber obtenido la cantidad de tesoros que se suponia tenia el cazonci,
Nufio lo mando liquidar, acusandolo de sodomia, de entorpecer el cobro de tributos en los
pueblos encomendados y de haber dado muerte a numerosos espafioles.®® El mismo Cortés,

después de una expedicion a Michoacan en 1522, hizo llevar consigo 200 cargas de objetos

83 EsPINOSA, Crdnica de la provincia, pp. 21 y 93. LAREA, Crénica de la orden, p. 70. BEAUMONT, Crénica
de Michoacéan, tomo I, p. 166.

8 URIBE SALAS José Alfredo, Historia de la mineria en Michoacan, Universidad Michoacana de San Nicolas
de Hidalgo, Sociedad Mexicana de Mineralogia, A. C. 2005, p. 28.

8 MARTINEZ BARACS, Rodrigo, “Los inicios de la evangelizacion”, enrique FLORESCANO (Coord.), Historia
General de Michoacan, vol. 1, Morelia, Gobierno del Estado de Michoacén, instituto Michoacano de Cultura,
1989, p. 23-24.

% WARREN, La conquista de Michoacan, pp. 40-42.
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de oro envueltas en mantas. Olid, en una sola ocasion envié a México 122 cargas de plata y
5 de oro que habia tomado de los templos de Michoacan.®’

Al agotarse la fuente de riqueza en base a saqueos de los lugares sagrados y de los
que tenian los nobles indigenas, se emprendio una empresa para localizar minas en toda la
provincia. Eventualmente se explotaron las minas de Tamazula, Ozumatlan, Angangueo,
Siréndaro, Sinagua, Real del Espiritu Santo, Zacatula (Villa de la Concepcion), Chapatuato
y Tlalpujahua, aunque las ricas minas de Zacatecas, descubiertas en 1546, y las de
Guanajuato, en 1554, provocaron mayor interés y en torno a ellas se comenzaron a fundar
pueblos y villas, con sus respectivas capillas, iglesias y conventos, asi como estancias de
ganado.
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Mapa 2. Lago de Patzcuarocon algunos de los principales pueblos en el siglo xvi.

1.1.3 El centro del sefiorio tarasco

S"WARREN, La conquista de Michoacan, pp. 40-42.

43



Como se dijo, la clave de los conquistadores para controlar el amplio sefiorio tarasco era
someter a la cabeza politico - administrativa, econdmica y religiosa que era Tzintzuntzan.
Esto lo lograron de una manera relativamente sencilla, comparada con las dificultades que
habian padecido en la campafia contra los mexicas: basicamente haciendo negociaciones
diplomaticas con el Tanganxoan Il, para acordar su rendicion a cambio de ciertas
prerrogativas. Si la historiografia tradicional esta en lo cierto, el hecho de hacer un pacto de
paz resultaba benéfico tanto para los espafioles como para los tarascos, de lo contrario
habria significado para los primeros una batalla costosa, cruenta y desgastante, mientras
que para los segundos habria representado la muerte de miles de personas en una causa con
muchas posibilidades de perder. Es cierto que Cortés habia ofrecido ciertos privilegios a
cambio de obediencia; a decir del Marqués del Valle de Oaxaca, de otra manera serian
sometidos a la fuerza, como hicieron con sus vecinos los mexicas. Para las negociaciones
habia enviado un contingente a Tzintzuntzan, dirigido por Anton Caicedo, quien se
entrevistd con el joven cazonci y le hablo de los beneficios que obtendria al tener su
amistad en lugar de poner resistencia.®®

Al momento del contacto con los europeos, Tzintzuntzan ocupaba el area entre el
cerro colorado hacia el sur, Tariacuri®®al oeste, Yaguarato en el este, y el lago al norte
(Mapa 2), con una extension de 6.74 km2 y una poblacion entre 25,000 y 35,000
personas.’® Esta poblacion tan numerosa se emplazaba a lo largo de dos leguas y era por
mucho, superior a otros centros de poblacion como Patzcuaro, lhuatzio, o el valle de
Guayangareo, donde solo habia algunos asentamientos pirindas.”* En Tzintzuntzan estaba
concentrado el poder de un amplio territorio administrado por el rey tarasco, quien ejercia
su hegemonia sobre amplias areas, fijando las normas y las formas ortodoxas del culto y del
ritual, asi como captando el tributo del reino. Dada la jerarquia politica, econdémica y
geografica estratégica que tenia Tzintzuntzan no es dificil imaginar por qué fue elegida de
manera natural por el gobierno espafiol para que siguiera fungiendo como cabecera politica

y economica de un amplio territorio, pero ahora bajo su control. Al aprovechar las

BWARREN, La conquista de Michoacan, pp. 40-42.

% De Tariatak erio, gran viento.

"0 POLLARD, Helen Perlstein Prehispanic Urbanism at Tzintzuntzan Mich, Columbia University, 1972.

I MuRoz, fray Diego, “Descripcion de la Provincia de los Apodstoles San Pedro y San Pablo en las Indias de
la Nueva Espafia”, Benedict WARREN (estudio introductorio y edicién), Michoacén en la década de 1580,
Meéxico, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2000, p.
221.
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estrategias de colonizacion territorial previamente adoptadas por los tarascos, los espafioles
no tuvieron mayores problemas para consolidar su posicion de dominio en Michoacéan y las
tierras de los pueblos sedentarios de la costa sur, que fueron anexadas rapidamente al
imperio espafiol con poca resistencia.

Tzintzuntzan o Huichichila, fue sin lugar a dudas la posesion mas rica e importante
de Cortés en los primeros afios de la Colonia. De ahi se obtuvieron grandes contingentes
humanos para la explotacion minera, las labranzas y la ganaderia.”? Ademas de esta
encomienda en 1520Cortes llegé a obtener de los tarascos 600 castellanos de oro al afio, "
400 cargas de maiz cada 20 dias, 400 pares de cacles, 40 cargas de frijol, 40 cargas de aji,
40 cargas de pescado, 20 cargas de sal, 400 mantas y 80 jicaras. En 1525, s6lo un afio
después de que Cortés tomo formalmente la encomienda de Tzintzuntzan, ésta fue retirada
por los tenientes gobernadores en su ausencia, pero al siguiente afio la recuperd. Parte de
esta importante encomienda también fue reclamada por don Juan Infante, de acuerdo a una
merced hecha en 1528 por el gobernador Estrada, pero al afio siguiente Tzintzuntzan pasé
formalmente al control de la Corona, aunque seguia siendo utilizado por el presidente de la
Primera Audiencia Nufio de Guzman y los suyos para sus propias empresas. Segun el
testimonio de fray Martin de la Corufia, guardian del monasterio de la ciudad de
Michoacan, el tributo que obtenia Nufio de Guzman de Tzintzuntzan consistia en maiz,
frijol, aji, mantas, camisas, mastiles, cotaras, sal, pescado y ollas, todo se enviaba a las
minas de Tamazula en donde habia 300 esclavos por alimentar.™

Anton Caicedo, el administrador de Cortés, declaré que en el afio de 1530 se
enviaban de Tzintzuntzan (que para ese afio era aprovechado por Nufio de Guzman) cada 8
6 10 dias, 800 tamemes cargados de bastimentos destinados a las minas Motines de Oro,
asimismo informo sobre la posesion de 6 a 8 cuartillas de esclavos, los cuales servian en

diferentes labores mineras, asi como para sustentar varias cuadrillas de esclavos indios,

"2 PAREDES MARTINEZ, Carlos S., “El tributo indigena en la region del lago de Patzcuaro”, en PAREDES, ét. al.
Michoacan en el siglo xvi, p. 27.

3 ZAVALA, Silvio, EI Servicio personal de los indios en la Nueva Espafia, 1521-1550, tomo 1, México, El
Colegio de México, El Colegio Nacional, 1984, p. 193.

"4 PAREDES, “El tributo indigena”, p. 36.

45



diestros en sacar el oro que tenia en sus minas tanto de oro como de plata de Tamazula,
Motines y el Pinal.”™

Los abusos y vejaciones de Guzman hacia los indios habian provocado que muchos
huyeran a los montes, por los que la audiencia de Mexico envid un corregidor a
Tzintzuntzan para administrar justicia mayor sobre la provincia de Michoacan y sus areas
subordinadas.

En 1540 la encomienda de los pueblos de la laguna, donde no se incluian
Tzintzuntzan, Patzcuaro ni Guayameo (Santa Fe de la Laguna) le fue devuelta a Infante,’®
hasta 1553. Un afio después la mayoria de los pueblos de la laguna quedaron sujetos a
Pétzcuaro, la nueva capital de la provincia, y Tzintzuntzan quedo con el grado de “cabecera
sujeto a la ciudad de Michoacan”, es decir dependiente de Patzcuaro econdmica y

politicamente pero conservando a su vez ciertos pueblos a su cargo.”’

1.1.4 Los tributos y la mano de obra

El ndmero potencial de tributarios fue otro de los principales atractivos para la Coronay
colonizadores espafioles. Mientras que el rey obtenia el quinto real y los encomenderos
recibian pagos en efectivo y especie por administrar sus encomiendas, el resto de los
colonizadores se beneficiaban al tener una mano de obra para la construccién de ciudades,
templos, casas, y para el trabajo en las sementeras y minas; en los primeros afios esto fue de
manera gratuita y poco después remunerada, pero siempre obligatoria.”® Algunos
investigadores han estimado que en los primeros afios del siglo xvi habia en Michoacén
una poblacion de entre 750,000 a 1.3 millones de habitantes, teniendo una alta
concentracion demografica en el centro y norte del actual Estado. En la riverala laguna de

Tzintzuntzan (denominado lago de Patzcuaro en 1760) se ha calculado una poblacion de

5 PAREDES, “El tributo indigena”, pp. 24, 27 y 28. MARTINEZ BARACS, “Los inicios de la evangelizacion”,
pp. 41-43.

"6 WARREN, La conquista de Michoacan, pp. 99-101.

" PAREDES, “El tributo indigena”, p. 74.

8 La Corona consideraba a los indios stbditos de Castilla y no como esclavos, aun asi el trabajo para el
colonizado era obligatorio, a cambio de la instruccién religiosa y la erradicacion de sus costumbres que los
encomenderos debian proveer. Mas tarde la encomienda fue restringida y se sustituyeron los servicios del
indio por tributos moderados. ALVAREZ — CIENFUEGOS, Juan, La cuestion del indio: Bartolomé de las Casas
frente a Ginés de Sepulveda, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Universidad Autonoma de
San Luis Potosi, 2010, pp. 97 y 112. ZAVALA, El Servicio personal, p. 19.
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entre 60,000 y 105,000 habitantes, mayor que la que se tenia desde la cuenca de Zacapu
hasta la cuenca de Cuitzeo o Asuchitlan y Tuspa en la tierra caliente.”

En los primeros afios de la colonizacion, grupos de indios tarascos eran explotados
como esclavos por los espafioles en el campo y las minas, hasta que en 1500 la fue
prohibida la esclavizacion de los nativos americanos. Para asegurar el derecho de los
indigenas a ser protegidos e instruidos por el camino de la polis y el cristianismo, se
instituyd en la Nueva Espaiia la encomienda.®’ Esta se convirtio de inmediato en el sistema
de explotacion indigena mas abierto y mas competitivo pues significaba la asignacion
oficial de territorios y personas de los pueblos indigenas a un colonizador privilegiado,
quien tenia obligaciones militares, de derecho publico y religioso, la regulacion de la
administracion, asi como la sumision de los indigenas y su conversion al cristianismo.®* El
trabajo de la evangelizacion y adoctrinamiento se hacia directamente a través de los
misioneros, por orden de la Corona, que habia aceptado de Roma la responsabilidad del
manejo de los diezmos y el tributo a través del Regio Patronazgo, a cambio de evangelizar
a los naturales de los nuevos territorios.

Si bien una parte del tributo recaudado de los indigenas en las encomiendas se
destinaba a gastos religiosos, con la aportacion de los encomenderos, la Corona y la de los
indigenas con una tercera parte cada uno, lo cierto es que el origen del total de los recursos
provenia a fin de cuentas de los mismos indigenas.®? Para 1554, por ejemplo, Juan Infante
declar6 que mantenia monasterios en ‘“Pumacoaran, Porunsacuaro, Naranja, Zacapu,

Oruapa, Tarecuaro, Pasquaro y Zinzonga (...) Y asi mismo hago a mi costa, de cal y canto y

S POLLARD, An analysis of urban, p, 118. PERCHERON, Nicole, “Colonizacién espafola y despoblacion de las
comunidades indigenas”, en Thomas CALVO Yy Gustavo LOPEZ (Coordinadores), Movimientos de poblacion en
el occidente de México, México, El Colegio de Michoacén, Centre d etudesmexicaines et centramericaines,
1988, p. 145.

8 Para algunos el pago de tributo se justificaba, entre otras razones, por la necesidad de proteger a los
misioneros que llevaban a aquellos infieles la palabra de Cristo, lo cual era una empresa costosa. ALVAREZ —
CIENFUEGOS, La cuestion del indio, p. 142.

8 Las Leyes Nuevas de 1542 que iban en contra de los privilegios iniciales de los particulares espafioles,
determinaron que estos debian mandar construir iglesias en los nuevos poblados, comprobar periédicamente
los conocimientos de los indios en los articulos basicos de la fe, hacer bautizar a los nifios a la semana de
nacidos, asi como supervisar el trabajo y el modo de vida de los indigenas. ALVAREZ — CIENFUEGOS, La
cuestion del indio, pp. 94y 97.

82 CUEVAS, Historia de la iglesia, p. 186.
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buen edificio, un monasterio del sefior San Francisco en la ciudad de Michoacadn donde
residen los espafioles”.®

Entre julio y agosto de 1522, Cortes habia repartido a los pueblos de Michoacan en
encomiendas a los militares que habian colaborado con él en la conquista, reservando para
si mismo las mejores: Tzintzuntzan y Huaniqueo, que estaban muy bien poblados, y los
ricos pueblos mineros de Tamazula, Tuxpan, Amula y Zapotlan.

En 1528 eran sélo 23 pueblos de Michoacan los que pagaban tributos a los
encomenderos y a la Corona, y el resto lo seguia entregando al cazonci, pero para 1560 ya
eran 263 pueblos los que tributaban en efectivo, prestaban servicios personales o hacian la
contribucion en especie con productos como maiz, frijol, chile, trigo, cacao, chia, vifas,
morales, melones, cafias, pescado, sal, miel, cera, cal, ropa, mantas, manteles, algoddn,
comales, petates, ollas, platos, jarras de barro, equipales y ocote. El sistema de tributos
prehispanico no habia cambiado notoriamente, incluso seguia haciéndose a través de los
nobles indigenas que se recogian los pagos, s6lo que ahora los espafioles habian tomado las
riendas del poder y por lo tanto eran quienes los administraban.8* Lo que si habia dado un
giro dréastico era la forma de vida de los pueblos mesoamericanos al estar sujetos a las leyes
espafolas derivadas de una manera diferente de ver el mundo.

Durante las primeras décadas del siglo xvi, la actuacion de los encomenderos en la
provincia de Michoacan origind conflictos, confusion y violencia entre ellos y con los
gobernantes indigenas, asi como con grupos rivales de espafioles. Durante esos afios,
numerosos contingentes de indios fueron enviados como esclavos a las minas de plata de la
vertiente del Pacifico y otros fueron llevados por la fuerza para servir fuera de la regién del
occidente novohispano a Nufio de Guzman.®®

Después de 1560,cuando se habia registrado una notable caida demogréfica a causa
de las epidemias, se uniformizd el tributo en la provincia de Michoacan. Ahora cada
tributario casado debia pagar media fanega de maiz, un peso en oro y ocho reales de plata.

En el caso de los viudos y solteros pagaban la mitad, mientras que otros grupos de indios

8aal, justicia 203, fol. 4v. PAREDES, “El tributo indigena”, p. 67.

84 RoJAs, José Luis de, “Consideraciones sobre el tributo en Michoacén en el siglo XvI”, en Relaciones, nim.
42, vol. 11, Zamora, El Colegio de Michoacan, primavera de 1990, El Colegio de Michoacan, Zamora,
México.

8 GERHARD, Peter, Geografia histérica de la Nueva Espafia 1519-1821, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1986, p. 353
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eran enviados a las minas o haciendas para cumplir con sus obligaciones tributarias y sélo
algunos pueblos de la tierra caliente seguian pagando en especie.®® Gran parte de los
productos obtenidos de los tributos eran vendidos a los mineros para mantener a los
esclavos indios que trabajaban para ellos, o bien, para alimentar puercos y otros animales
que luego llevaban a vender a las minas y a otros centros urbanos.?’

A mediados del siglo xvi, un grupo de principales de Tzintzuntzan denunciaba que
las excesivas cargas tributarias y personales que su pueblo debia dar al gobernador Antonio
Huitziméngari eran “dos cargas de lefia y otras dos de yerba, y dos de gallinas de castilla y
dos cestos de maiz que tenian media fanega y seis panes de castilla y diez camotes y otras
cosas y un indio de servicios y otros que les han tomado y toma cuando a €l le parecen sin
que por ello le diese ni pagase cosa alguna”.®

Segun algunos archivos de contaduria real, en 1556, Tzintzuntzan y los barrios de la
laguna pagaron 748 pesos, de los cuales una parte era por concepto de minas. Al siguiente
afio se tributaron 1255 pesos, en 1560 eran 1400 pesos, y en 1561 se pagaban 630 pesos.®
En el afio de 1562 se ordend que Tzintzuntzan pagara 13839 pesos, mas 7919 hanegas de
maiz.% Para 1582 pagaron 5033 pesos de oro, 2264 pesos reales y diez almudes de maiz;
dos afos después se tasaron en 4794 pesos y 4 tomines en dinero y 7 fanegas y nueve
almudes de maiz.®* En 1589 la misma ciudad tributd 4565 pesos y 4 tomines de oro,
ademas de 2054 fanegas y seis almudes de maiz. De esto se entregaron 100 fanegas de maiz
a los religiosos del pueblo y otras 250 a los religiosos de Purenchécuaro, Pichataro y
Erongaricuaro.”

Después de los abusos, saqueos, la draméatica baja de poblacion a causa de las
constantes epidemias, y de los flujos migratorios hacia Patzcuaro, Valladolid, centros

mineros y otros lugares por parte de los pobladores, Tzintzuntzan perdié gran parte de su

8 LECOIN, Sylvie, “Intercambio, movimientos de poblacion y trabajo en la didcesis de Michoac4n en el siglo
XVI”, CALVO y LOPEZ, Movimientos, pp. 124 y 129.

8 WARREN, La conquista de Michoacan, p. 29.

8acl, leg. 278, f. 004,Procesos y autos hechos en la audiencia Real de esta Nueva Espafa, a pedimento de
don Bartolomé y don Francisco, y otros indios del barrio de Tzintzuntzan en la Provincia de Michoacan,
contra don Antonio Huitziméngari gobernador de la dicha provincia y Francisco Velazquez de Lara, 1556.

8 Centro de Estudios de Historia de Michoacan (en adelante CDEHIM), rollo 3. AGI, contaduria, legajo 666,
ramo 2. 1557-1566.

9cbEHIM, rollo 37. AGl, audiencia de México, 256.

91cDEHIM, rollo 4. AGl, contaduria, leg. 668. 1590.

92cDEHIM, rollo 3. AGI, contaduria, leg. 668. 1590-1591
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importancia y de su gloria; con ella se fue también parte del interés de la mayoria de
espafoles, aunque unos pocos hallaron la manera de crear alianzas nupciales con miembros
de la antigua nobleza indigena y con ellas obtener algunas mercedes de tierras. Quienes no
renunciaron a sus objetivos de evangelizar y convertir a los naturales al catolicismo fueron

los franciscanos.

1.2 De visita a custodia de Michoacan.

Desde que fray Martin de Jesus y sus acompariantes fundaron la primera capilla catolica de
Michoacédn, en Tzintzuntzan, ésta se convirtio en el centro de irradiacion de la
evangelizacion en un amplio territorio que tenia, segun Espinosa, 360 leguas de longitud y
150 de latitud. Después de que arribaron mas religiosos de la orden de San Francisco y se
multiplicaron los conventos que habian sido visitas de la custodia del Santo Evangelio de
México se formo la custodia franciscana de San Pedro y San Pablo en 1536, dependiente de
la nueva provincia del Santo Evangelio, cuya sede seguia siendo el convento de
Tzintzuntzan. Ahi se contaba con un noviciado, cuya fecha de fundacion se desconoce, pero
que seguramente comenz6 a funcionar poco tiempo después de que se levant6 la capilla
dedicada a Santa Ana, pues era prioritario que desde este lugar surgieran religiosos que
ayudaran a la evangelizacion de los alrededores, y no se dependiera solamente de los que
llegaban de Espafia o del noviciado del Santo Evangelio de México.

Entre los afios 1526 a 1565, residieron en este convento religiosos tan notables
como fray Martin de JesUs, fray Antonio Ortiz, fray Jerénimo de Alcald, fray Miguel de
Bolonia, fray Angel de Valencia, fray Jacobo Daciano, fray Maturino Gilberti, fray Diego
Mufioz y fray Pedro de Pila, entre otros, quienes se dedicaron a la nada facil tarea de
evangelizar un amplio territorio, establecer las bases para el funcionamiento de la provincia
franciscana y coadyuvando en la pacificacion de los territorios conquistados por la Corona

espariola. De ellos nos referiremos mas ampliamente en capitulos posteriores.
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Mapa 3. Los cuatro principales conventos (México, Texcoco, Tlaxcala y Huejotzingo), alrededor de 1526.
Elaboracién propia.

1.2.1 Conquista de almas

Uno de los principales intereses que tenian los reyes Catolicos y la Iglesia en los nuevos
territorios conquistados, era el de salvar a los naturales de los que consideraban “falsos
idolos®, de los supuestos “engafios del demonio” e implantar la nueva fe en un campo
fértil.Fue asi que junto con la conquista militar de los espafioles, la conquista espiritual fue
una labor primordial para que la mision de los conquistadores en los nuevos territorios de
Espafia tuviera éxito.

Mediante dos bulas, una de 1493 y otra de 1508, la iglesia romana habia concedido
al rey de Castilla el “justo titulo” o fundamento legal para el establecimiento de la iglesia en
Hispanoamérica, y con él, autoridad para nombrar arzobispos, obispos y al clero de sus
dominios americanos, asi como para autorizar o prohibir la construccion de iglesias,
conventos y capillas, entre otras atribuciones.”® Estas bulas de donacion habian sido

presentadas por los conquistadores como la legitimacion para la ocupacion de los nuevos

% BRADING, David y Oscar MAZIN GOMEZz, El Gran Michoacan. Cuatro informes del obispado de
Michoacén. 1759 — 1769, Zamora, Colegio de Michoacan, Gobierno del Estado de Michoacén, 1989, p. 13.
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territorios, pero ante la puesta en duda de distintos tedricos y juristas, se propusieron otros
argumentos de justificacion: como la de Palacios Rubios, quien planteaba que la capacidad
del indio no era muy amplia y que por lo tanto le convenia estar bajo la tutela de los
espafoles.

La tesis de Matias Paz relativo a que la Iglesia podia justamente desposeer de su
dominio a todos los principes infieles por sélo su infidelidad, seria en el mismo tenor que la
analogia que hace Enciso del Nuevo Mundo con la Tierra Prometida, de la que Josué
despojo a sus moradores por iddlatras.**De esta manera la evangelizacion de los indigenas
para incorporarlos a la religion catélica y al modo de vida de los castellanos fue una de las
principales justificaciones que la Corona espafiola interpuso para la posesion de las tierras
en las Indias,® a pesar de que los prelados y tedlogos de la Nueva Espafia, reunidos en
1544, aseguraban solemnemente que la Sede Apostolica habia concedido las Indias a los
Reyes de Espafia, “no para hacerlos mayores sefiores ni mas ricos principes”, sino para que
bajo su proteccion se dilatara la fe y se convirtieran a ella los naturales.®

Segun John Lynch la iglesia y la Corona adoptaron con seriedad el presupuesto de
servir a Dios, como lo demuestran sus esfuerzos por convertir a los indios y protegerlos,
pero que la gran masa de los colonos era indiferentes a estos propositos. Los misioneros
estaba deseosos de salvar almas, pero muy pronto vieron la necesidad de participar también
en otras empresas, como la construccion de hospitales y la reduccion de pueblos.

Como monarcas cristianos y protectores de la iglesia en América los reyes
esparioles estaban comprometidos en su conciencia, en la labor de ganar a los indios para la
fe, pero como gobernantes deseaban conseguir dominio y riquezas y la Iglesia estaba
comprometida con ello. La intencidn de conseguir ambos objetivos resulté una politica real
ambigua y vacilante que fue motivo de polémica entre los idealistas obispos, misioneros y
letrados, que tenian entre sus ideales la bsqueda de justicia para los indios.®’

Aunque los europeos fueron tolerantes a ciertas practicas de los naturales, incluso
algunas de ellas les parecian loables, otras las consideraban inaceptables, por lo que los

calificaban de béarbaros, que precisaban urgentemente ser salvados. Se trataba de la

% ALVAREZ — CIENFUEGOS, La cuestion del indio, pp. 132 — 133.

% KABAYASHI, La educacién como conquista, p. 182

% WECKMAN, La herencia medieval, p. 182.

9 LYNCH, John, Carlos v en su tiempo, Barcelona, Critica, 2000, pp. 224-226.
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idolatria, la brujeria, la bigamia, la poligamia, la sodomia, la homosexualidad, el incesto y
el andar desnudos en publico. Dos mas les parecian sumamente abominables: el sacrificio
humano y la antropofagia.®®

Algunas de estas supuestas practicas escandalosas no eran tales sino que habian sido
exageradas por los europeos para justificar la conquista. Diversos estudios nos hace ver
coémo las imégenes que se tenian de los nativos de América en los primeros siglos después
de la llegada de Colon se describian con adjetivos como salvajes, brutales, feroces,
canibales, desnudos, impudicos, degenerados, inferiores, deébiles, perezosos, ladinos,
cobardes, entre otros, eran comunes para referirse a los americanos en la literatura
europea.®®

Una parte de los espafioles se veian a si mismos como un instrumento de Dios para
castigar a los indios, o como tutores de una poblacion que estaba perdida en grandisimos
pecados, por lo que consideraba que con toda justicia y legitimidad debian ser incorporados
a la nacion espafiola. Pero no todos los europeos debieron coincidir en el buen ejemplo que
daban los nativos del viejo continente si recordamos que las repdblicas de indios y los
hospitales pueblo se habian concebido separados de los asentamientos de espafioles,
precisamente para evitar

Fueron los predicadores a quienes se les confio la tarea de llevar a cabo la labor
evangélica y erradicar las practicas religiosas paganas, a través de la evangelizacion y la
implantacion de costumbres, que los europeos consideraban civilizadas. Una de las
estrategias para poder detectar, neutralizar y erradicar las supuestas malas artes del maligno
y conservar lo que no ofendiera a la razén natural y a la religion cat6lica, era la de adquirir
un conocimiento profundo de las costumbres, creencias y mentalidad india. Para tal tarea
no habia personas mejores preparadas que los religiosos regulares que estaban empapados
de las reformas Cisnerianas y de los ideales humanistas de Moro y Rotterdam, por lo que se
determind que fuera el clero regular quien se encargaria de la mision evangélica en la

Nueva Esparia.

% HuGH, Thomas, La conquista de México. El encuentro de dos mundos, el choque de dos imperios, México,
Planeta, 2000, p. 12.

PALTMANN, Werner, “Entre la barbarie y el paraiso. La imagen de América Latina en la literatura alemana”,
Thesaurus: boletin del Instituto Caro y Cuervo, 50 (1-3), 1995, pp. 478-491. ITA RuBIO, Lourdes de, “La
imagen del cuerpo de los indios americanos en algunas cronicas, mapas y grabados del siglo XviI”, en
GRANZIERA, Patrizia, et al. (coords.), La imagen del cuerpo en el arte: historia y teoria, México, Universidad
Auténoma del Estado de Morelos, Fatultad de Artes, 2012, pp. 93-105.
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Uno de los primeros en mostrar interés en que los religiosos llevaran a cabo tal
labor, fue Cortés, quien en su Carta de Relacion pedia a Carlos V que suplicara a Su
Santidad para que enviara religiosos de san Francisco y Santo Domingo a la Nueva Espafia,
celosos de la religion, que hicieran conventos donde les pareciera conveniente y tuvieran
amplios poderes obedientes a la suprema cabeza de la iglesia.}®® Mediante dos bulas
pontificias: Alias Felices de 1521, por Leon X, y Exponi Nobis Nuper Fecisti, de 1522, por
Adriano vi, se les otorga a las ordenes mendicantes autoridad apostolica de administrar los
sacramentos en donde no residia obispo o donde se hallara a mas de dos jornadas.®
Teniendo todos los permisos y comisiones, en 1525 se fundd la custodia del Santo
Evangelio, dependiente de la provincia espafiola de San Gabriel, en Extremadura, que
abarcaba practicamente toda la Nueva Espafia. En un inicio la ciudad de México, Texcoco,
Huejotzingo y Tlaxcala, se convirtieron en los primeros centros de cristianizacion
franciscana, ya que cada uno de ellos se encargaba de la atencidn de un distrito determinado
(Mapa 3). A partir de ese afio, Michoacéan estuvo sujeto a la custodia recién fundada y era
administrada desde la ciudad de México. Asi se fueron desarrollando paralelamente y fue
hacia estas tierras donde llegaron algunos de los primeros franciscanos a Ameérica,
encabezados por fray Martin de Valencia, desde finales de 1525 6 principios de 1526.1%2

Muchos de los espafioles veian la llegada de los frailes como una bendicién para los
indigenas, pues los apartarian de falsas idolatrias y los harian buenos cristianos, como lo
diria el historiador Cervantes de Salazar en 1554: “;Oh cuan fortuna ha sido para los indios
la venida de los espafioles, pues han pasado de aquella desdicha a su actual felicidad (...) y
de la servidumbre a esta verdadera libertad!”.2®Ya que a partir de 1492 los Reyes Catolicos
decretaron el cristianismo como Unica religion permitida en sus dominios, cualquier otra
creencia era no solo una falta a la ley de los monarcas, sino que se consideraban falsas
idolatrias. En efecto los religiosos habian sido un alivio para muchos indios, no por
librarlos de los “engafios del demonio” sino por haberlos defendido y protegido de las

injusticias de los encomenderos y esparioles abusivos, sobre todo en las primeras décadas

100 MENDIETA, Historia eclesiastica, p. 315. ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 73.

101 Mas o menos a cada cinco leguas o 20.950 kilémetros cada jornada de distancia. RICARD, La conquista
espiritual, p. 84.

102 EsPINOSA, Cronica de la provincia, p. 99. BEAUMONT, Crénica de Michoacan, tomo 11, p. 349, WRIGHT,
Los franciscanos y su labor, p. 17.

103 HuGH, La conquista de México, p. 13.
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después de la conquista. Aungue también es cierto que en muchos casos, ni los religiosos
fueron capaces de detener las injusticias.

1.2.2La conversion de los tarascos

Dice una crénica que un afio antes de la llegada de los primeros frailes a Michoacan, “(...)
el rey Tzintzicha fue en persona a México, conmovido de la noticia que tenia de los grandes
ministros del evangelio, a pedirlos al santo Martin de Valencia, para que lo predicasen en
su reino”.!® El mismo afio, el cazonci mandd a quince nifios al convento de los
franciscanos de México, para que los frailes les ensefiaran la nueva doctrina,'% los cuales,
ya siendo mayores, bautizados e instruidos en la nueva religion, serian un gran apoyo para
los religiosos tanto en el adoctrinamiento como en la instruccién de oficios, idioma y artes
entre el resto de los indios, en los primeros afios de la evangelizacion.

A finales de 1525 lleg6 a Tzintzuntzan fray Martin de la Corufia, quien adopto el
nombre de fray Martin de Jesus, junto con fray Antonio Ortiz y fray Andrés de Cdérdoba,
encontrando una gran poblacion.® Ahi lo primero que hizo el lider fray Martin de Jesis
fue entrevistarse con TangaxoanTzintzicha para pedirle un lugar en donde edificar una casa
y una iglesia. El Tzintzicha, que poco antes habia sido bautizado en México como
Francisco, los hospedd en su propio palacio y dio 6rdenes para que se comenzara la
construccion solicitada por el fraile: “...y con el trabajo de los indios de Tzintzuntzan,
construyeron una iglesia de madera y un monasterio de adobe con celdas techadas de paja,
acordes con el ideal franciscano de pobreza. Asi se fund6 el primer convento de esta
provincia, con titulo de Santa Ana.'%’

Espinosa amplia la informacién, al decir que los frailes “...llegaron a la grande
poblacién de Tzintzuntzan y el cazonci los llevé a hospedar a su palacio, y habiéndoles
cortejado con real magnificencia, le pidieron les asignase lugar para fundar su iglesia, y

pobre hospicio...”. Otra cronica agrega que durante los siguientes meses, despues de su

104_AREA, Cronica de la orden, pp. 96-97.

105 WARREN, La conquista de Michoacéan, p. 107. Esta consistia en la ensefianza del credo, los articulos de la
fe, oraciones como el Padre nuestro y el ave Maria, los sacramentos, las bienaventuranzas, obras de
misericordia, virtudes y pecados, sentidos corporales, etcétera CUEVAS, Historia de la iglesia (tomo 11), p.
198.

1%\WARREN, La conquista de Michoacan, p. 112.

107 ALCALA, La Relacion de Michoacén, p. 264.
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llegada, fray Martin de JesUs y otros religiosos destruyeron en Tzintzuntzan todos los
templos y todos los idolos, y que “El propio don Francisco Sinzicha, recién convertido,
postré por tierra todos los templos que él habia levantado con su mando y junto a su real
palacio levant6 templo al sefior y queso fuese la patrona la gloriosisima Santa Ana.”%®

La relevancia de esta Ultima cita es la aseveracion que el Gltimo rey tarasco, no sélo
permitié que se destruyeran sus templos, sino que él mismo participd en la sustitucion de
sus edificios por las nuevas construccionescatolicas. Segun varias cronicas, el cazonci habia
hecho una visita a México y se habia convencido de la importante labor de los misioneros,
haciéndose bautizar, adoptando nombre de Francisco en honor a San Francisco de
Asis,'®pero (Es posible que el lider tarascocediera a la nueva religion por verdadera
conviccién: una muy distinta de la que él y su pueblo habian venido practicando por
generaciones? ¢Fue la mejor manera de proteger a su pueblo de la intervencion armada de
los espafioles y de las injusticias de encomenderos en territorio tarasco, cobijandose de la
proteccion de los religiosos y cooperando con las disposiciones reales como se ha
afirmado? Si bien es claro que los religiosos defendieron y protegieron a los indios de los
atropellos de los espafioles es dificil decir con precision si en realidad Tangaxoanlise habia
convencido del beneficio de tener los frailes de su lado y de la conveniencia de que a su
pueblo le fuera predicado el evangelio, como lo aseguran las crénicas, si habia tenido que
aceptar una nueva religion impuesta por los conquistadores a cambio de ciertos beneficios o
incluso los presagios que menciona la Relaciéon de Michoacan y otros documentos sobre la
llegada de los conquistadores europeos haya sido un factor decisivo para no oponer mayor
resistencia. Sobre esto Gltimo un texto sobre la historia de la nacion chichimeca que trata

sobre la conquista espafiola del reino de Michoacan, narran que:

...una hermana del irecha TzintzichaTangaxoan muri6 al escuchar las historias nahuas sobre el poder
destructor de los espafioles. A los cuatro dias la cacica resucitd y como mensajera divina pidi6 a su
hermano no oponerse a los extranjeros que iban a venir a implantar la ley verdadera de Dios. Dijo
haber visto el destino miserable de los antepasados infieles y la gloria que esperaba a los que
aceptaran la fe catolica. Enseguida el irecha decidié dejar las armas y retirar a sus guerreros que ya

estaban listos para ayudar a sus enemigos del centro de México.*0

108 EscoBAR, Americana Thebaida, p. 292.
109 WARREN, La conquista, p. 110.
110 MoNzON, ROSKAMP y WARREN, “La memoria de Don Melchor”, p. 47-48.
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Si volvemos a la relacion que tuvo el rey tarasco con Cortés, esta no fue del todo hostil,
pero si hubo de inicio un ambiente de imposicion y superioridad por parte del conquistador
espafol. Al respecto Espinosa relata que uno de los primeros castellanos que envio Cortés
se entrevisto con el rey tarasco, quien los cuestiond sobre su identidad, sus intenciones, la
razén por la que habian destruido la ciudad de los mexicanos, entre otras preguntas. El
embajador de Cortés contesto que querian comunicarse y tenerlos por amigos, pero también
desengafiarlos de una gran ceguedad y error en que el demonio los tenia metidos,
haciéndolos adorar dioses falsos y quebrantar en muchas cosas la ley natural y que “le haria
muy grandes mercedes, conoceria muy bien el beneficio que a él y a su reino habia de
resultar”.}! Aunque el rey estuvo a punto de sacrificarlos se arrepinti6 y envié a
“ochocientos hombres cargados de comida, ropa, joyas de plata y oro bajo y fino, y mando
decirle a Cortés que era su servidor y amigo”.''? Seguramente el rey tarasco fue aconsejado
por los suyos de las consecuencias que podria tener el hacerse enemigo de Cortés, quien
habia amenazado que, de no someterse voluntariamente, les harian la guerra —como lo
habia hecho con los mexicas-.

Como prueba de su poderio, Cortés habia hecho en México una demostracion de las
habilidades de sus soldados y el potencial de su armamento, frente a un hermano del
cazonci y un grupo de tarascos.!**Esta demostracion y el paisaje de las ruinas de la ciudad
mexica debieron haber causado una gran impresion en el emisario del cazonci, quien le
notificé al rey tarasco lo sucedido en su visita a México. Se dice que el Tzintzicha pudo
percibir la inutilidad de oponer resistencia armada antes los invasores y opt6 por hacer un
pacto con las autoridades espafiolas para conservar sus privilegios, los de sus descendientes
y algunas prerrogativas para su pueblo, aceptando la sumisién y admitiendo la religion
catolica. Para ello se entrevistd en la ciudad de México con Cortés en una reunion
diplomatica, donde el conquistador puso en claro su autoridad cuando llamé al cazonci y le
dijo: “jVete a tu tierra! ya te tengo por hermano. Haz llevar a tu gente estas ancoras; no

hagas mal a los espafioles que estan alla en tu sefiorio, porque no te maten. Dales de comer

111 EspINOSA, Crénica de la provincia, pp. 57-58.
112 EspINOSA, Crénica de la provincia, pp. 62-63.
113 CorTESs, Cartas de Relacion, p. 205.
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y no pidas a los pueblos tributos, que los tengo de encomendar a los espafioles. -Y dijole el
cazonci que ansi lo haria, que ya le habia visto y dijole-: Yo vendré mas a visitarte.”!14

A pesar de la sumision del entonces rey tarasco y de una parte de la poblacion de la
cuenca del lago, que no estaban en capacidad para discutir y responder, hubo cierta
resistencia de otros indigenas ante las autoridades espariolas, sobre todo personas de edad
avanzada que aparentaban aceptar las nuevas normas fijadas, pero no dejaban sus
costumbres y practicas, pues en el fondo mantenian sus creencias ancestrales. La casta
sacerdotal tarasca resintio a los recién llegados e hicieron todo lo posible para que se
conservaran sus viejas creencias, acusando a los frailes catdlicos de estar muertos y
quedarse en la noche en “puros huesos”, bajando al infierno donde tenian sus mujeres y
volvian a sus cuerpos por las mafianas. Aseguraban que podian adivinar el futuro en el agua
del bautismo, o incluso, que esta era sangre.'® Otros escondian idolos detréas o dentro de las
imagenes de los catolicos, asi, cuando parecia que las adoraban, en realidad estaban
venerando a sus propias deidades. En general la actitud de los tarascos en las primeras
décadas de la conquista era renuente a convertirse en catolicos, incluso hubo quejas de
parte de algunos religiosos porque los indigenas eran reacios a acepar la fe catdlica y no
dejaban sus borracheras y algunos huian al monte, por lo que se dice que los religiosos
desampararon aquella provincia dos veces,''®contrario a la aseveracion del autor dela
Relacion de Michoacan, que asegura que aun asi no abandonaron su labor
evangelizadora.!’

Poco a poco el catolicismo se fue fortaleciendo y el nimero de religiosos aumento,
pero las practicas y creencias prehispanicas no desparecieron del todo, incluso gran parte de
ellas se fusionaron con la nueva doctrina, surgiendo un sincretismo cultural-religioso.
Durante las siguientes generaciones después de la llegada de los primeros ministros
religiosos a Michoacan, muchos fueron aceptando la nueva religion voluntariamente, ya sea
por los beneficios que encontraban en los “hermanos menores”, como protectores Y tutores,

por verdadero convencimiento sobre la existencia de un dios diferente a los que habian

114 Relacién de ceremonias Y rictos y poblacién y gobernacion de los indios de la provincia de Michoacén,
introduccidn y estudio preliminar de Paul KIRCCHNOFF, Madrid, Editorial Aguilar, 1956, p. 248.

USWARREN, La conquista, p. 50. ALCALA, La Relacion de Michoacan, pp. 678-680.

116 “Jyicio de residencia de Vasco de Quiroga” [1536], apudESCANDON, Patricia, “Tancitaro y la tierra
caliente bajo la administracion franciscana, 1552-1636”, en Relaciones, nim. 103, vol. 26, verano 2005, El
Colegio de Michoacan, Zamora, México, pp. 213y 214,

17 ALCALA, La Relacion de Michoacéan, p. 246
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conocido ellos o sus antepasados, por la necesidad de encontrar en la nueva religion
consuelo frente al miedo a la muerte, siempre presente en sus entornos debido a las
constantes epidemias, 0 porque las nuevas generaciones crecieron en un entorno donde la
Unica religion aceptada era la catolica.!'® Los que no la aceptaban por voluntad propia lo
tenian que hacer a la fuerza, sabiendo que de no asistir a la doctrina, a misa, 0 no renunciara

sus creencias, serian fuertemente castigados.

1.2.3Estrategia territorial

La organizacion espacial y la estructuracion eclesiastica de las ordenes mendicantes tuvo
una jerarquizacion de indole territorial, con tres niveles en razon de las funciones que
cumplian, el namero de frailes que albergaba y su relacién con los asentamientos en los que
se fundaban, a saber: guardiania, vicaria, y visita.!!® Las guardianias fueron conventos a
cargo de un guardian,*?°que se levantaban en cabeceras territoriales de antecedente indigena
0 en poblados de cierta importancia, en ellas residian de cuatro a seis frailes -0 méas cuando
los conventos albergaban estudios o noviciado-; desde ahi se organizaba un territorio
menor, denominado doctrina o convento-doctrina. Sus funciones eran la evangelizacion de
la poblacién autdctona, el servicio eclesiastico a los espafioles que residian en el pueblo, la
vida monastica de la comunidad religiosa, la asistencia a la poblacion y a la congregacion
conventual, entre otras. De las guardianias dependian las vicarias, '?* y consecuentemente
las visitas, que eran pequefios asentamientos con su capilla o pequefio convento, que no
tenian la residencia permanente de un fraile sino que eran visitados cada semana 0 méas

tiempo por un religioso para celebrar misa y administrar los sacramentos (Figura 4).12

118 E| padre cuevas opinaba que la conversion se habria dado por imitacion, debido a que los antiguos sefiores
habian sido bautizados o porque comparaban la cruel religién antigua con la dulzura y suavidad. CUEVAS,
Historia de la iglesia (tomo 1), p. 193.

119 SALAZAR GONZALEZ, Guadalupe, “Ordenamiento espacial del territorio en el antiguo obispado de
Michoacan”, en AZEVEDO(Director), Del territorio, p. 166.

120 Este era el responsable de la doctrina, el representante del convento en las reuniones capitulares y el
encargado de velar por el decoro y decencia del templo (que no faltara vino, aceite y cera), revisar la
despensa, supervisar las finanzas del hospital, entre otras tareas.

121 En varios documentos asistencia y vicaria eran sindnimos, en otros del siglo xvii, los informes separan
asistencias y visitas.

122 MENDIETA, Historia eclesiastica, p. 166.
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Antes de haberse instaurado la custodia de Michoacan, la mayoria de visitas eran
mas bien llamadas misiones, que eran avanzadas para ponerse en contacto y predicar entre
poblaciones que jamas habian oido sobre el Evangelio. Muchas de ellas podian estar lejos
de la sede de la custodia y ser de distintas etnias, algunos de ellos, incluso, ndmadas o
semindémadas. Las misiones podian ser de tres tipos basicamente: de ocupacién, de
penetracion y de enlace. Las de ocupacion se formaban una estrecha red de visitas
alrededor de un convento que era de mayor jerarquia; las de penetracién, eran casas en
zonas alejadas, de dificil acceso, o clima hostil; las de enlace, eran una serie de conventos
que en lugar de presentarse alrededor de una casa principal, formaban parte de una linea
mas o menos directa que ligaba a un grupo.'?

Siendo aun dependientes de la custodia del Santo Evangelio, con sede en el
convento franciscano de México, los conventos franciscanos de Michoacéan, encabezados
por el primitivo convento franciscano de Tzintzuntzan, comenzaron a multiplicarse y
formar una red misional alrededor del lago de Patzcuaro, con visitas en Cocupao, Santa Fe,
Purenchécuaro, San Jeronimo, Erongaricuaro y Patzcuaro (Mapa 4), y después hacia todas
direcciones, como Uruapan, Zacapu, Acambaro, Zinapécuaro y Ucareo, asi como los
conventos del actual estado de Jalisco: Etzatlan y Zapotlan, entre otras capillas de visita,
dificiles de precisar.?*

123 RicARD, La conquista espiritual, p. 160. En el siglo xvii la provincia de Michoacén tenia varias misiones
principalmente en Rio Verde, como se vera mas abajo.

124 “Para erigir una custodia auténoma, a menos que las circunstancias particulares aconsejen otra cosa, y
consultadas las personas interesadas, se requieren al menos 25 hermanos profesos solemnes y 4 Guardianias y
la fundada esperanza del incremento de la Orden”. Estatutos generales de la Orden de Frailes Menores.
Articulo 116 — 2. ALCALA, La Relacion de Michoacan, p. 264.
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Mapa 4. Primeras visitas franciscanas de Tzintzuntzan entre 1526 - 1532.

Durante este periodo, los frailes franciscanos habian recorrido casi toda la sierra
central de Michoacan. Sin embargo, no habian tenido la oportunidad de fundar nuevos
conventos en esas zonas Yy sOlo salian a administrarlas esporadicamente desde
Tzintzuntzan,'? por lo que se requeria del arribo de mas religiosos. Al irse multiplicado el
numero de frailes y consolidando su labor, fue necesario ampliar y levantar sus iglesias y
conventos de materia mas solida y permanente.*?®Con esta multiplicacion de conventos y
fundaciones se fue tejiendo una red misional que hacia mas cercano el contacto con las
poblaciones de indios y por tanto se tenia un mejor control de las mismas. No s6lo por los
religiosos sino por el gobierno espafiol.

El aumento en el nimero de conventos y ministros religiosos permitio que las
visitas de Michoacan y Jalisco se convirtieran en custodia al mismo tiempo que la del Santo
Evangelio adquiria la categoria de provincia. Fue asi que en bula del 11 de agosto de 1536

el papa Paulo 1 erigio la diocesis de Michoacén y la custodia de los Santos Apostoles San

125 | EON ALANIS, Los origenes del clero, p. 68.
126 EspINOSA, Crénica de la provincia, pp. 89-90. MENDIETA, Historia eclesiastica, pp. 255-256.
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Pedro y San Pablo.*?” A partir de entonces la custodia michoacana tenia jurisdiccion propia,
pero con dependencia de la provincia de México. Su jurisdiccién abarcaba el actual estado
de Michoacan, Jalisco, Nayarit, Colima, Guanajuato, Querétaro, parte de Guerrero, y hacia
el norte practicamente la frontera se encontraba abierta hacia Sinaloa, Zacatecas, Durango,
Nuevo Ledn, una fraccion de San Luis Potosi y Tamaulipas. Segun Espinosa, su extension
era de 360 leguas de longitud (2005.9 km) y 150 (835.9 km) de latitud, un territorio
demasiado amplio para el nimero de predicadores que debieron estar disponibles (Mapa

5).128

Casa capitular

Convento sede de la Provincia —— Noviciado
‘ Estudios
Guardiania — | Colegio
Casa de recoleccion
‘ Enfermeria

Sede de | Vicaria o
Custodia Presidencia

Hospederia ‘

Misién Visita

Fig. 3. Jerarquia y tipo de conventos, de acuerdo a su funcion. Elaboracion propia con base en ESPINOSA,

CHAUVET, CUEVAS Yy otros documentos.

La sede de la custodia seguia siendo el convento de Tzintzuntzan, el Unico de
Michoacan que, representado por los frailes residentes en él, tenia voz y voto en las
reuniones capitulares que se realizaban en el convento franciscano de México, al tener la
categoria de guardiania, en la que residian al menos cuatro religiosos, siendo fray Martin de
Jesus el primer custodio. A partir de este lugar, partian a distintos conventos y visitas ya
establecidos, asi como a pueblos donde no habia llegado el evangelio. De su importante
noviciado egresaban muchos de los religiosos que participaban en la conversion de la
Custodia, aunque estos no eran suficientes para cubrir tan amplios dominios, por lo que la
llegada de religiosos europeos era indispensable.

Ciertamente el problema basico en los primeros afios de la evangelizacion de la

Nueva Esparia era el reducido nimero de religiosos frente a la gran cantidad de pueblos que

127 BRAVO UGARTE, José, Historia Sucinta de Michoacéan, Morelia, Morevallado, 1993, p. 175.
128 EspINOSA, Crénica de la provincia, p. 111.
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tenian que adoctrinar. No obstante, ocho o nueve meses después de los llamados “primeros
doce”, vinieron a ayudarles en la segunda barcada Fray Antonio Maldonado, Fray Antonio
Ortiz, Fray Antonio de Herrera, fray Diego de Almonte y otros de la provincia de San
Gabriel, quienes fueron, junto a fray Martin de Jesus, las columnas de la cristiandad en
Michoacan.'?® En el afio 1527 llego otra misidna la Nueva Espafia, algunos de los cuales de
pasaron a Michoacan.'®Dos afios después, en 1529, Zumarraga logré hacer llegar
numerosos grupos de frailes, todos ellos humanistas cristianos radicales, instruidos en las
corrientes de pensamientos mas avanzados de su tiempo. Llegaron por estos afios a
Michoacén fray Juan de San Miguel, fray Jer6nimo de Alcald, fray Miguel de Bolonia, fray
Juan de Padilla y varios franciscanos mas.®* Todos ellos, segiin Rea “comenzaron a
levantar los estandartes de la fe y a batirlos de la idolatria, que tan radicados estaban,
destruyendo los templos de sus dioses, y erigiendo la primera iglesia, en que se colocé la
verdadera imagen de Dios nuestro Sefior.”1%2

Los doctrineros tuvieron libertad para moverse en distintas direcciones, pero debian
tomar en cuenta el clima, el personal con el que podian disponer, los recursos financieros,
la manera de reaccionar de los indios y el consentimiento de la Corona —aungue rara vez se
pedia su autorizacion-.13 Antes del primer arribo de los misioneros a cualquier poblado
enviaban a un mensajero intérprete a dar aviso a las autoridades para su aprobacion y para
que tuvieran a bien recibirlos. Al menos en el territorio que habia sido gobernado por el
cazonci se les acogia con musica, danzas, arreglos florales y se les hospedaba en la casa de
algun principal por el tiempo que fuera necesario.

Las rutas de evangelizacion que utilizaron los religiosos se basaban en los acuerdos
que tenian en los capitulos provinciales, dando prioridad a los pueblos mas numeroso o de
cierta importancia y posteriormente, a todos aquellos a donde no hubiesen llegado. Los
caminos que utilizaban para trasladarse de un pueblo a otro solian ser los preexistentes, es
decir se aprovecharon los caminos que los guias nativos conocian y que podian ser dificiles
de transitar, aunque en algunos casos el camino entre pueblo y pueblo era a través de los

montes, barrancas o lagos. Aun siguiendo los caminos conocidos, algunos de los religiosos

129 EspINOSA, Croénica de la provincia, p. 77. MENDIETA, Historia eclesiastica, p. 401.
130 EspINOSA, Croénica de la provincia, p. 81

131 ALCALA, La Relacion de Michoacan, p. 246.

132] AREA, Cronica de la orden, p. 83.

133RICARD, La conquista espiritual, pp. 146 y 162.
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Ilegaban a morir por las dificiles jornadas que realizaban, la mala alimentacion que tenian,
los peligros que enfrentaban en la naturaleza y los ataques de los indigenas hostiles de

algunas areas geograficas.

Fig. 4. Doctrina de fray Martin de Jesus en los primeros afios de la evangelizacion en Michoacan.BEAUMONT,

Cronica de Michoacan.

1.2.4 Objetivos de la orden

Los objetivos principales de los franciscanos en los territorios conquistados por los
espafioles en el siglo xvi eran la de evangelizar a los naturales, aboliendo la idolatria y
practicas que iban en contra de los principios catolicos, asi como darles civilidad para que
fueran dignos subditos de la Coronay miembros de la iglesia catolica. La mejor manera de
lograrlo era educando a los naturales, fue por ello que la evangelizacidn se convirtié en una

estrategia basada principalmente en la pedagogia.*** Segin Wright, la educacion instaurada

134 De fondo los religiosos tenfan contemplado poner a disposicion de los infieles los medios normales de
conversion para formar una iglesia indiana, lo cual finalmente no se logrd, por la eventual prohibicién de que
los indios se ordenaran como sacerdotes. RICARD, La conquista espiritual, p. 21.
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por los primeros frailes fue disefiada para proporcionar a los indigenas las armas
intelectuales para integrarse a la cultura occidental sin perder su dignidad humana;
contemplando incluso, los estudios superiores para un grupo selecto de jovenes.**®

En la primera mitad del siglo xvi, se ensefiaba a los indigenas de corta edad la
religion y diversos oficios en el atrio, mientras que a los hijos de los nobles se les
adoctrinaba y ensefiaba a leer y escribir en las escuelas que estaban junto a los
conventos.*®Ademas, algunos eran elegidos para cantar las misas y otros aprendian los
ritos para servir como sacristanes. Como las clases eran en la mafiana y en la tarde, los
nifios tenian que vivir en el convento; durante el resto del dia ayudaban a los religiosos en
sus labores cotidianas.'3’

De la misma manera, en Tzintzuntzan se instaur0 un sistema de internado donde
nifios y adolescentes previamente seleccionados, adoctrinados y bautizados continuaban
con una formacion mas profunda. Conviviendo con los miembros de la orden, los jovenes
aprendian un tipo de vida casi monaéstico, practicando la oracién, el culto divino y la
meditacion espiritual, viviendo bajo la regla de San Francisco. Es por ello que los egresados
se convertian en auxiliares de los franciscanos, predicado primero en sus hogares y luego
en capillas de visita.!3Al resto de la poblacion se les inculcaba la religion en cualquier
espacio que estuviera consagrado, ya fuera un cobertizo, capilla, recinto cerrado o espacio
abierto, por medio de intérpretes, o en la lengua tarasca, que despuées de unos afios, los
frailes lo habian aprendido. Cuando aun no dominaban la lengua nativa, los predicadores
ponian pinturas cerca del pulpito para ir mostrando con una vara lo que estaba tratando de
explicar,utilizando cuadros en los que estaban pintados los sacramentos, el catecismo, el
cielo, el infierno y el purgatorio, asi como pinturas en los conventos y templos, imagenes
religiosas, cruces, teatro,**° canto y musica, catecismos ilustrados, entre otras estrategias.**°

Algunos frailes aprendian y predicaban hasta en dos o tres lenguas, concediendo

especial atencion al nahuatl, puesto que habia grupos nahuatlatos en casi todos los pueblos,

135 WRIGHT, Los franciscanos y su labor, p. 66.

18RICARD, La conquista espiritual, pp. 102-104.

1¥"RicARD, La conquista espiritual, p. 185.

1BWRIGHT, Los franciscanos y su labor, p. 35.

139 El hallazgo que hizo un grupo de investigadores del ColMich de un autdmata y una marioneta en el
exconvento de Tzintzuntzan sugiere la vinculacion de estos objetos con el teatro misional.

140 ALcALA, La Relacién de Michoacan.
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incluyendo Tzintzuntzan. En Michoacan la lengua obligada para ejercer su ministerio era el
tarasco, y en algunos pueblos el otomi 0 mazahua (al norte del rio Lerma).

Para los predicadores conocer las costumbres y las lenguas indigenasera una
herramienta indispensable para que su labor evangelizadora tuviera fruto, por ello los
religiosos estudiaban la vida diaria de los pueblos y continuamente platicaban con la gente,
en especial con los ancianos, a quienes trataban de entender su manera de pensar y obrar.
En Michoacan,la obra colonial mas importante donde se aprecia un trabajo etnogréafico es la
de fray Jeronimo de Alcald conocida como la Relacién de Michoacan, supuestamente
escrita en Patzcuaro.Con objetivos distintos, en el convento de Tzintzuntzan fray Maturino
Gilberti, Juan Focher, Juan Bautista Lagunas y posiblemente otros que desconocemos,
escribieron diccionarios, manuales, cartillas y catecismos, que utilizaban para el
adoctrinamiento de los indios e instruccion de novicios.

Uno de los preceptos de los primeros frailes era predicar con el ejemplo y el amor al
préjimo, imitando la conducta de Jesucristo y sus apostoles,'*lo que no significa que todos
siguieran al pie de la letra. Es por ello que se mostraron ante los indigenas como hombres
muy distintos a los primeros conquistadores, con vestiduras pobres en sefial de humildad y
de falta de codicia. También se ofrecieron como hombres al servicio de Dios y de los
necesitados, lo que caus6 admiracion y agrado de muchos, pero a la vez desconfianza de
otros, quienes no entendian cémo una persona podia no tener mas deseos que los
espirituales, rechazando bienes materiales, alimentos, ropa y calzado.

Desde el punto de vista de la organizacién de los pueblos para una correcta
conversion, los religiosos coincidian en que era necesario poner a los indios “en policia”,
para facilitar la predicacion. Segun el Sumario de las cosas en que los indios han de ser
instruidos y persuadidos en las Indias, debian tener en veneracion la fe cristiana, abstenerse
de la idolatria, renunciar a la antropofagia, evitar la sodomia, respetar mutuamente la vida,
huir de las borracheras, contraer matrimonio con una sola persona, evitar relaciones
sexuales con consanguineos, bautizar a los nifios, andar vestidos, vivir en pueblos
organizados, respetar y temer de la justicia, acudir a misa los domingos y dias festivos para
rendir culto a Dios, respetar a los clérigos y religiosos, guardar reverencia para con las

iglesias, cruces, imagenes; abstenerse de comer pescado crudo, respetarse mutuamente la

141 AL vAREZ-CIENFUEGOS, La cuestion del indio, pp. 155 — 156.
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propiedad, acostumbrarse al trabajo, desterrar la guerra entre unos y otros, y toda clase de
agresion.142

Ya organizados, era fundamental la preparacion de catequistas, la redaccion de
doctrinas y el catecismo, la imposicion de sacramentos como el bautizo, el matrimonio
entre parejas mondgamas y la extremauncion. A los nifios los bautizaban por el peligro que
podian correr de morir sin este sacramento. Con los adultos se detenian mas en conferirles

este beneficio hasta que estaban bien instruidos y catequizados.

Capitulo General

}— Definitorio

Ministro General

Comisario General de Indias

Capitulo Provincial

}— Definitorio

Ministro Provincial

Guardianes

(ancianos retirados) Vicarios o presidentes

Veteranos

Ministros o doctrineros
confesores, predicadores y lectores.

Novicios, coristas, legos

Fig. 5. Organigrama de la orden franciscana. Elaboracion propia con base en ESPINOSA, CHAUVET, CUEVAS y

TORRE CURIEL.

142 A1 vAREZ-CIENFUEGOS, La cuestion del indio, pp. 157 — 158.
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Mapa 5. Custodia de San Pedro y San Pablo de Michoacan y Jalisco. Elaboracidn propia con base en Espinosa

(2002), TELLO (1987) y diversos documentos del AFPM.

Ademéas de aprender el idioma y las costumbres de los naturales, para los
misioneros era imprescindible destruir imagenes, perseguir a aquellos que seguian
practicando el culto a los antiguos dioses, congregar a los pueblos, fabricar conventos,
capillas e iglesias, incluso en muchos de los lugares a los que llegaban hacian construir
caminos, puentes y acueductos. Estas obras materiales fueron fundamentales para que su
labor tuviera exito en la expansion y consolidacion de la region.

El afan de los frailes por convertir a los indios a la nueva religion y alejarlos de

costumbres que no se adecuaran al modelo cristiano los orill a administrar justicia por su
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cuenta, aplicando muchas veces castigos fisicos o0 poniendo como penitencia la
autoflagelacion para redimir los pecados, lo que consideraban parte de sus obligaciones
como educadores.* Los servidores de los frailes tenian la tarea de llevar a los indios de su
barrios al catecismo y a misa los domingos y dias de fiesta; daban cuenta de los que
faltaban a los oficios religiosos, estaban atentos a que estuvieran bautizados y cumplieran
con la confesion, observaban que los matrimonios se llevaran a cabo de acuerdo a las
normas de la iglesia, denunciaban adulteros, borrachos y brujos; en los pueblos que no
habia doctrinero cuidaban la iglesia, registraban los bautizos, ayudaban a bien morir,
recordaban al pueblo los dias de guardar, ayuno y abstinencia; en suma, vigilaban y
delataban a quienes llevaran a cabo cualquier préactica que no se ajustara al modelo
cristiano.** Las penas impuestas debian ser més benignas que las impuestas a los espafioles
y no estaban sujetas a la jurisdiccion de la Inquisicion por considerar que eran aun neéfitos
en la fe.1®

Las ordenanzas de 1539 por la Real Audiencia contemplaban a quienes se
resistieran al cambio cultural castigos severos, por ejemplo, quienes faltaban a las misas se
les daban seis azotes sobre la ropa, a quienes caian en idolatrias los detenian, los ataban y
los llevaban al convento, donde tenian que hacer penitencia, aprender la doctrina cristiana,
ir a maitines y azotarse a media noche. Este castigo duraba varias semanas, hasta que
quedaban suficientemente arrepentidos.'46

Entre los misioneros, la disciplina de azotes era parte comdn de sus précticas, y los
indios pronto la adoptaron como medio propio para subsanar sus culpas o de penitencia por
algun favor recibido, debido a la practica que tenian de sangrarse por devocion para ofrecer
su sangre a Dios. En las procesiones de sangre, dice Lopez de Gomara, marchaban diez mil,
cincuenta mil, y hasta cien mil disciplinantes.’*” A pesar de que esta practica llegd a
prohibirse, en lugares como Tzintzuntzan en algin momento revivio, si es que en algun

momento se dejé de efectuar.

143 Urquiza, Gabriela Convento Huexotla, reflejo de la mistica franciscana, México, Plaza y Valdez, 1993, p.
41.

144RIcARD, La conquista espiritual, pp. 293-294. p. 66.

144 pp. 102-104.

145 RopRiGUEZ, Dougnac, Manual de historia del derecho indiano, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, 1994, pp. 314 — 332. KABAYASHI, La educacién como conquista, p. 184.

1B\WRIGHT, Los franciscanos y su labor, pp. 52-53.

147 LoPEZDE GOMARA, Francisco, Prélogo y bibliografia José Gurria Lacroix, Historia de la conquista de
México, Caracas, Fundacion Biblioteca Ayacuho, 2007, p. 479.
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Al formarse la provincia de San Pedro y San Pablo en 1565, la organizacion de los
hermanos menores de San Francisco se habia fortalecido y se habian superado muchos de
los obstaculos de los primeros afios de la evangelizacion. A partir de ese afio, Tzintzuntzan
cedia la sede de la provincia franciscana a Valladolid, que también iniciaba una nueva etapa
en la historia de Michoacén al obtener la silla episcopal, que a su muerte dejaba vacante el
primer obispo de Michoacén don Vasco de Quiroga.

1.3 La Provincia franciscana San Pedro y San Pablo de Michoacan

La provincia de Michoacan y Jalisco fue instaurada mediante un acuerdo firmado en el
Capitulo General de Valladolid, Espafia, en 1565, mientras gobernaba la iglesia catolica el
Papa Pio Iv, y los reinos de Espafia Felipe 11. En la reunién se determind que la custodia de
Michoacan y Jalisco se hicieran una provincia, la cual en adelante se llamaria provincia de
los Santos Apostoles de San Pedro y San Pablo de Michoacéan y Jalisco. A partir de su
creacion, la sede franciscana dejo de estar en Tzintzuntzan y pasé al convento de San
Buenaventura de Valladolid de Michoacan, en donde se celebré el primer capitulo
provincial de Michoacan en 1567.1%8 Esto sucedi6 después de la muerte del primer obispo
Vasco de Quiroga, pero antes incluso de que la sede de la didcesis de Michoacan y la
cabecera politica pasara definitivamente a Valladolid, ambos sucesos entre 1576 y 1679.

La organizacién de la provincia estaba encabezada por el capitulo provincial, cuyo
titular era el ministro provincial, quien a su vez daba cuentas al comisario general de la
Nueva Espafia. Todos los religiosos tenian deberes y obligaciones bien establecidas en la
regla de la orden, asi como responsabilidades claras de acuerdo a su jerarquia. A diferencia
de la custodia, que estaba sujeta a la provincia del Santo Evangelio de México, la recién
elevada provincia tenia mayor independencia para organizar llevar a cabo la

evangelizacion, adoctrinamiento y administracion de sacramentos en su jurisdiccion.

1.3.1 Funcionamiento de la provincia

148 EspINOSA, Crénica de la provincia, pp. 230 y 231.
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La provincia fransicana de San Pedro y San Pablo estaba fundada en dos obispados: el de
Michoacan y el de Jalisco (y a partir de 1584 a un arzobispado: el de Mexico, al que
pertenecia Querétaro. Dicha provincia tenia, segun Ciudad Real, 120 leguas de oriente a

poniente y pocas (no dice cuantas) de norte a sur,4°

abarcando el mismo territorio que tenia
la Custodia. EI nimero de conventos que tenia la provincia de Michoacén (sin contar la
parte de Jalisco) al momento de su formacion,en donde se administraban los sacramentos y
ensefiaban la doctrina, era de 22, con un total de 33 sacerdotes.*> Una crénica dice que 22
correspondian a la parte de Jalisco y 23 a Michoacéan, con un total de 125 frailes, de los
cuales 78 se encontraban en Michoacdn y 57 en Jalisco,después que suprimid tres
presidencias en Jalisco.’® Otra cronica dice que para esta misma fecha de 1585
contabilizaban46 conventos y el ndmero de religiosos ascendia a doscientos catorce,
incluyendo coristas, legos y novicios.'® Unos afios después, la cantidad de conventos habia
aumentado a 54 y en poco tiempo se habia llegado a la cifra de 70,% incluyendo
asistencias y vicarias,’* por lo que se reconocia como la provincia franciscana mas
numerosa en conventos y en religiosos regulares de los territorios sujetos a Espafia, después
de la del Santo Evangelio.'®

Segun Kubler, la ereccion de conventos en la Nueva Espafa durante el siglo xvi se
dio basicamente en dos etapas. A la primera la llama preconventual, que fija de 1524 a
1546; a la segunda la nombra conventual, que ubica de 1546 a finales del siglo xvi, con una
actividad constructiva importante en los afios setenta.'® Por su parte Carlos Chanfon
propone cuatro etapas mas generales, pero que abarcan un periodo mayor de tiempo en
cuanto a la vida de los conventos: la primera,que ubica durante todo el siglo xvi, la llama

provisional o de prestado; la segunda la establece entre los siglos xv1y xvii, donde, dice, se

149 ClubAD REAL, Tratado curioso, p. 64.

106l contaduria 671. MORALES, “Los franciscanos en la Nueva Espafia”, p. 76.

11CIubAD REAL, Tratado curioso.

152 EspINOsA, Crénica de la provincia, p. 243.

153 MENDIETA, Historia eclesiastica, p. 377.

154 En algunos documentos oficiales de la orden se habla de vicarias, presidencias o asistencias como la
misma cosa. En otros estan separados. Al parecer la asistencia auxiliaba a un convento en especifico, mientas
que las vicarias o0 presidencias eran conventos de menor jerarquia que las guardianias pero que tenian una
jurisdiccion propia, similar a las de las guardianias.

155 Espinosa dice que para 1586 habia 21 en Michoacén y 26 en Jalisco mientras que Mendieta apunta que a
finales del siglo xvI habia 54 conventos franciscanos en Michoacan y Nueva Galicia. ESPINOSA, Cronica de
la provincia, pp. 100, 335, 240 y 246. MENDIETA, Historia eclesiastica, p. 377.

156 KUBLER, George Arquitectura mexicana del siglo xvi, México, Fondo de Cultura Econémica, 1942, p. 304.
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dio un crecimiento y produccion conventual; la tercera la sitla en los siglos xvii y xviii, en
los cuales considera que se puede observar una transformacion en los espacios; la cuarta y
altima la localiza en siglo xix, en donde observa que se experimenta una reduccion y
pérdida espacial de los edificios.'®’

Un informe que puede dar una idea de la situacion constructiva de los conventos a
en el Gltimo cuarto del siglo xvi, es el que se emitid después de la visita del comisario
general de la orden fray Alonso Ponce a la provincia de Michoacan entre 1585 y 1587. Se
puede notar que de los 48 conventos que se describen 11 estaban en proceso, otros 11 eran
de cal y canto, siendo la mayoria de adobe, madera y paja. Unicamente el de Tzintzuntzan
es calificado como bueno, acabado y con retablo vistoso; también es el Gnico que, segln
dicho informe, tenia grande vecindad de tarascos. Asimismo se destaca el de Quereétaro, que
es descrito como amplio y con mucha vecindad de otomies; la iglesia de Tlajomulco de
capaz, los conventos de Acambaro, Tancitaro y Sayula son catalogados como medianos, y
22 més como pequefios. A pesar de que el de Tzintzuntzan era de los mas grandes y con
mayor poblacion de la provincia, para esos momentos tenia solamente dos religiosos, al
igual que otros 31 conventos, mientras que algunos contaban con 1, 3, 4 (Celaya, Uruapan
y Tarecuato), 5 (Querétaro), 6 (Valladolid), 7 (Acambaro), y hasta 16 (Guadalajara).’® Las
razones por las que varios conventos llegaban a albergar tal cantidad de religiosos tenian
que ver con el numero de visitas que atendian y las actividades que se desarrollaban en los
conventos, como estudios y noviciados. En el caso de Tzintzuntzan su noviciado no estaba
en funcionamiento para ese momento pues su construccion se encontraba en proceso (véase
capitulo 2.4).

Con las descripciones de Ponce se puede notar que en las Gltimas décadas del siglo
xVI la mayoria de conventos eran de adobe, pequefios 0 en proceso de construccion. La
mayoria de los que estaban “en proceso” en realidad estaban sustituyendo las
construcciones primitivas por unas de adobe o calicanto, aunque algunas seguirian siendo
de pequefias dimensiones. En el caso del de Valladolid se estaba haciendo uno fuerte, de
calicanto, seguramente una primera etapa del que hoy se tiene. De los 48 conventos

descritos en el informe de Ponce —o0 49 contando a San Andrés Tzir6ndaro, del que s6lo se

I"CHANFON, Historia de la Arquitectura, vol. 11, tomo 11.
158 ClubAD REAL, Tratado curioso.
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dice que se estaba haciendo-,24 se situaban en Michoacéan y 24 en Jalisco, 130 religiosos en
total, de los cuales 67 pertenecian a Michoacan y 63 a Jalisco.

Todos los conventos de la provincia de Michoacan y Jalisco tuvieron un proceso
histdrico diferente, pero aun asi se pueden suscribir a procesos generales, con situaciones
que compartian, lo que puede darnos un panorama superficial pero practico del
surgimiento, desarrollo y colapso de la vida de los mismos.

Para este trabajo proponemos una clasificacion diferente a las de Kubler y Chanfon
para la Nueva Espafia, respecto a la actividad constructiva y situacion histérica de los
conventos de la provincia de Michoacan en la época virreinal.

En la primera, que se denominé “de incursion o penetracion”, que va desde 1525 a
1540, se fundaron algunos edificios modestos con categoria de conventos o visitas en los
alrededores del lago de Patzcuaro y en otros lugares estratégicos de Michoacan y Jalisco,
desde la primera capilla en Tzintzuntzan hasta formarse la Custodia de San Pedro y San
Pablo.

En una segunda etapa, que se puede denominar “de expansion”, comprendida entre
1540 a 1580, aumentd el numero de conventos hacia todas direcciones, principalmente
hacia el norte del rio Lerma, como resultado de la politica de poblacién y defensa de esta
parte de la Nueva Espafa instrumentada por el virrey Enriquez de Almanza. La mayoria de
los edificios en este periodo eran de adobe y madera, muy pocos de cal y canto, casi todos
de pequefias dimensiones.

La tercera etapa, de ‘“reconstruccion” se fijo de 1580 a 1650. En éste se
construyeron algunos conventos nuevos y muchos de los ya existentes fueron ampliados o
reconstruidos con materiales mas perecederos, entre los que se encuentran los de
Tzintzuntzan, Zacapu, Querétaro, Valladolid, Patzcuaro, Acambaro, Celaya, Zinapécuaro y
otros. Practicamente todos los conventos que adquieren jerarquia se encuentran en ciudades
o villas con importante poblacién espafiola o criolla, pues precisamente en estos centros de
poblacion donde la economia se estaba fortaleciendo y la poblacion aumentaba, se destinan
mayores recursos para la fabrica material de los edificios religiosos, no sélo del clero
regular sino del diocesano.

Después de la segunda mitad del siglo xvii y sobre todo en la primera del siglo

XVill, algunos de los conventos y sus iglesias se amplian, se decoran, se embellecen con
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retablos costosos, gracias a donaciones de particulares y a la ayuda de las cofradias; a esta
etapa (1650-1750) la llamamos de “renovacion y ampliacion”. El siguiente periodo que va
de mediados del siglo xvii a finales del mismo (1750-1790) la mayor parte de los
conventos, iglesias y capillas de la provincia pasan a manos del clero secular.

Al terminar el proceso secularizador y hasta el segundo tercio del siglo xix (1790-
siglo xix), la mayoria experimentan un deterioro a causa de una subutilizacion, falta de
mantenimiento y abandono del clero regular, en gran parte debido a la nacionalizacion de
los bienes eclesiasticos y los estragos que dejaron los enfrentamientos armados de la
Illamada guerra de reforma (Tabla 1). A pesar de que algunos templos y capillas se
mantuvieron en uso, muchos edificios religiosos corrieron con la misma suerte de los

conventos.

Periodo Etapa

1525-1540 1) Incursion o penetracion
1540-1580 2) Expansién
1580-1650 3) Reconstruccién
1650-1750 4) Renovacion y ampliacion
1750-1790 5) Secularizacion
1790-S. XIX 6) Recoleccion o Abandono

Tabla 1. Propuesta de la evolucién de los conventos de la provincia de Michoacan. Elaboracién propia.

1.3.2 Fundacién de conventos

Mientras se asentaban en los sitios que habian elegido surgian quejas por parte de las
autoridades religiosas y reales, respecto a que los frailes elegian los sitios y construian
conventos muy cercanos unos de otros para su mayor comodidad, como lo denuncié el
obispo de la Nueva Galicia, fray Pedro de Ayala.’® EI mismo rey de Espafia emitié una
cédula al provincial de la orden de San Francisco de la Nueva Espafia el 23 de agosto de
1538, en la que le exhortaba a evitar la construccién de conventos en partes no

convenientes 0 muy cercanos con los de otras 6rdenes o de la suya propia, “para evitar

1RICARD, La conquista espiritual, p. 161.
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conflictos y que algunas regiones queden sin ministros por concentrarse tantos religiosos en
un territorio pequefio.”*®°El obispo Vasco de Quiroga manifestd su desacuerdo en la
proximidad de conventos. A mediados del siglo xvi se opuso fehacientemente a la
construccién del convento de Erongaricuaro, pues consideraba que en las cercanias ya se
contaba con el de Patzcuaro y con el de Tzintzuntzan.'®El rey Felipe lltambién se
manifestd al respecto en 1561, asegurando que se ponia poco cuidado a “los monasterios
que se hacen y que se edifican muy cerca unos de otros, porque tienen fin de poblar en lo
bueno, rico y fresco y cerca de esa ciudad de México, y se dejan veinte y treinta leguas los
indios sin doctrina, por no querer los religiosos poblar en tierras fragosas, y calientes y
pobres”, asi que mando que los conventos distaran, al menos, unas seis leguas unos de otros
(alrededor de 34 kildmetros).'6?

En efecto, en Michoacan los frailes prefirieron las tierras altas del centro-norte,
donde el clima era templado, y donde habia mayor cantidad depersonas, aunque las
cronicas insisten en distintos momentos que los misioneros no buscaban placeres sino que
mortificaban sus cuerpos, exponiéndolos a la intemperie, descalzos, desnudos y mal
alimentados, con desprecio de oro y dando paz, amor y caridad entre si.*®Aunque es
verdadque la mayoria se concentraba en zonas templadas, también incursionaron en la
tierra caliente, la costa y hacia el norte del rio Lerma donde, segun Espinosa, predicaron a
muchas barbaras naciones, bautizando numerosos indios gentiles, como lo hizo fray
Francisco de Facuencia,'®* fray Juan de San Miguel y fray Jacobo Daciano, entre otros.'®®
En estas regiones les fue mas dificil la penetracion que en aquellas que habian pertenecido
al sefiorio tarasco, pues las hostilidades de los naturales estaban siempre a flote. Hacia el
norte, por ejemplo, los belicosos chichimecas les dieron constantes problemas y frenaron
una rapida colonizacion durante toda la segunda mitad del siglo xvi, y cuando se logré
penetrar, por su lejania con el centro de evangelizacion las visitas no eran muy continuas,lo

que hizo que el proceso fuera més lento y complicado.

160 BECERRIL PATLAN, René e lgor CERDA FARIAs (Coompiladores), Catalogo de documentos histéricos
coloniales de Michoacén, Expedientes microfilmados y reproducidos, México, Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, Secretaria de Difusion Cultural y Extension Universitaria, 2005, p. 55.

181En su estancia en Espafia a mediados del siglo xv1, consiguié una cédula real, con fecha de 1555, para que
no se continuara la construccion de este convento. BEAUMONT, Cronica de Michoacéan, tomo 11, p. 306.
182RICcARD, La conquista espiritual, pp. 160-161.

163 EsPINOSA, Croénica de la provincia, p. 83.

164 EspINOSA, Croénica de la provincia, p. 95.

165 EscoBAR, Americana Thebaida, pp. 60-61.
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Una de las claves del éxito de los evangelizadores en la consolidacion de sus
doctrinas, fue el apoyo de los propios indigenas que se encargaban de procurar que se
Ilevaran a cabo las indicaciones de los frailes, tanto de las construcciones de edificios como
las obligaciones de la vida cristiana. En las primeras décadas del inicio de la evangelizacion
en Michoacén, los pocos misioneros disponibles trataban de atender a la mayor cantidad de
personas en territorios amplios, dejando encargados algunos pueblos que ya habian sido
iniciados en la doctrina cristiana, a indios de su confianza. Fray Pedro de Garrovillas, por
ejemplo, se ausentaba de Tzintzuntzan por un tiempo para ir a bautizar a Motines y
Zacatula. En cuanto podia,dice Espinosa, regresaba para no dejar a su rebafio, aunque sabia
que los tarascos de Tzintzuntzan tenian bien admitida la doctrina evangélica y cuando se
ausentaba no dejaba en su lugar ningun religioso sino a indios fiscales, buenos cristianos
que celasen la asistencia a la doctrina, y que velasen en mantener las buenas costumbres.'6®
Quiza sea este tipo de ausencias lo que se interpreté como el abandono de los indios, y una
de las causas de que fundaciones como Charo, Ucareo, Cuitzeo y Yuririapundiro, que
habian sido visitas franciscanas fueran retomadas por los Agustinos, y de que Tlazazalca,
Chilchota y Jacona pasaran al clero diocesano.*®’

Cuando los religiosos llegaban a los pueblos, ponian cruces en los cerros mas
eminentes, en las plazas, en los barrios y en todas las casas, con que “ahuyentaban los
demonios™'®® y se instalaban en los mas importantes lugares de adoracion o de gobierno
para abatir el paganismo de esos lugares y organizar su trabajo apostélico. El corazon de
cada pueblo era la iglesia con su convento, comunmente edificados en la parte méas alta, con
su altar mayor colocado al oriente, y en el costado sur del templo se alzaba casi siempre el
convento. 1%

En el caso de Tzintzuntzan, se sabe es que la primitiva capilla de Santa Ana se
construyé en una zona alta, a poca distancia del centro ceremonial y del palacio del
cazonci, pero no sobre los templos prehispanicos mas importantes. Tal vez intentando
suplir a la diosa Xaratanga por la madre de la Virgen Maria. La orientacion de esa capilla

se desconoce, al igual que la de la iglesia que se estableci6 en una zona baja, en la década

186 EspiNOSA, Crénica de la provincia, p. 170.
167 CHAUVET, Los franciscanos en México, p.54.
188 EspINOSA, Croénica de la provincia, p. 81.
1RICARD, La conquista espiritual, p. 264.
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de 1530. La orientacion que tiene el altar del templo actual es hacia poniente y no hacia el
oriente.™®

Volviendo a la generalidad en las estrategias de los misioneros, se sabe que estos
permanecian corto tiempo en los lugares que iban reconociendo, lo suficiente para bautizar
a la gente, hablar por medio de los intérpretes con los principales, descansar y tomar algun
alimento antes de continuar su labor en un enorme territorio. En los lugares que llegaban
organizaban a los indios para que se encargaran de construir sus propias capillas, de
acuerdo a sus recursos y capacidades, hasta que los frailes pudieran volver unas semanas o
meses despues.

A diferencia de otras drdenes que fueron trayendo alarifes, artesanos, carpinteros,
canteros, pintores y otros conocedores de la construccion para que dirigieran algunas obras
en la Nueva Espafia o para que ensefiaran a los nativos los distintos oficios, los franciscanos
se enorgullecian de que algunos de ellos tenian conocimientos constructivos y de levantar
sus edificios con la Unica ayuda de los indigenas. Incluso, durante casi todo el siglo xvi, la
autoria de la mayor parte de las construcciones era mayormente indigena, con indicaciones
basicas de los frailes, sobre la manera en que debian hacerse dichas obras y el lugar en
donde deberian levantarse. Por esta razon no era raro que algunas edificaciones tuvieran
errores y deficiencias constructivas y que el rey solicitara enviar a dos o tres buenos
oficiales para que anduvieran “por todas la tierra viendo obras y enmendando muchos
defectos”.}’

Las primeras construcciones catdlicas a las que nos referimos eran simples chozas
provisionales, compuestas de madera, adobe, fibras vegetales o sencillas obras de cal y
canto, suficientes para cubrir al fraile que celebraba alguna misa esporadica o bautizaba a
los indios,*"? pero con el tiempo se fueron levantando edificios mejor construidos, pero con
traza “humilde y moderada” 1"

Con las disposiciones congregacionales se comenzé a organizar a los indios para

que se encargaran de construir sus propias casas Yy luego trabajaban en la construccion de

170 Se cree que con una orientacion distinta, porque Espinosa afirma que fray Pedro de Pila mudo el altar en
1583. ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 166-167

111 ZAVALA, El Servicio personal, p. 509.

172 Al hablar de los recintos religiosos las crénicas mencionan iglesias, capillas, porciinculas, ermitas, casas,
conventos, conventicos, monasterios, entre otras, algunas veces refiriéndose a lo mismo.

173 CUEVAS, Historia de la iglesia (tomo 11), p. 186.
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capillas, templos, conventos, hospitales, edificios de gobierno y céarceles, de acuerdo a sus
recursos y capacidades,'™ pero también de acuerdo a su organizacion y sus aspiraciones, es
decir, una poblacion numerosa no representaba necesariamente una construccion mas
amplia o vistosa; asi que en ocasiones pueblos pequefios competian para que su iglesia,
capilla o convento fuera mejor o mas grande que la del pueblo vecino.*™

Datos proporcionados por Carrillo Cazarez indican que para 1559 sélo se habian
construido en la provincia michoacana los conventos de Acambaro, Colima, Erongaricuaro,
Periban, Tancitaro, Tarecuato, Tarimbaro, Taximaroa, Tuxpan, Tzintzunzan, Uruapan,
Jiquilpan, Zapotlan y Zinapécuaro;'’® mientras que en la parte de Jalisco existian unos 16
conventos.!’” Las fechas exactas de la fundacion de estos conventos y los que les siguieron
son dificiles de precisar porque en la mayoria de los casos no existen los registros de dichos
eventos ni siquiera en los archivos franciscanos; ademas de que generalmente la fundacién
consistia simplemente en la consagracion de un espacio, donde se colocaba una cruz y se
levantaba un sencillo cobertizo, mientras se levantaban edificios menos perecederos. Entre
aquellos que eran fundados incipientemente, por falta de ministros algunos quedaban
abandonadas con el tiempo, ocupadas por los agustinos o por el clero secular, mientras que
otros disminuyeron de jerarquia o fueron reasignados a otra guardiania. Para los
franciscanos la importancia de los conventos estaba mas relacionada a su funcionamiento
que a su tamafio 0 materiales de construccion. Si bien, para que un convento pudiera tener
funciones importantes, como ser casa capitular, se requeria que tuviera los espacios
adecuados, pero en los inicios de la evangelizacion de ciertas areas geogréficas habia
conventos que tenian amplia jerarquia en varias leguas a su alrededor, a pesar de ser una
construccién primitiva, como los de Tzintzuntzan, Uruapan, Patzcuaro, Zinapécuaro,
Acambaro, Celaya, Querétaro, Guadalajara, entre otros, que fueron fundados como

sencillas casas pero que atendian a una amplia poblacion.

AGERHARD, Peter Gerhard, “Congregaciones de indios en la Nueva Espafa antes de 15707, en Historia
Mexicana, nim. 103, vol. 26, enero — marzo, 1977, México, El Colegio de México, p 366.

p. 351.

IRICARD, La conquista espiritual, p. 279.

176 CARRILLO CAzAREZ, Alberto, Michoacan en el otofio del siglo xvii, Zamora, El Colegio de Michoacan,
Gobierno del Estado de Michoacéan, 1993, p. 80.

7 TeELLO, Antonio fray, Crénica miscelanea de la Sancta Provincia de Jalisco (libros quinto y sexto),
México, Gobierno del Estado de Jalisco, Universidad de Guadalajara, Instituto Cultural Cabafias, 1987.
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En el caso de los conventos de la parte de Jalisco, el cronista Tello les pone fecha de
fundacion, aunque no se conoce ningun estudio que corrobore la veracidad de las mismas.
En la parte de Michoacan Espinosa presenta una lista del orden en que, segun él, se
fundaron los primeros 26 conventos de Michoacan, pero no ofrece fechas para la
mayoria.l’®

Con tales aclaraciones, aqui se presenta un enlistado con las fechas aproximadas de
fundacién de los conventos que tuvo la provincia de Michoacan y Jalisco, de acuerdo a
distintos documentos localizados en el Archivo Historico Casa de Morelos, el Archivo de la
provincia Franciscana de Michoacén, el fondo franciscano de la Biblioteca Nacional,
ademas de la informacidn que dan las cronicas (véase tabla adjunta EE). Algunas de estas
fechas no son precisas porque dos 0 mas autores difieren en ellas o porque fueron tomadas
de documentos que los mencionan por primera vez, pero que no significa necesariamente
que fueran de reciente fundacion.

Al analizar los documentos se observa que, en el caso de Jalisco, la mayoria de los
conventos se levantaron entre 1530 y 1570, disminuyendo notablemente, a partir de
entonces hasta la separacién con Michoacan al inicio del siglo xvii. En este periodo los
religiosos se ocuparon méas de administrar los pueblos donde ya se encontraban, asi como
de mejorar y ampliar sus conventos e iglesias, no asi de fundar otros edificios. En el caso de
Michoacan, desde la década de 1530 hasta finales del siglo xvi se habian fundado la
mayoria de conventos que se registraban a mediados del siguiente siglo, segun dijo fray
Pablo Sarmiento, en un documento posterior -de 1696-; sin embargo, la mayoria eran
construcciones de mala calidad como lo afirmd fray Miguel Lopez (en algin momento
entre 1585 a 1588):

178 1. Santa Ana de Tzintzuntzan, 2. San Buenaventura de Valladolid, 3. Santiago de Querétaro, 4.
Concepcion de Celaya, 5. San Francisco de Patzcuaro, 6. San Felipe, 7, Zinapécuaro, 8. Asuncion de Maria
Santisima de Erongaricuaro, 9. San Jerénimo Purenchécuaro, 10. San José Taximaroa, 11. Acdmbaro, 12.
Santa Ana Zacapu, 13. Uruapan, 14. Periban, 15. Tancitaro, 16. Tarecuato, 17. San Juan Bautista Zitacuaro,
18. San Francisco Jiquilpan, 19. Apaseo, 20. San Francisco Tarimbaro, y 21. San Pedro Toliman. En Jalisco:
1. San Francisco Guadalajara, 2. San Francisco Colima, 3. Purisima Concepcion de Etzatlan, 4. N. Patriarca
Seréfico de Ahuacatlan, 5. San Francisco Juchipila, 6. Asuncién de Zapotlan, 7. San Juan Bautista Tuxpan, 8.
Transfiguracion de Autlan, 9. Santa Maria Magdalena de Zapotitlan, 10. San Francisco de Sayula, 11. San
Francisco de Zacoalco, 12. San Sebastian Techalutla, 13. San Francisco Amacueca, 14. San Juan Evangelista
Atoyac, 15. San Miguel Teoquitlan, 16. San Andrés Ajijic, 17. San Francisco Chapala, 18. Santos Apdstoles
de San Pedro y San Pablo de Poncitlan, 19. Arcangel San Miguel Cocula, 20. San Antonio Tlajomulco, 21.
San Francisco Teul, 22. Concepcion Purisima de la Virgen Maria de Jala (Jala), 23. San Juan Bautista de
Jalisco, 24. San Francisco Zanticpac, 25. San Francisco Guaynamota, y 26 Sinaloa. ESPINOSA, Crdnica de la
provincia, pp. 240 y 246.
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...los conventos de su orden, de la provincia de Michoacén estan cubiertos de paja y las paredes son
de adobes a cuya causa es en ellos con indecencia y peligro el SSmo. Sacramento suplicandome
atento a ello y su necesidad y que algunos de los dichos conventos estan en fronteras de indios de
guerra y a riesgo de quemarse como algunas veces a sucedido con rayos que an caido en ellos

mandase se hiciesen de buen edificio..."®

Dada la situacion, el rey Felipe 11 habia ordenado en 1594 lo siguiente:

Os mando proveais que los conventos de la dicha orden de San Francisco de dicha provincia de
Michoacan se hagan como convenga teniendo cuenta de que sean humildes y no haya en ellos
superficialidad y que la costa se reparta en esta manera: que en los pueblos que exhibieren en mi
corona se hagan de mi hacienda ayudando a la obra los indios de los tales pueblos y en los pueblos
encomendados a personas particulares a mi costa y del encomendero y también ayuden los indios de
los pueblos encomendados y tenéis de ellos el cuidado que conviene advirtiendo que en un pueblo ni
en la comarca del no se haga mas de un monasterio de la dicha orden que por esta mi cedula mando a
los mis oficiales esa tierra que lo de mi hacienda se hubiere de pagar para el dicho edificio y
conforme a lo sobredicho lo paguen luego y avisameis de lo que en ello se hiciere. Hecha en Madrid

a siete de febrero de mil quinientos y noventa y cuatro.*

Teniendo esta disposicion real, el virrey de la Nueva Espafia donLuis de Velasco ordené un

afio después que:

Se hagan los conventos de la orden de San Francisco de la provincia de Michoacan como convenga
de manera que estén decentes y acomodados y de segura acotacién para cuyo cumplimiento es
acordado de mandar como por el presente mando a los alcaldes mayores corregidores en cuya
jurisdiccion hubiere comprender la dicha orden de San Francisco de la provincia de Michoacan que
cada uno en su jurisdiccién sea los conventos que hubiere en ella y me informe muy en particular del
estado en que esta el edificio de cada uno declarando el tamafio altura y achura de la iglesia y cada de
religioso y las oficinas que tienen y estdn con necesidad de reparos o de nuevo edificio y qué parte
esta necesitada de ello y que tanto durara la obra y que indios y de qué pueblos acudiran a ella y qué

lengua ay en cada uno y a que servicios van y por cuyo mandado hicieron de la Corona real o de

179 Biblioteca Nacional de México (en adelante BNM), fondo franciscano, caja 52, 3404, f. 10-17 v. “Informe
del venerable definitorio de la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacéan, sobre el ndmero de
conventos cabeceras y religiosos que residen en ellos”, San Francisco de Querétaro, 19 de junio de 1696.
180gNM, “Informe del venerable”.
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encomenderos y lo que costara el edificio advirtiendo que han de ser las obras moderadas como para

religiosos de dicha orden y de todo me envio razon y relacidn con su parecer jurado luego que este

mandamiento o su traslado autorizado les fuere mostrado fecho en México a ocho dias del mes de

abril de mil quinientos y noventa y cinco D. Luis de Velasco por manado del virrey. Martin L6pez de

Gama.18

Con estos documentos se refuerza la idea de que la mayoria de los edificios conventuales se

reedificaron después de 1595 y durante la primera mitad del siglo xvi1, coincidiendo con la

ultima etapa de congregaciones. Los conventos en los que se puso mas empefio en el siglo

xvii, fueron los de Valladolid, terminado en 1626, Querétaro, acabado cerca de 1640, y el

de Celaya, reconstruido entre 1618 y 1637 (Grafica 1).%?

En el caso del de Tzintzuntzan, ya habian comenzado a reconstruirse antes de que el

rey Felipe Il lo solicitara, termindndose la mayor parte antes de la visita del comisario

Ponce en 1586, y agregandose otros elementos constructivos hasta concluirse finalmente en

1601, como se detallara en el apartado 2.4.

Numero de conventos fundados en la provincia de
Michoacan

12
10

o N B O
~
T
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L

Gréfica 1. Namero de conventos fundados en la provincia franciscana de Michoacan durante la época

virreinal. Elaboracion propia. Véase tabla FF en anexos.

1.3.3. La provincia de Michoacéan en el siglo xvii

181gNM, “Informe del venerable”.
182 ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 21.
183 3610 se tomaron en cuenta aquellos de los que se conoce la fecha exacta o aproximada.
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Durante este siglo, la provincia de San Pedro y San Pablo a la que pertenecia Tzintzuntzan
experimentd cambios importantes en su dindmica y constitucién material. La disminucion
de la poblacién indigena y el rapido crecimiento de la sociedad criolla desde mediados del
siglo xvi1 fueron factores importantes para que se produjeran desajustes en la tributacion y
fuerza de trabajo de la Nueva Espafia. Aun con las reformas que beneficiaban el trato de los
indios, las grandes ciudades y los centros mineros tenian una alta demanda de trabajo y la
legislacién novohispana apoyaba la prestacion de servicios personales, permitiendo
importantes movimientos de poblacion que desajustaron la dindmica social de los pueblos

de indios, como Tzintzuntzan.*®*

184 MORALES, “Los franciscanos en la Nueva Espafia”, p. 77.
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Mapa 6. Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacén hacia 1600. Elaboracion propia con base en AFPM,

BNAH, REA, ESPINOSA, BEAUMONT Y otros autores.

En este tiempo de cambios, los frailes siguieron desempefiando un papel muy
importante no solo en la formacion religiosa de los pueblos bajo su doctrina, sino en el
mantenimiento de su cohesion e identidad.'® En el caso de la labor evangélica y la
actividad constructiva de los franciscanos de la provincia de Michoacan, cambidé de un

sistema de penetracion y fundaciéon basica hacia distintas direcciones, a una actividad

185 MORALES, “Franciscanos y mundo religioso”, p. 27.
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administrativa de las parroquias a una estrategia de consolidacion en los lugares donde ya
se encontraban establecidos, teniendo una especial atencion a las doctrinas de la cuenca del
rio Lerma, donde se encontraban los centros mineros, estancias de ganado y pueblos de
frontera,18®

Ya desde el siglo xvi las provincias de Michoacan y Jalisco habian hecho algunas
incursiones a territorios del Norte, noreste y noroeste de la Nueva Espafia, fundando
misiones en los actuales estados de Nayarit, Sinaloa, San Luis Potosi, Zacatecas, Durango,
Nuevo Leon, Tamaulipas, Nuevo México, Texas y otros lugares, pero es durante el siglo
XVII que algunas de ellas se empiezan a consolidar. Por ejemplo, las misiones de Nuevo
México conformaron la Custodia de San Pablo en 1616. Hacia Texas también se enviaron
varios grupos de religiosos que se habian especializado en el Colegio Apostélico de
Propaganda Fide, creado en el convento de la Santa Cruz de Querétaro hacia 1683. De este
colegio surgieron también misioneros que trabajaron en las misiones de Rio Verde.!8’

La evangelizacion de este territorio no fue facil, incluso numerosos misioneros y
colonos fueron sacrificados y la mayoria de misiones incendiadas. Hacia el territorio
conocido como Rio Verde se enviaron algunos misioneros desde 1612, erigiéndose una
custodia en 1621, independiente de la provincia de Michoacén, pero en el capitulo general
de Toledo de 1641 se determin6 que ésta quedara nuevamente sujeta a dicha provincia, a
cargo del convento de Valladolid. Para entonces ya funcionaban las misiones de Santa
Catarina Martir de Rio Verde, como sede de la Custodia, asi como las misiones de San
Antonio de las Lagunillas, Nuestra Sefiora de la presentacion de Pinihuén, San Felipe de
Jesus de los Gamotes, Nuestra Sefiora de la Concepcién de Valle del Maiz, asi como San
Antonio de Tula, San Juan Bautista de Jaumave, Nuestra Sefiora de los Angeles de Monte
Alberne, Santa Catarina de las Montafas y San Cristobal de Rio Blanco, en el actual Nuevo
Ledn; ademas de Santa Maria Teotlan; San Pedro Martir de las Alpujarras y San Juan Tetla,

en la Sierra Gorda queretana. Las ultimas seis tuvieron breve existencia ante la hostilidad

185 ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 4.

187 FONT FRANSI, Jaime, “Desarrollo y consolidacion del conjunto conventual de San Francisco de la ciudad
de Santiago Querétaro durante el siglo xvi1”, pp. 221-284. CRuz, Antonio et. al. Indios y franciscanos en la
construccion de Santiago Querétaro (siglos xv1y xvii), México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1997.
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de los indigenas de la region.'® En 1671, parte de la Custodia de San Salvador de Tampico
se agrego a la de Rio Verde, aumentando el nimero de misiones dependientes de la
provincia Michoacana.'8®

Los dos entes que organizaban el territorio franciscano denominado provincia de
San Pedro y San Pablo de Michoacan y Jalisco tenian su cabeza principal en Valladolid,
ambas compartian estrategias, recursos humanos, pero a la vez tenian cierta independencia,
pues a partir del convento de Valladolid se hacian algunas incursiones y se administraban
un namero determinado de conventos, mientras que desde el convento de Guadalajara se
hacia lo propio. Como se habian multiplicado los conventos y muchos de ellos se
encontraban consolidados, en el Capitulo General celebrado en 1606 en la ciudad de
Toledo, se pidio la separacion definitiva de los dos territorios. Después de haber hecho la
division de religiosos y conventos se eligieron dos provinciales y ocho definidores, votando

los de cada provincia por su provincial y definidores.

188 RANGEL SILVA, José Alfredo, “Pames, franciscanos y estancieros en Rio Verde, Valles y Sur de Nuevo
Santander, 1600-1800”, en Relaciones, nim. 120, vol. 30, 2009, p. 229, El Colegio de Michoacén, Zamora,
Meéxico.

189 CHAUVET, Los franciscanos en México, p. 230. A finales de este siglo, siendo fray Pablo Sarmiento el
Provincial, informé de que el convento de la custodia de Santa Catarina tenia claustro y celdas suficientes
para 4 religiosos; los indios son de nacidn otomi y que hay otros pueblos en la misma custodia de nacion
chichimeca y pames. Por todos, dice, son 60 familias. Dice también con 6 estancias de espafioles, mestizos y
mulatos, de las cuales da detalle. Archivo General de la Nacion (en adelante AGN), historia, vol. 30, exp. 3,
Testimonio y razén del estado en que oy se halla la custodia del Rio verde sujeta a esta Sta. Provincia de los
Apostoles San Pedro y San Pablo de Michoacén, por el padre fray Pablo Sarmiento Ministro Provincial, 1695.
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Mapa 7. Conventos de la provincia de San Pedro y San Pablo fundados en el siglo xvi y xvil. Elaboracion

propia con base en AFPM, BNAH, LAREA, ESPINOSA, BEAUMONT Y otros documentos.

Quedo esta provincia de Michoacan con 39 casas y conventos, de los cuales 33 eran
entonces guardianias y 6 presidencias, con iglesias muy decentes, y lo necesario para el
divino culto, mismo numero mantenian cincuenta afios después.’®® En 1622 los

franciscanos de la provincia de Michoacan administraban mas de 150 localidades,

1%aHCM, fondo diocesano, seccién gobierno, religiosos franciscanos, s. xvii, caja 17, leg. 57. carpeta 27, f.
42.”Tabla capitular de la Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan”, 1676.
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incluyendo ciudades, villas, pueblos, haciendas, estancias o labores.!®* Un informe del
provincial fray Pablo Sarmiento, de 1696, indicaba que las doctrinas en ese afio eran 29, las
vicarias 13, una custodia con 5 misiones, y una hospederia. EI nimero de religiosos
ascendia a 228.19

Dice Espinosa que a principios del sigloxvil Michoacdn tenia pueblos tan
abundantes de indios que apenas cabian en su recinto, y aunque las historias aseguraban
que en las pestes generales del siglo anterior de seis partes de los antiguos tarascos habian
muerto cinco, con todo se mantenian con bastante nimero, sin haber sido necesario
desamparar algin convento antiguo.'®*De hecho, con el tiempo la multiplicacion de los
conventos requeria de mas ministros que los condujeran y el nimero de religiosos que eran
formados en los noviciados de la provincia de Michoacan no eran suficientes, por lo que se
seguian dando autorizaciones para que pasaran a ella grupos formados en la provincia del
Santo Evangelio y en Europa. Pero esta no fue la Unica razon de importar religiosos
esparioles; entre 1614 y 1629, el papa Urbano vin mandé que el oficio de provincial y otros
cargos importantes, recayeran un trienio en peninsular y al siguiente en criollo. Como estos
ultimos superaban por mucho el nimero de los nacidos en Espafa, se solicitd la llegada de
mayores contingentes de frailes para solucionar esta situacién que habia venido generando
fuertes pugnas entre las parcialidades criolla y peninsular por tomar cargos de importancia
en la orden.*®Recordemos las fuertes fricciones que tuvieron los dirigentes de la provincia
del Santo Evangelio con el comisario Alonso Ponce, entre otras cosas, porque los primeros
tenian la conviccion de que el padre Ponce queria imponer a frailes venidos de Espafia
sobre los que habian profesado en la Nueva Espafia. Llama la atencion que el 3 de
noviembre de 1586, cuando el comisario se encontraba en Tzintzuntzan, escribiera una

carta dirigida al rey, en la que se gquejaba de que se le habia prohibido la entrada a la

BlceHMm, signatura: fondo ccxx-1, 15 fs., “Copia y minuta de los pueblos cabeceras y visitas y vecinos
tributarios y conventos que hay en esta provincia de Mechoacan, afio de 1622, Erongaricuaro, 15 de agosto
de 1622;

192gNM, Informe del venerable, fs. 10-17 v.

193 EspINOSA, Croénica de la provincia, p. 338.

1% RuBIAL GARCIA, Antonio, “Las érdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios
estructurales durante los siglos virreinales” Pilar MARTINEZ LOPEZ-CANO (Coord.), La Iglesia en Nueva
Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion, México, Instituto de Investigaciones Histdricas,
Universidad Nacional Auténoma de México., 2010 (Serie historia novohispana, 83), p. 224. Para 1640, por
ejemplo, se dio licencia a fray Juan Navarro para pasar a la Provincia de Michoacéan de la Nueva Espafia con
12 religiosos, y en 1665 a otros 18, la mayoria de entre 20 y 30 afios. BECERRIL y CERDA, Catalogo de
documentos, p. 122.
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provincia del Santo Evangelio de México.’®® Si bien en 1612 se puso en practica la
alternativa, por 30 afos los peninsularessiguieron teniendo la hegemonia de los oficios de
importancia en la orden.*®

Mientras los conventos crecian y se afianzaban o se multiplicaba su numero, la
situacion de las ordenes regulares habia tenido algunos ajustes. Ante la enorme influencia
que tenian los frailes sobre la poblacién indigena y la riqueza que amasaban algunas de las
ordenes, sobre todo los agustinos, los obispos habian adquirido derechos para supervisar
sus ejercicios y finanzas, efectuando visitas a sus doctrinas, las cuales ahora serian
consideradas como parroquia y un fraile en particular seria nombrado su cura, recibiendo
asi el nombramiento candnico del obispo.'®’Esta medida habia sido aceptada por las
ordenes misioneras, a pesar de que algunos de sus miembros no estaban de acuerdo con
ella, pues consideraban que se perdia el espiritu basico de la actividad misional y que al
tener un salario provocaria desconfianza y cierta decepcion por parte de los indigenas.

Los franciscanos administraban principalmente a los indios, ya fuera en pueblos
pequefios o grandes ciudades. Sin embargo, en el siglo xvii los conventos de esta orden que
mas crecieron en tamafio y jerarquia fueron precisamente los que se emplazaban en la
ciudad de Valladolid y las villas de espafioles, como Querétaro, Celaya y San Miguel,donde
los espafioles de la provincia y los frailes competian, tenian pugnas y roces con los cabildos
de las ciudades, los alcaldes mayores y la jerarquia diocesana.'®Es importante resaltar que
aunque el convento de Valladolid fue desde 1565 la sede oficial de la provincia, en este
siglo, el convento de San Francisco Querétaro se convirtio en la sede no formal de la misma
provincia, donde residieron la mayoria de provinciales y donde tenian lugar las reuniones
capitulares. Este se encontraba en una ciudad que cobraba cada vez mas importancia, en un
sitio estratégico dentro de la provincia: al norte de la sierra de Michoacéan, al este de los
conventos del bajio guanajuatense y al sur de las misiones de Rio Verde.

En estas ciudades y villas, el aumento de la poblacion criolla significo una mayor

canalizacion de recursos economicos y humanos para el establecimiento de colegios,

19 ClubAD REAL, Antonio de, Tratado curioso, p. X, XI

1% Sobre todo un grupo queretano tuvo el control de la provincia hasta el Gltimo cuarto del siglo xvii.
ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 80.

1’BRADING, David A. Una iglesia asediada: el obispado de Michoacan 1749-1810, México, Fondo de
Cultura Economica, 1994, p. 78.

198 ESCANDON, “La provincia franciscana”, pp. 6 y 177.
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hospitales, conventos de monjas y fundacion de cofradias, pero también coadyuvo en el
fortalecimiento econdmico de los conventos mendicantes, incluyendo los franciscanos que
tenian voto de pobreza, a través de las aportaciones de las mismas cofradias, las
capellanias, dotaciones, obras pias y limosnas del resto de la poblacion, al menos hasta que
la secularizacion de los curatos y doctrinas tuvo efecto, como se verd en el apartado 3.4.

El lugar que ocupaba el convento de Tzintzuntzan en esta grande y compleja
provincia habia pasado de ser el segundo mas importantes a principios de la centuria,'®® a
ocupar un lugar de menor relevancia antes de terminar la segunda década del mismo siglo,
al dejar de ser sede eventual de reuniones capitulares a partir de 1603, y haber cedido su
noviciado a Querétaro en la década de 1620. Los pueblos de la sierra michoacana habian
pasado ya por la etapa de evangelizacion. Ahora la mirada estaba puesta en atender las
poblaciones del norte del rio Lerma, que crecian rapidamente debido a la creciente
economia de los sitios mineros y a las estancias ganaderas y agricolas. Desde el convento
de Querétaro iniciarian también las incursiones hacia la region conocida como Rio Verde.

Al de Tzintzuntzan solo le quedaba el consuelo de seguir siendo una de las quince
guardianias con voz y voto en los capitulos y tener un lugar honorifico entre los demas
conventos, por haber sido la cuna del catolicismo en Michoacén, donde muchos de sus
miembros méas destacados forjaron los cimientos de la evangelizacion de la provincia, y

donde algunos de ellos fallecieron y fueron sepultados.

1.3.4 La provincia de Michoacén en el siglo xviii.

El siglo xviii fue una etapa de altibajos para la provincia franciscana de Michoacan. Por un
lado, las medidas impuestas por los borbones comenzaron a tener mayor control sobre las
finanzas de las diferentes doctrinas a la vez que limitaban la influencia que los religiosos
habian tenido en la toma de decisiones y funciones, principalmente en los pueblos de
indios. Por otro lado, se habian fundado numerosas cofradias por toda la provincia con
bienes que les permitia sostenerse a si mismas, a los templos, capillas, conventos y realizar

las fiestas religiosas de cada afio. A principios de este siglo el nimero de conventos habia

19 Vale la pena preguntarse por qué Espinosa dijo que fray Pedro de Pila reconstruyo la iglesia y convento
porque era casa capitular y “la primera de la provincia”. ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 290.
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aumentado poco en relacion con los que habia un siglo antes, pero la mayoria de ellos, al
igual que los templos, se habian renovado y ampliado, o lo harian en las siguientes décadas,
principalmente aquellos que se encontraban en ciudades y villas de espafioles, o de
predominancia criolla, donde las minas y estancias de ganado las hacian crecer en
importancia econdmica, como las que se ubicaban al norte del rio Lerma, donde habia méas

recursos econémicos.

Fig. 6. Tabla capitular de la provincia de San Pedro y San Pablo, 1759. AGN, templos y conventos (108),

contenedor 040, volumen 153, exp. 6.

Segun un informe, al terminar el siglo xvi la provincia franciscana de Michoacan
tenia 144 religiosos®®, aunque otra relacion contemporanea a la anterior indicaba que eran
228, que atendian 42 casas y dos misiones.?* Unas décadas después, en 1733, los religiosos
sumaban 337, segun una némina, de los cuales 39 eran espafioles, 180 criollos, 83 coristas
y 35 legos.292En 1751 se contaban 221 religiosos,?*® y en 1762 se registraron un ndmero de
298 frailes, compuesto de 53 esparioles y 245 criollos. Entre los espafioles se contabilizaban

48 sacerdotes, un corista y cuatro legos; de los criollos 199 eran sacerdotes, 19 coristas y 27

200 Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia (en adelante BNAH), fondo franciscano, vol. 134 (rollo 44),
fs. 101-102, Lista de los religiosos de la Provincia de Michoacan, durante el provincialato de fray Pablo
Sarmiento, 1694-1696.

201gNm, Informe del venerable, fs. 10-17 v.

202BNAH, Archivo Historico en Micropelicula “Antonio Pompa y Pompa”, fondo franciscano, vol. 134 (rollo
44), fs. 131-138, Némina de los religiosos de la Provincia de Michoacan, 1733-1765.

208gNM, Signatura: fondo franciscano, caja 51, exp. 1091, fs. 7-14, Razon de los conventos de esta provincia
de San Pedro y San Pablo de Michoacéan, jurisdiccion, idiomas, familias y demas circunstancias, 1751.
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legos.?%* Tres afios después se tenian 41 espafioles, 208 criollos, 26 legos y 13 novicios, que
sumaban un total de 288 religiosos (Tabla 2).2%°

afio | espanoles | criollos | coristas | legos total
1696 144
1698 228
1733 39 180 83 35 337
1751 221
1762 48 245 1 4 298
1765 41 208 13 26 288

Tabla 2. Namero de religiosos de la provincia franciscana de Michoacéan (1698-1765). Elaboracion propia con

base en documentos citados.

El nimero de conventos considerados guardianias, asistencias y vicarias variaba
constantemente, porque unos se fundaban y otros cambiaban su jerarquia (de guardiania
bajaban a vicaria o viceversa). Se tiene informacién que en 1736 los conventos con la
categoria de guardianias eran 17, mas 19 asistencias, 19 visitas y 11 misiones. Es decir, que
la provincia franciscana tenia al menos 66 “conventos” (probablemente algunas eran
simplemente capillas o construcciones sencillas) a su cargo. Las guardianias eran
Querétaro, Celaya, Valladolid, Tzintzuntzan, Patzcuaro, AcaAmbaro, Taximaroa, Uruapan,
Periban, Zitacuaro, Jiquilpan, Apaseo, Ledn, Salvatierra, Chamacuero, San Felipe y San
Antonio del Valle de San Miguel. Las asistencias eran Contepec y Jerécuaro (de
Acambaro), San Pedro de la Cafiada, San Sebastian, Espiritu Santo, Huimilpan y Sefiora del
Pueblito (de Querétaro), San Juan Bautista de la Vega, Neutla, San Miguel, Comontuoso,
Amoles y San Bartolomé del Rincon (de Celaya), Cocupao (de Tzintzuntzan), Chapatuato,
San Mateo (de Zitacuaro), San Cristobal, Mazamitla (de Jiquilpan), y San Bartolomé (de
Apaseo). Las vicarias eran Tarecuato, Zinapécuaro, Erongaricuaro, Zacapu, Tancitaro,
Tarimbaro, Toliman, Zichd, Charapan, Tuxpan, Amatlan, Apatzingan, Pichataro,
Patamban, Tlalpujahua, Acapulco,Zirondaro, Purénchécuaro y hospicio de Zamora. Otro
documento sin fecha, tiene los mismos datos, pero agrega como vicarias a San Angel, los

Santos Apostoles de San Pedro y San Pablo de Pecuaro y Jaracuaro. Por ultimo se

2048NAH, Ndmina de los religiosos,fs. 84-89.
205gNAH, Ndmina de los religiosos,fs. 93-100.
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mencionan como misiones de la Custodia de Santa Catarina a Pinihuan, Lagunillas,
Camotes, Alaquines, Valle del Maiz, Tula, Jaumave, Monte Alberne, Santa Maria, Tetla y
San Rafael.?%

Un censo de 1751 presentaba informacion de 14 doctrinas de la provincia y una
mision, a través de la cuales se administraban alrededor de 78 pueblos, la mayoria de
indios; 27 barrios que se encontraban en las ciudades o villas, asi como més de doscientos
asentamientos menores, que incluian haciendas, ranchos y estancias. Las personas que
administraban los franciscanos de la provincia michoacana sumaban 210178, repartidas en
42367 familias, de las cuales la mitad eran espafiolas y castas, la otra mitad indios,
administrados en lengua tarasca, mexicana, otomi, mazahua y pame.?’” Las doctrinas que
tenian mayor nimero de personas a su cargo eran Celaya, Ledn, Acambaro y Querétaro.

Para 1771 los ingresos de los conventos que aun pertenecian a los
franciscanosllegaba a casi 200 mil pesos, por concepto de misas, entierros, limosnas, obras
pias y demas aportaciones de cofradias y particulares, concentrado en los conventos de
Querétaro, Celaya, Valladolid, San Miguel, Salvatierra y Patzcuaro. Del resto solo se dice
que los religiosos se mantenian de las obvenciones.?%®

Las medidas llevadas a cabo para la secularizacion de las doctrinas de las érdenes
regulares, desde mediados de esta centuria hasta la década de 1780, afectd sensiblemente el
funcionamiento de la Provincia de Michoacan, presumiblemente, mas que al resto de las
provincias de la Nueva Espafia.?’® En este periodo se pasaron al clero diocesano 18 casas,
de las 41 que tenia, incluyendo las visitas y misiones.?'°En el apartado 3.4 nos referiremos
méas ampliamente a la secularizacion, s6lo queremos resaltar que después de que se habian

recogido la mayoria de los conventos y se habian restituido los que estaban fundados con

206gNAH, Tabla capitular de 1736, Fondo franciscano, vol. 98. BNAH, Fondo franciscano, vol. 98, Razdn
especifica de los conventos de que se compone la provincia de los Santos Ap6stoles San Pedro y San Pablo de
Michoacén, sus guardianias, asistencias, vicarias y misiones, s. a. f. 238.

207BNM, Razén de los conventos. Véase tabla en anexos GG.

208 Biblioteca Central de la Universidad Nacional Auténoma de México (en adelante BCUNAM), fondo
Antiguo, materias eclesiasticas, conventos de frailes, “Copia del estado de la provincia de Michoacan.
Religion de N. P. S. Francisco”, Valladolid, 1771, Copia de los estados de los conventos de Santo Domingo
de México y la Puebla, pp. 56-66.

209 Cuando ya se habian secularizado tres conventos, nueve vicarias y seis asistencias, los religiosos que
quedaban eran todavia 280 y 12 novicios. Los conventos con categoria de Guardiania que quedaban,
incluyendo aln Tzintzuntzan, eran 15, mas ocho vicarias y 12 visitas.BNAH, fondo franciscano, vol. 134 (rollo
44), fs. 90-91.Lista de los conventos, vicarias y misiones que han quedado a la provincia de Michoacan, sin
afio (probablemente de 1763 6 1764).

210 CHAUVET, Los franciscanos en México, pp. 147-148.
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licencia real o tenian al menos ocho frailes residentes antes de la secularizacion, el conteo
de los religiosos sacerdotes, coristas y legos era de 274, un 20% menos que los que
contaban en 1733.2'Un informe mas, que se habra escrito entre 1772 y 1777, indica que el
nimero de religiosos era de 244 y les quedaban 12 conventos, 10 vicarias y 12 misiones.?*?
Lo que muestras las cifras es una disminucion continua de religiosos de hasta 35% en
cuarenta afios a causa de las medidas secularizadoras y a que se frend la formacion de
nuevos ministros. Los que no se regresaron a Espafa se recogieron en los conventos para
llevar una vida de claustro o se especializaron en el colegio Fide de Querétaro para ejercer
su ministerio en las misiones del Norte de Nuevo México.

Como se ha expuesto, los religiosos fueron parte importante en la conquista militar
y espiritual en la provincia de Michoacan y Jalisco, pues coadyuvaron a la pacificacion de
los pueblos, los instruyeron en doctrina catolica y en muchas de las costumbres espafiolas.
A través de los conventos fueron creando una red cada vez méas amplia y entretejida para
Ilegar a méas neofitos. El primero de ellos y el mas importante durante cuarenta afios fue el
de Tzintzuntzan, pues fue a partir de este que se difundié el catolicismo en la custodia de
San Pedro y San Pablo, hasta que otros conventos comenzaron a cobrar relevancia cuando
el interés de las autoridades virreinales y religiosas se fijo en los centros de poblacién en
crecimiento, sobre todo los que se ubicaban al norte del rio Lerma. El convento de
Tzintzuntzan fue quedando poco a poco en un segundo plano, pero conservando su
jerarquia de guardiania con voz y voto en las reuniones capitulares, y un estatus de tipo
simbdlico por haber sido el primero de la provincia y porque en él habitaron y murieron
muchos de los frailes mas admirados por los miembros de su orden.

En la ciudad, muchos de los franciscanos tuvieron un papel destacado, no solo al
participar en las tareas propias de su profesion, sino al defender a los indios y apoyarlos en

causas que consideraban benéficas para ellos, como se vera en el siguiente capitulo.

2l1BcUNAM, fondo Antiguo, materias eclesiasticas, conventos de frailes, “Copia del estado”. Véase anexo U.
212BNAH, Nomina de los religiosos,fs. 76-78. Dice Chauvet que en 1785 le quedaban sélo 23 casas a la
provincia y que se habian entregado 18 al clero secular. CHAUVET, Los franciscanos en México, pp. 145-148.
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CAPITULO 2. REORGANIZACION DE TZINTZUNTZAN Y
PRIMERAS FUNDACIONES CRISTIANAS.

Distintas crénicas coinciden en que la primera construccion cristiana en toda la provincia
de Michoacan fue la capilla de Santa Ana, en Tzintzuntzan, que funcionaba como visita de
la Custodia del Santo Evangelio de México. El austero convento que se levant6 a un lado
de esta capilla era la sede demisioneros que salian hacia distintas direcciones con el fin de
llevar el evangelio a los pueblos michoacanos que no habian tenido noticia de él. En la
década de 1530 se construyd otro convento y otro templo, a poca distancia de su
emplazamiento original, en el sitio donde se encuentra el conjunto conventual que ha
llegado hasta nuestros dias.

Poco se ha estudiado el porqué de esta reubicacion y si es que los habitantes de los
barrios que habitaban las laderas se mudaron al valle por este tiempo. Al parecer cuando
Vasco de Quiroga llegd a Tzintzuntzan para tomar el cargo de obispo de Michoacan se
acababan de construir estos edificios, pero al igual que la ciudad fueron poco estimados por
el prelado para fungir como sede de su didcesis, por lo que se mudé a Patzcuaro poco
después de haber tomado el cargo de obispo.

A mediados del mismo siglo los habitantes de Tzintzuntzan, con el apoyo de los
franciscanos, se quejaban de las vejaciones que les hacia el obispo Quiroga al obligarlos a
trabajar en la construccion de su catedral, a causa de lo cual muchos habian muerto. Sin
embargo los decesos no se comparaban con los ocasionados por las constantes epidemias,
por lo que a mediados del mismo siglo fue fundado un hospital y una cofradia de indios
dedicados a la virgen de la Concepcion, los cuales se convirtieron de inmediato en
instituciones fundamentales para el fortalecimiento de la solidaridad y la cohesion social,
no sélo entre la gente de Tzintzuntzan, sino entre estos y los visitantes de los pueblos
cercanos, principalmente en dias festivos.

Asi como los franciscanos apoyaron el funcionamiento del hospital, otros como fray
Pedro de Pila, se empefiaron en favorecer obras materiales, como espirituales en beneficio

de los Tzintzuntzefios.
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2.1 La capilla de Santa Anay el convento primitivo de San Francisco.

Las crénicas indican que al llegar Fray Martin de Jesus aTzintzuntzan, lo primero que hizo
fue entrevistarse con el Tzintzicha Francisco para pedirle un lugar en donde edificar una
casa y una iglesia, “y con el trabajo de los indios del lugar construyeron una iglesia de
madera y un monasterio de adobe con celdas techadas de paja,?'® acordes con el ideal
franciscano de pobreza dispuesto en sus propios estatutos respecto a que éstos fueran
paupérrimos.?* Segln Escobar el cazonci: “...junto a su Real palacio levanté templo al
sefior y queso fuese la patrona la gloriosisima Santa Ana”.?!> Con estas bases se fundd el
primer convento y capilla de Michoacén, bajo la advocacion de Santa Ana y, en las laderas
del cerro Tariaqueri -0 Tariacuri-, sobre una plataforma de piedra, posiblemente
sobreponiéndose a un adoratorio prehispanico dedicado a una deidad femenina: Xaratanga,
diosa de la luna, de la vida y de la muerte. Se cree que en su adoratorio los tarascos
sacrificaban a los cautivos tomados en las guerras. A decir de Beaumont “en esa capilla
fray Martin de JesUs celebré una primera misa con acompafiamiento de varios de los
instrumentos con los que los indios honraban a sus dioses”.?'®

Esta capilla y su convento estuvieron poco méas de una década en funcionamiento,
hasta que se construyd un templo y convento a menos de un kilémetro de distancia, en el
valle. Todavia es motivo controversia si Vasco de Quiroga tomo el cargo de obispo y
celebro su primera misa en la capilla de Santa Ana Ynixurin, como lo ilustré Beaumont, o si
lo hizo en el templo que se acababa de construir (Mapa 8). De este nuevo templo y
convento no quedan vestigios, y aunque los documentos que se refieren a él son limitados,
dan pie para plantear algunas ideas sobre sus caracteristicas, usos y la importancia que tuvo

durante el tiempo que permanecié de pie, al parecer, mas de cuarenta afios.

2.1.1 La primera capilla cristiana en Michoacan

213 ALCALA, La Relacién de Michoacan, p. 264.

214 MENDIETA, libro 11, cap. CXXX y CXXXI.

215 EscoBAR, Americana Thebaida, p. 292.

216 E|l mismo Beaumont dice haber visto lo que pudieron ser cimientos de un palacio en las faldas del cerro
Yaharato, aunque este pertenecia a Tanganxoan I, no a Tanganxoan Il. BEAUMONT, Crdnica de Michoacan,
tomo 111, p. 124. Segun Pollard el palacio del rey se encontraba en las laderas del cerro Tariacuri. POLLARD,
Helen Perlstein, Tariacuri’s Legacy, University of Oklahoma Press, 1993, pp. 36, 60, 61 y 93.
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Los primeros conventos cristianos levantados en la Nueva Espafia solian erigirse sobre las
plataformas de los antiguos centros ceremoniales, sustituyendo a los templos prehispanicos.
En el caso de Tzintzuntzan, la capilla de Santa Anafue levantada en el cerro Tariacuri,
sobre una plataforma prehispanica y no en el cerro Yahuarato donde se emplazaba el
principal centro ceremonial. Las razones pudieron ser varias. En primer lugar se lograba
sustituir el templo de una deidad femenina: la diosa Xaratanga,con la capilla de una santa
del catolicismo: Santa Ana. De ahi se tenia una vista panoramica de los pueblos lacustres
que serian adoctrinados desde Tzintzuntzan y se tenia acceso al agua limpia del arroyo
chuchatiroque corria a un costado. Ademas, en este barrio residia la mayor parte de la
nobleza de Tzintzuntzan, incluyendo al propio Francisco (Tangaxoan),?t’ quien tenia su
palacio a un lado de la capilla, lo cual era simbdlicamente relevante porque, ante los
naturales, el cazonci no s6lo se habia convertido al cristianismo sino que a unos metros de
su residencia se levantaba la capilla que habria de ser el foco de irradiacion de la religion
traida por los europeos.

Convenientemente los hijos de los sefiores principales que habitaban este barrio
habian sido elegidos por los frailes para adoctrinarlos y que posteriormente pudieran
celebrar el oficio divino, predicar los domingos en los barrios cercanos y llevar el evangelio
a sus padres y hermanos. Sin duda, el apoyo de estos jovenes, del cazonci y los demas
caciques, fue una de las claves del éxito obtenido en la conversion de los naturales en las
primeras décadas de la evangelizacion en Michoacan.

Respecto a las caracteristicas de las primeras construcciones erigidas bajo la
direccion de los franciscanos, no se tiene mayor informacién, tal vez porque los cronistas —
como dijo Ricard- no consideraron relevante hablar de los edificios paupérrimos®® sino
destacar la labor de los ministros evangélicos que los fundaron, la organizacion de las
provincias, de la conversion de los indios y otros temas. Lo Unico que refieren los cronistas
es que estos edificios eran pobres y humildes, de acuerdo a los ideales de la orden,

reflejados en su regla y constituciones.

217En las distintas cronicas que hablan sobre el inicio de la evangelizacion en Michoacéan usan el término casa
0 monasterio como sinénimo de convento, y la palabra iglesia como sinénimo de templo. Creemos
conveniente usar los términos originales cuando se haga una cita textual, pero en redaccion propia se usara
convento y templo, respectivamente.

218 RICARD, La conquista espiritual, p. 278.
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Fuera de la breve descripcion que da Alcala sobre la capilla de Santa Ana, respecto
a que la iglesia era de madera y el monasterio de adobe con celdas techadas de paja, poco
se sabe de sus caracteristicas; aun asi varios pintores posteriores dejaron plasmada en sus
obras imagenes de esta capilla, segun su propia interpretacion de lo que fue el lugar en
donde inicio la evangelizacion en Michoacan. Una de ellas es la que aparece en el famoso
“mapa” de la Cronica de Michoacan de Beaumont, donde se representa el inicio de la
evangelizacion y el traslado de las campanas y 6rgano de Tzintzuntzan a Patzcuaro. En
esta pintura se ve sobre una plataforma de planta redonda a don Vasco de Quiroga,
representado la toma de posesion del obispado de Michoacan. Abajo se lee: “capilla de
Santa Ana donde poso6 el obispo Quiroga”. Respecto a la capilla, se debe notar al frente un
portal de tres arcos con techo inclinado, similar al que tiene la capilla de Concepcion de
Tzintzuntzan y al que seguramente tuvo la capilla de San Nicolas o de San Francisco, como
se explicara en el apartado 3.3. En otra de las imagenes que presenta el padre Beaumont se
observa un edificio diferente: un templo con techo de paja y una torre campanario con la
leyenda Santa Ana Ynixuriny la fecha de 1526. Debajo se observa la representacion del
templo de San Francisco con su convento, similar al que existe hoy, con un camino que
Ileva al templo, en cuyo trayecto se encuentra una cruz atrial. Mas abajo vuelve a aparecer
el obispo Vasco de Quiroga frente a fray Jerénimo de Alcald; atras, un grupo de
principales, entre los que destacan Francisco Tariacuri, Antonio Huitziméngari y Pedro
Pedro Cunierangari y, al fondo, el centro ceremonial conocido como las yacatas (Figura
g).210

Beaumont asegurd que el mapa que publicé alrededor de 1778 fue retomado de un
cddice antiguo proporcionado por un indigena de Tzintzuntzan llamado Cuini, pero no da
mas detalles. Al respecto, Hans Roskamp considera que es posible que este mapa —o
cddice- haya sido retomado de una version mas antigua, conocida como el mapa de Seler, y
que el cddice original haya sido elaborado durante un juicio en 1567, mediante el cual
Tzintzuntzan tenian la intencion de legitimar sus privilegios y posicion como centro

econémico, politico y religioso de Michoacan.?®®No obstante, en el documento de

21I9BEAUMONT, Croénica de Michoacan, tomo i1, s. p.

220 RoskAMP, Hans, “Pablo Beaumont y el cédice de Tzintzuntzan: documento pictérico de Michoacan”, en
Tzintzun, enero-junio, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, Instituto de
Investigaciones Histéricas, 1998, pp. 24y 44.
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Beaumont la mayoria de los demas edificios son posteriores al siglo xvi, como se detallara
en el siguiente capitulo (Mapa 8). Basta decir que la capilla del hospital se concluyé en
1619, el campanario del templo de San Francisco fue levantado en el siglo xviii, y la capilla
de la Tercera Orden que construyo entre 1723 y 1766. Es posible que el padre Beaumont
creyera que el documento era antiguo, cuando en realidad habia sido elaborado por los
naturales de Tzintzuntzan en el mismo siglo xviii, para demostrar la antigua gloria de su
ciudad o la posesion de ciertas tierras. EI mapa de Seler contiene basicamente los mismos
elementos que el que publicd Beaumont, por lo que no es creible que fuera pintado en el
siglo xvi 0 xvii. De la misma manera, el escudo nobiliario de Tzintzuntzan que publica
Beaumont corresponde al siglo Xvii1, y no xvi1, segun un estudio de Monica Pulido.??

Respecto a la plataforma sobre la cual se encontraba la capilla de Santa Ana, aln se
pueden ver sus vestigios a un kilometro del convento actual, en las laderas del cerro
Tariacuri (Figura 7). Estos se levantan sobre un terraplén artificial de piedra y tierra, similar
al sistema constructivo de las yacatas. Esta formada una terraza casi rectangular, con las
esquinas redondeadas -no redonda como aparece en las ilustraciones de Beaumont y Seler,
sobre la cual se encuentra un monticulo de piedras que debieron pertenecer a la capilla de
Santa Ana que conocié Quiroga en 1533, cuando hizo su primera visita a Tzintzuntzan. Al
caminar hacia los restos de esta antigua plataforma también se observan vestigios de un
camino empedrado, un puente que sirve para cruzar una barranca, por donde fluia el arroyo
chuchatiro que surtia al convento y al barrio de Santa Ana.??

El autor de la Relacion de Michoacan dice que la iglesia (capilla de San Ana) era de
madera, pero después que estaba hecha “de adobe y paja y vieja y pequefia como una pobre
casa pajiza”, quizas esta Gltima descripcion se refiera al convento,??como lo deja claro
Beaumont, al decir que el material de la capilla era basicamente la madera y que el
convento estaba hecho de celdas pajizas.?*

A pesar de materiales perecederos, y seguramente pequefia y austera, por una
década fue la sede de los religiosos que eran enviados a Michoacan para llevar a cabo la

221 PyLIDO ECHEVESTE, Monica, “Las ciudades de Michoacan. Nobleza, memoria y espacio sagrado en la
disputa por la capitalidad. Tzintzuntzan, Patzcuaro, Valladolid. Siglos XVI-XVIII”, tesis para obtener el
grado de doctora en historia del arte, México, Facultad de Filosofia y Letras, Instituto de Investigaciones
Estéticas, Universidad Nacional Autonoma de México, 2014, pp. 93-96.

222 RENDON, Alberto, Tzintzuntzan, breve resefia historica y turistica, México, Fonapas, 1980, p. 225.

223 ALCALA, La Relacion de Michoacan, p. 264.WARREN, Estudios sobre, p. 82.

224 BEAUMONT, Cronica de Michoacén, (tomo 11), p. 124.
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evangelizacion, adoctrinamiento y administracion de sacramentos de la region lacustre y de

otros centros de poblacion que se situaban a varias leguas de distancia.

Mapa 8. Mapa de Beaumont, BEAUMONT, tomo 111, frente a p. 410.

En la capilla se bautizaba a los indios y se predicaba el evangelio; al exterior se les
daba una instruccion basica del catecismo. En el convento los pocos frailes que lo
habitaban cuando no salian a sus misiones, hacian vida en comunidad: oraban, tomaban sus
alimentos, hacian roles de las tareas domésticas y administrativas, y por las noches se
retiraban a sus celdas para descansar por unas horas. Pero también se reunian con
regularidad para organizar su incursion evangelizadora hacia distintas direcciones, segun lo
acordado en los capitulos provinciales.

En este primer convento de Michoacan, que funciond desde finales de 1525 o
principios de 1526, hasta 1536 a 1538, residieron frailes tan importantes como fray Martin
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de Jesus, fray Antonio Ortiz, fray Angel de Saliceto, fray Jerénimo de Alcala, fray Miguel
de Bolonia y probablemente, fray Juan de San Miguel.?® Todos estos personajes fueron
pilares del cristianismo en Michoacan, por haber dejado un legado de obras materiales pero,
sobre todo, por su labor en la evangelizacion, adoctrinamiento y administracion religiosa de
los indios a su cargo. Entre estos personajes podriamos incluir al primer obispo de
Michoacan Vasco de Quiroga, quien se dice que fue hospedado en las celdas de este
humilde recinto mientras estuvo en Tzintzuntzan.??

Queda claro que la importancia de la construccion no la da su materialidad sino el
haber sido el centro de operaciones de la primera empresa evangelizadora de una amplia
region, que si bien en las primeras décadas no fue contundente por el escaso numero de
religiosos encargados de ella, revistio enorme relevancia al ser un medio indispensable para
que los primeros religiosos y sus colaboradores pudieran abrir camino a las siguientes
generaciones de misioneros y forjar las bases para la operatividad de la custodia y mas
tarde de la provincia de Michoacan.

2.1.2 Del barrio de Santa Ana al valle

Como se dijo en el capitulo precedente, mediante la bula Illius fulciti praesidio de 1536, el
papa Paulo 11 erigid la Custodia franciscana de San Pedro y San Pablo, al igual que la
didcesis de Michoacan. EIl 20 de septiembre del siguiente afio, obedeciendo a una cédula
real, el virrey Antonio de Mendoza asign6 la ciudad de Tzintzuntzan o “ciudad de
Michoacan”, como sede catedralicia.??’ Es conocido que a la renuncia de fray Luis de
Fuensalida, se le confirié a don Vasco de Quiroga el cargo de obispo de la didcesis de
Michoacan, quien recibio la bula en México a principios de 1537 e hizo formalmente la
toma de posesion el 6 de agosto de 1538 —dice Martinez Baracs- en la capilla de Santa Ana
que los franciscanos habian abandonado.??® A la llegada de Quiroga a Tzintzuntzan, la
gente del lugar habia hecho una importante ceremonia oficial en la iglesia que habia

225 En el apartado 4.3 se hara referencia a ellos de manera mas completa.

28Jystino Fernandez dice que a don Vasco “Diéronle alojamiento los frailes franciscanos en el pobre
convento de Santa Ana”. FERNANDEZ, Justino Patzcuaro, México, Publicaciones de la Secretaria de Hacienda
y Crédito Publico, 1936, p. 25.

227Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, tomo I, nim. 5, 1° de mayo de 1897, p. 15.

228 MARTINEZ BARACS, Rodrigo, “Los inicios de la evangelizacion”, p. 100.
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cambiado la advocacion a favor de San Francisco, por ser dicho santo el titular designado
en la Bula de ereccion, donde el clero y las autoridades dieron reverencia y obediencia
fisica a las cartas y bulas apostolicas, metiendo al obispo electo en la posesion de su

obispado.??®

-~

Fig. 7. Vestigios de la capilla de Santa Ana, en el barrio que llevo el mismo nombre. Fotografia de J. M.
Martinez. Diciembre de 2012.

No se sabe con certeza si en realidad Quiroga tomo posesion en la capilla de Santa
Ana, pues segun Benedict Warren, a principios de la década de mil quinientos treinta, los
franciscanos se habian mudado y construido un segundo convento y templo en el valle,
cerca de la laguna; probablemente en el sitio donde se encuentra hoy el conjunto
conventual.Z°Dice el mismo autor que al dia siguiente, el 7 de agosto de 1538, todo el

grupo del obispo electo, los sacerdotes y las autoridades civiles ya se habian pasado a

229 WARREN, La conquista, p. 116.
230 WARREN, La conquista, p. 117.
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Patzcuaro,?®! donde se llevaria a cabo la nueva fundacion. No asi Quiroga, quien siguid
residiendo en Tzintzuntzan por un tiempo, como lo aseguré un testigo al decir que “el
obispo tomd posesion y que le ve ir cada dia a ver como hacer la dicha iglesia y sus
aposentos en Pasquaro”.?%

La razon de que el obispo estuviera organizando el traslado a Péatzcuaro, que
entonces era un barrio de Tzintzuntzan, era porque el lugar le parecia inconveniente para la
que seria la capital del obispado, pues, segun él, se encontraba en una situacion topografica
desfavorable, sus aires y aguas eran malos para la salud y el suelo no era adecuado para
construir la magnifica catedral que habia proyectado. Esto lo manifesté haciendo relacion
de los inconvenientes del sitio, apoyandose en las declaraciones de varios testigos que

estaban de su lado. A traves de su apoderado Arias Giron, preguntd lo siguiente:

Si saben que el dicho sitio e iglesia (de Tzintzuntzan) est4 en un valle jondo y lleno de barrancos que
esta entre dos cerros y cercado casi todo de una laguna de mala conservacion donde corre y reina un
aire destemplado malo y enfermo que viene sobre la laguna acanalado sobre el dicho sitio y valle
donde esta la iglesia, con que muchos se hallan muy enfermos de la cabeza. Iten si saben que la dicha
iglesia esta en lo alto del valle y si alli se ovise de hacer la poblacion habia de estar en dos barrios y
laderas asperas del valle, y para venir los del barrio bajo a la dicha iglesia habia de ser con gran

trabajo por ser lejos y cuestas...?%

El 2 de septiembre de 1537 se le facultd por cedula real para que edificase su catedral en el
sitio mas conveniente, pero no fue sino hasta el 8 de julio de 1550 que, mediante la bula
exponi nobis, el papa Julio 1l autoriz6 formalmente trasladarla capital de Tzintzuntzan a
Patzcuaro.?®* Ya en 1534, otra real cédula habia autorizado la congregacion en Pétzcuaro de
unos 14,000 tributarios.?® Lo cierto es que para 1540 Vasco de Quiroga ya se habia

establecido en Patzcuaro, donde se estaba construyendo la catedral que él mismo habia

231 WARREN, Estudios, p. 85.

232 WARREN, La conquista, p. 160. MONZON, ROSKAMP y WARREN, “La memoria de don Melchor”, p. 41. Al
respecto Beaumont hace referencia a unas ruinas y cimientos antiquisimos que registr6 a un lado del
convento, hacia la capilla de Santa Ana, donde piensa habit6 el prelado. BEAUMONT, Crénica de Michoacén,
Tomo 11, pp. 389-392.

23Informacion hecha por perdimiento del Obispo electo Vasco de Quiroga, 1538; AGl, Justicia, 155, fs. 108-
127. WARREN, La conquista, p. 116. BECERRIL y CERDA (Compiladores), Catalogo de documentos, p. 135.
234 BRAVO, Historia Sucinta. CUEVAS, Historia de la iglesia, Tomo 1, p. 302.

235 PERCHERON, Nicole, “Colonizacion espafiola y despoblacion de las comunidades indigenas”, en Thomas
CALVO y Gustavo LOPEz (Coordinadores), Movimientos de poblacion en el occidente de México, México, El
Colegio de Michoacén, Centre d"etudes mexicaines et centramericaines, 1988, p. 143.
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disefiado, llevando consigo al ayuntamiento espafiol, al cabildo indigena, a numerosos
indigenas —de manera voluntaria u obligada- al igual que el titulo de ciudad y escudo de
armas que habian sido dados a Tzintzuntzan dieciséis afios atras.?®

Resulta confusa la declaracion de los testigos de Quiroga respecto a si la iglesia a la
que se refieren estaba en el valle o en lo alto del mismo, pero al analizar otra parte de su
descripcion se entiende, como ya se dijo, que el convento e iglesia, ahora con la advocacion
de San Francisco, se estaban haciendo o recién se habia terminado en el valle, mientras que
la capilla de Santa Ana que se habia levantado afios atras en la loma del cerro Tariacuri,
seguia existiendo, aunque estaba semiabandonada, utilizdndose sélo para misas eventuales
y las principales fiestas. Esta se habia rehabilitado unos dias antes del 6 de agosto de 1538
para que el obispo tomara posesion de su didcesis, en lugar de cederle el nuevo edificio.

Un testigo de Quiroga, de nombre Diego Calero, declard ser vecino del barrio de
abajo y que muchas veces quiso ir a misa en fiestas especiales, pero por miedo a subir la
cuesta se iba a misa al monasterio de San Francisco que estaba junto a la laguna. El mismo
Diego Calero coincidié con otro testigo, Pedro Moreno, en que la nueva iglesia que habian
levantado los frailes en el valle se les habia abierto por muchas partes al no haberse
encontrado tierra firme.?’

El obispo, tratando de desvirtuar el lugar donde se habian establecido los
franciscanos, en la “informacion” de 1538 preguntd a sus testigos si era verdad que la
iglesia franciscana de Santa Ana era “de adobes y de paja y pequefia como una pobre casa
pajiza y tal que toda se habria de derrocar”. Pregunté asimismo si era cierto que “ciertos
frailes franciscanos que alli la hicieron de prestado cuando a esta provincia primeramente
vinieron, la desampararon y despoblaron e hicieron en otra parte y donde se pasaron y
mudaron, y asi ha estado desierta y desamparada hasta que de pocos dias acd que se
erigio.”?3® Parece referirse a que la iglesia en la nueva ubicacion tenia poco que se habia
mudado al valle y con ella se llevaron parte de la poblacion del barrio de Santa Ana, cuando
declara que la despoblaron, formandose en este tiempo, quiza, el barrio de abajo. Al

observar una de las ilustraciones del mapa de Beaumont, que ya se menciond, donde

236 RAMIREZ MONTES, Mina, La catedral de Vasco de Quiroga, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1986, pp.
46,52y 53.

Z'RAMIREZ, La catedral de Vasco, pp. 44 y 447.

ZBRAMIREZ, La catedral de Vasco, p. 440.
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aparece la inscripcion “Capilla de Santa Ana, donde posé el Obispo Quiroga”, se puede
suponer que en su primera visita a Michoacan la capilla se encontraba en uso y cuando
regresd se encontrd con otro templo y otro convento, es decir, los nuevos edificios:

convento y templodebieron erigirse en algin momento después de 1533 y antes de 1537.

2.1.3 El traslado de la sede catedralicia a Patzcuaro

Con el traslado de la sede del obispado y la capital de Michoacéna Patzcuaro, numerosas
familias de indios, una parte de la élite tarasca y la mayoria de los espafioles que habian
radicado en Tzintzuntzan se habian mudado a la nueva capital. La antigua capital tarasca
habia pasado a ser en poco tiempo un barrio sujeto a Patzcuaro, con sus privilegios y
derechos disminuidos. Sin embargo, el cambio no se llevd a cabo sin resistencia; tanto los
caciques como un grupo de espafioles lucharon porque Tzintzuntzan conservara sus
privilegios como ciudad, con jurisdiccion propia, aunque perdiera la capitalidad.®

Un ejemplo de estas luchas se presentd en 1555, cuando un grupo de principales,
autoridades y religiosos se inconformaron con el obispo Vasco de Quiroga por pretender
que un grupo de tzintzuntzefios acudiera obligatoriamente a la construccion de la catedral
de Patzcuaro, debido a los dafios que recibian los indios al tener que pagar una tercera parte
de los gastos de la fabrica de la iglesia, ya sea que este pago fuera con trabajo o en
especie.?*°El virrey resolvié que no se les exigiera a los indios de Tzintzuntzan tales
trabajos. Dos afios después, un grupo de principales tzintzuntzefios fueron desterrados por
la Audiencia, debido a insubordinacion contra las pretensiones del obispo Quiroga.?*

Los frailes de Tzintzuntzan casi siempre respaldaron la lucha por la defensa de los
derechos de sus feligreses, por lo que algunos, como fray Maturino Gilberti y fray Jacobo
Daciano, tuvieron roces con el obispo de Michoacan. El primero abogaba por la supuesta
injusticia de enviar indios para la construccion de la catedral de Patzcuaro; el segundo habia

ignorado la prohibicion de bautizar a los indios sin la autorizacion de Quiroga, por lo que el

239 CASTRO, “Tzintzuntzan”.

240 _as otras dos partes eran pagadas entre la corona y los encomenderos. BECERRIL y CERDA (Compiladores),
Catélogo de documentos.

241 L6PEZ, La nobleza, p. 64.
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obispo impuso su autoridad ordenando que se destruyera una pila bautismal en el convento
franciscano de Patzcuaro.?*?

Desde luego que los de Tzintzuntzan no eran los Unicos que estaban en desacuerdo
con las cargas y tributos que eran impuestos por el obispo y por el gobierno espafiol. En
1562, por ejemplo, un grupo de indios de Michoacan manifestaba su desacuerdo con los
tributos que les pedian en la Real Audiencia de México y alegaban que estos impuestos
harian que los indios despoblaran la ciudad, yéndose a los montes o al barrio de
Tzintzuntzan que tenia pleito con Patzcuaro.?*

Después de la muerte de Vasco de Quiroga, acaecida en 1565, los grupos de poder
establecidos en Valladolid, Michoacén, hicieron lo posible para trasladar los poderes e
instituciones gubernamentales de Patzcuaro a su ciudad, lo cual finalmente lograron que se
ejecutara entre 1575 y 1580.

Mientras tanto, el 31 de marzo 1579, se expidié una Cédula al Virrey Martin
Enriquez para que enviara relacion con su parecer sobre la posibilidad de que la ciudad de
Tzintzuntzan tuviera su gobierno de por si y dejara de ser sujeta a Patzcuaro. La razon que
exponian los tzintzuntzefios era que la capital habia pasado a Guayangareo, que en
Patzcuaro quedaron indios extrafios y de poca nobleza respecto a los de Tzintzuntzan,los
cuales les hacian vejaciones, por lo que estaba toda la ciudad muy desamparada y se habian

ido muchos indios de ella a los pueblos encomenderos.?**

242 \WARREN, La conquista de Michoacan, p. 125.
243 BECERRIL y CERDA, Catélogo de documentos, p. 125.
244 BECERRIL y CERDA, Catélogo de documentos, p. 79.
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MS 1072 Pablo Beaumont: Cronica de Mechoacan. Mexico City, ca. 1820-1830

Fig. 8. llustracién de Beaumont, donde aparecen fray Jerénimo de Alcala, Vasco de Quiroga y otros indios de
la nobleza tarasca. Atras se observa el convento y templo de San Francisco y arriba la capilla de Santa Ana,
con fecha de 1526.

Después de varias peticiones y afios de lucha, la gente de Tzintzuntzan logré que la Corona
les concediera, como se dijo, el titulo de ciudad mediante y se le declarara jurisdiccion
exenta de la de Patzcuaro, no sujeta a sus justicias, mediante dos cédulas reales firmadas el
3 de noviembre de 1593 y el 27 de noviembre de 1593, respectivamente. En enero de 1595,
la gente de Tzintzuntzan pidié al virrey Velasco que en cumplimiento de estas reales
cédulas mandara elegir gobernadores, alcaldes, regidores, mayordomos, alguaciles y
oficiales de republica, y que le reconocieran como cabecera sus 27 sujetos y acudieran a
ella a la doctrina.

Dice Felipe Castro que en los siguientes siglos Tzintzuntzan se mantuvo en una
continua y en ocasiones violenta defensa de sus derechos, frente a las pretensiones de
Patzcuaro y Valladolid de imponerles cargas, obligaciones y pasar por encima de su
autonomia. A pesar de que obtuvieron reconocimientos y privilegios a cambio de una
“voluntaria sumision y vasallaje” al rey, su autonomia finalmente termindé debido al

crecimiento del vecindario de espafoles y la transformacion del contexto politico imperial
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de finales del siglo xvii, que implantd un sistema de gobierno autoritario, centralizado,
racional y “moderno”, dispuesto a acabar con las autonomias locales y los privilegios

particulares de lo pueblos de indios.?*®

2.1.4 El convento de San Francisco cabeza de la custodia de Michoacan

En las primeras décadas de la evangelizacidn no era nada raro que los conventos primitivos

fueran movidos cuando se tenian que levantar los definitivos,?4°

pero en el caso de la iglesia
y convento de Tzintzuntzan, segln lo atestigud don Suero Asturiano, alguacil de la ciudad
de Uchichila (Tzintzuntzan), desde que Quiroga dejo la primitiva iglesia, los franciscanos
habian movido dos veces el convento.?*’Puede ser que coincida con la aseveracion del
obispo de México fray Juan de Zumarraga (en 1536), respecto a que fray Martin de Jesus y
sus compaiieros habian decidido, presas del abatimiento, desamparar “aquella provincia por
dos veces”. Al parecer, esto sucedio entre 1527 y 1730, y en 1533, respectivamente.?*8

Si la primera fundacion de Michoacéan fue o no abandonada lo desconocemos, pero
se sabe que los frailes pidieron apoyo a la corona para construir un convento en
Tzintzuntzan y en otros poblados. En respuesta a la solicitud, la reina Juana I de Castilla
emitid una par de cartas en 1529 y 1530, respectivamente, donde ordenaba que les dieran a
los religiosos quinientos mil maravedies para ayudarlos en sus obras y que los
encomenderos recibieran orden de aligerar la carga a los indios de la ciudad de Michoacén -
y otros pueblos-, para que pudieran construir méas rapidamente su convento.?*® No se puede
descartar que se tratara de mejorar el convento provisional que se inici6 inmediatamente a
la llegada de los primeros frailes, a mas tardar a inicios de 1526, en el mismo lugar que se
encontraba el original, pero también pudo ser en una reubicacion diferente, aunque fuera a
poca distancia. Es ldgico pensar que Tzintzuntzan necesitara una obra mas amplia y mejor

construida por la importancia que revestia al ser el punto de irradiacion de la

245 CASTRO, “Tzintzuntzan”, pp. 286-294.

246 Por ejemplo Beaumont, refiriéndose al convento de Mexicaltzingo dice: “...pasando algtn tiempo [...] los
religiosos [...] determinaron fundar de la otra parte [...] el convento [...] Trasladaron el convento con facilidad,
porque como los edificios de los religiosos de aquel tiempo eran pobres y humildes, no habia inconveniente
en pasarlos a donde querian, y ahi fundaron un tiro de escopeta mas arriba, BEAUMONT, Cronica de
Michoacan, tomo 11, p. 65.

247 WARREN, La conquista, p. 116.

248ESCANDON, Patricia, “Tancitaro”, pp. 213 y 214,

29aG1, México, leg. 1088, T. 1529-1530. WARREN, La conquista, p. 117.
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evangelizacion en Michoacan, por lo que la obra seguramente se llevé a cabo con el apoyo
de la reina, el encomendero y los naturales.
Como en 1534 el emperador Carlos vle habia concedido el titulo de ciudad de

Michoacén, con goce de preminencias e inmunidades?°

no podia conformarse con una
simple capilla de adobe y techos de paja, pero sobre todo, no era apropiado para la
mentalidad espafiola de la época que una ciudad se encontrara “desordenada”, sobre las
laderas de dos cerros. Segun la informacion que le habian enviado en la provincia de
Michoacan “los naturales (...) dizque andan muy desparramados por los campos (...)
Ahora hemos mandado que los dichos indios que viven fuera del poblado se junten en un
pueblo, porque a causa de estar asi apartados, no pueden ser industriados en las cosas de
nuestra santa fe catolica”.?'Para ello erahabria sido conveniente realizar una “fundacioén” o
reordenamiento en el valle, donde se podia levantar un conjunto conventual, trazar calles,
hacer el repartimiento de solares regulares y poner en orden y policia a sus habitantes.
Posiblemente este reordenamiento se dio de manera parcial pues, para 1538 la ciudad se
encontraba dividida en dos grandes barrios —independientemente de los barrios sujetos que
estaban a mayor distancia-: el de arriba y el de abajo, como lo hicieron saber distintos
testigos.

Dos afios después de que Tzintzuntzan obtuviera el titulo de ciudad, su templo y
convento renovados se convertian en sede de la Custodia franciscana de los Santos
Apdstoles de San Pedro y san Pablo de Michoacén, que como ya se hizo ver, coordinaba la
evangelizacion, adoctrinamiento y administracion religiosa de un amplisimo territorio
donde los franciscanos tenian jurisdiccién. No hay un solo documento que hable sobre las
caracteristicas de estos edificios (templo y convento), pero seguramente eran mas grandes y
mejor construidos que los que se habian dejado en el cerro Taridcuri. A juzgar por los
materiales y sistemas constructivos utilizados en esa época y region, probablemente
formados con muros de adobe, techados con vigueria de madera cubiertas con paja, pisos
de barro y madera, con ciertos elementos de canteria como elementos sustentantes y

decorativos, retablos de madera, pintura mural, entre otras caracteristicas.

250 HERREJON PEREDO, Carlos, Los origenes de Guayangareo-Valladolid, Morelia, El Colegio de Michoacan,
Gobierno del Estado de Michoacéan, 1991.
251 Beaumont, Croénica, T. 111, p. 401.
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Con la también erigida didcesis de Michoacén, le correspondia naturalmente a
Tzintzuntzan ser la sede catedralicia, como se le hizo saber a Vasco de Quiroga al ser
nombrado obispo. EI 20 de septiembre de 1537, la reina emitio una cédula en la que
ordenaba al virrey Antonio de Mendoza la construccion de la catedral para la didcesis de
Michoacén, antes de que el obispo tomara su cargo. Las obras debieron iniciarse al poco
tiempo, antes del arribo de Quiroga. Cuando el obispo decidid hacer el traslado, “los indios
de Tzintzuntzan ofrecieron esforzarse para concluir la catedral que habian comenzado a
construir con tal de que no se trasladase a Patzcuaro.?>

Lo cierto es que el traslado de Quiroga tuvo una fuerte oposicion de indios,
encomenderos y franciscanos. Los encomenderos se oponian porque se les escapaba la
posibilidad de grandeza de su ciudad, como sede catedralicia; los frailes franciscanos
porque vislumbraban el decaimiento del convento y los indios por tener que trabajar en la
ereccion de la nueva ciudad, abandonar la antigua corte de sus antepasados, por la pérdida
del estatus social que habian ganado en su lugar de origen y por la pérdida de los
privilegios y prerrogativas que tenian como ciudad.?®*Como sea, a muchos les interesaba
que la catedral se construyera en Tzintzuntzan, y de hecho se inicio, pero el obispo optd por
abandonarla y trasladarse a Patzcuaro.?>*

Volviendo al conjunto conventual que se construy6 entre 1533 y 1537, se tiene la
duda de quién pudo haber sido el responsable. Algunos autores sefialan a fray Juan de San
Miguel, quien llegd a Michoacan con Vasco de Quiroga en 1533, como el encargado de la
“fundacion” del convento e incluso de una congregacién del pueblo, alrededor de 1534,
cuando se le habia reconocido como ciudad de Michoacan.?>>Aunque es bien conocida la
labor de fray Juan como fundador de pueblos, hospitales, conventos y templos,>>® no se
conocen documentos que apoyen estos dichos.

Entre los posibles responsables de la construccion de los nuevos edificios se

encuentra Fray Jeronimo de Alcala, quien estaba de guardian en Tzintzuntzan en 1534 0

22 |_6PEZ, La nobleza indigena, p. 87. RAMIREZ, La catedral de, pp. 49, 50.

253 RAMIREZ, La catedral de, pp. 52 y 53.

24 LoPEZ, La nobleza indigena, p. 87.

25 Chauvet otorga a fray Juan de san Miguel y a Jerénimo de Alcala el mérito de haber sido los fundadores
del convento de Tzintzuntzan. CHAUVET, Los franciscanos en México, p. 30

256 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 426.
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1535, y como custodio en 1538;2%'fray Martin de JesUs (de la Corufia), quien fue dos veces
guardian en Tzintzuntzan entre 1526 y 1533 y Custodio de 1536 a 1538, y fundador de
otros conventos en Michoacan y Jalisco; fray Martin de Valencia quien fue guardian en
1538, o fray Gil Clemente, quien al parecer estaba de guardian entre 1535 y 1537.258

Este templo y convento erigidos en el valle estuvieron en funcionamiento por méas
de cuarenta afios antes de que se construyeran los edificios definitivos de finales del siglo
XVI gque hoy conocemos, siendo en algin momento habitados por algunos de los mas
grandes franciscanos de Michoacan, que escribieron ahi catecismos, doctrinas y otros
textos; que desde ahi emprendieron empresas de evangelizacion hacia todas direcciones,
que destacaron por su vocacion y labor doctrinal, que hicieron congregaciones, fundaciones
de templos, conventos, pueblos, hospitales y cofradias, que defendieron a los indios, en fin,
que desde muy distintos puntos de vista fueron pilares de formacién de una nueva forma de
vida entre los indios, bajo su tutela, a los cuales nos referiremos en el Gltimo capitulo.?>

Seguramente no todos fueron ejemplares, desinteresados y llenos de santidad como
los describen las cronicas de la orden, pero con toda seguridad tuvieron clara influencia en
la vida de los indios, al participar en las decisiones mas relevantes de la comunidad vy al
imponerles ciertas normas de conducta y creencias bajo la doctrina cristiana.

Durante este periodo el convento de San Francisco no tuvo paragdn en importancia
con los demas de la provincia, hasta que fue erigida la provincia de San Pedro y San Pablo
y se pasé la sede al convento de Valladolid. Un espafiol egresado del noviciado de
Tzintzuntzan, consider6 que ya era tiempo de renovar los edificios levantados en la década
de 1530, por lo que se propuso reconstruirlos completamente de cal y canto, a partir del
altimo cuarto del siglo xvi. No descansé hasta ver terminada su obra en Tzintzuntzan, a

principios de la siguiente centuria.?®

TBEAUMONT, Croénica de Michoacan, tomo 111, p. 389. CHAUVET, Los franciscanos en México, p 50.
KUBLER, Arquitectura mexicana, p. 599.

28acl, Justicia, 178, Nim. 1, Ramo 2, apud CARRILLO CAZAREZ, Alberto, “La integracion del primitivo clero
diocesano de Michoacan: 1535-1565”, en Relaciones, vol. 16, Nim. 64-65, 1995, p. 100.

29 Véase apartado 4.3 y tabla adjunta X sobre los religiosos que residieron en Tzintzuntzan, seglin Espinosa.
ESPINOSA, Cronica de la provincia.

260 por este tiempo el Comisario General despachaba en el convento de Santiago Tlatelolco. Juan Guillermo
Duran, “El Confesionario de Fr. Juan Bautista (1599). Un testimonio en torno a la pastoral penitencial y
eucaristica con los nedfitos americanos”, en Teologia, tomo xvii, nim. 36, Buenos Aires, afio 1890. KUBLER,
Arquitectura mexicana, p. 599.
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2.2 Los asentamientos humanos y los reacomodos de poblacién.

Al arribar los primeros espafioles a Michoacan, los asentamientos humanos tenian un
patrén disperso, generalmente dispuestos sobre las laderas de los cerros. Por su importancia
y nimero de habitantes, inicamente Tzintzuntzan podia ser considerada como “ciudad” -
aunque no en la concepcion europea de lo que debia ser una ciudad ordenada, racional y en
“pulicia”-, el resto de las poblaciones eran de menor jerarquia y estaban compuestas de
caserios intercalados con parcelas de labranza.?5!

Los dirigentes espafioles estaban convencidos de las ventajas de la vida urbana,
donde se podia vivir en policia, es decir, dentro de un orden civil sujeto a leyes,
instituciones, costumbres y religion catolica en los territorios que iban conquistando, por lo
que desde la segunda década del siglo xvi se fundaron gran cantidad de ciudades, villas y
pueblos por todo el virreinato de la Nueva Espafia, originalmente concebidos de manera
separada los asentamientos de espafioles y de indios. Sobre todo en la Gltima década del
siglo xv1 y principios del xvi1, se congregaron no pocos pueblos de indios.?6?

En el caso particular de Tzintzuntzan, se sabe que la poblacién que habitaba las
laderas de los cerros Yahuarani o Yahuarato y Tariacurial contacto con los espafioles,?®® en
algin momento fue reacomodada a poca distancia, en el valle.?* Aunque no se ha
localizado el acta de congregacion, se tienen elementos para creer que los pueblos sujetosa
Tzintzuntzan también fueron traslados a la cabecera en las postrimerias del siglo xvi o los
primeros afios del siguiente siglo.

En este apartado se daran algunos elementos para dilucidar en qué momento (s) y
cdémo se efectud esta reorganizacion de poblacion; qué lugar ocup6 el conjunto conventual
dentro de esta nueva organizacion, qué papel tuvieron los religiosos en el proceso y qué
efecto tuvieron dichas acciones en la vida de Tzintzuntzan y en la de sus sujetos. Para ello
vale la pena iniciar revisando qué fueron las congregaciones y como solian llevarse a cabo

en la Nueva Espafia.

%1 CASTRO GUTIERREZ, Felipe, Los tarascos y el imperio espafiol 1600 - 1740, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Universidad Michoacana de San Nicolés de Hidalgo, 2004, p. 75.

%2 TORRE VILLAR, Ernesto de la, Las congregaciones de los pueblos de indios, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1995.

263 PoLLARD, An analysis of urban.

264 WARREN, La conquista, p. 116.
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2.2.1 Las congregaciones, concentraciones o reducciones

Desde los primeros afios después de la conquista de Tenochtitlan, las autoridades espafiolas
advirtieron la dificultad del control politico, del aprovechamiento de la mano de obra de la
poblacidn, la recaudacion de tributos, el control de los territorios, el aprovechamiento de los
recursos naturales y el adoctrinamiento, al tener una poblacion dispersa y “desordenada”,
segUin su concepcion de orden.?®® Fue por ello que la politica congregacional —también
Ilamada concentracién o reduccién- de los pueblos de indios encontrd el apoyo, no soélo de
la corona, sino de los misioneros, los obispos y las autoridades civiles. Las congregaciones
se daban basicamente de tres maneras: trasladando grupos de poblacién para formar un
nuevo pueblo —fundacién-, reacomodando el patrén de los asentamientos existentes de
dispersos a concentrados Yy trasladando grupos de poblacion a un asentamiento de mayor
jerarquia, que regularmente habia fungido como cabecera politica y/o parroquial.

En las primeras décadas del siglo xvise intentd persuadir a los indios de que las
congregaciones eran necesarias y benéficas para ellos, y aunque el método no fue del todo
exitoso, no se utilizaron métodos represivos, como si se hizo a finales del mismo siglo. En
este sentido, es En la legislaciéon se estipulaba que los sitios en que se llevaran a cabo
debian gozar de aguas, tierras, montes ycaminos accesibles, sin que se mezclaran con los de
los espafioles. Por desgracia, muchos de los traslados fueron perjudiciales para los indios,
porque eran congregados con grupos étnicos distintos o en lugares de climas a los que no
estaban habituados, entre otros inconvenientes.?%®

Los franciscanos fueron de los primeros en atender el enorme problema que

representaba la extension territorial y dispersion demogréafica, que dificultaban su labor de

25 Desde 1512, con la implementacion de las Leyes de Burgos. PEREZ ZEVALLOS, Juan Manuel, Las
reubicaciones tempranas en México. La reubicacion de la poblacion indigena en la Nueva Espafia (siglos Xxvi
y Xvii), en Jesis Manuel MACIAS M. (coord.), Investigacion evaluativa de reubicaciones humanas por
desastres en México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 2009, pp. 19-
47.

266 RuBIAL GARCIA, Antonio, La vida religiosa en el México colonial. Un acercamiento bibliografico.
Meéxico, Universidad Iberoamericana, 1990, p. 144.
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evangelizacion,?®’ entendiendo que evangelizar significaba no solamente cristianizar sino
también transformar a los indios en hombres occidentales.?%®

La congregacion de los pueblos también fue una prioridad para los conquistadores,
y las autoridades de los pueblos, ya que esta les permitiria tener un mejor control de censos
y tributacion. Fue por ello que de una manera u otra participaron en esta tarea los
encomenderos, los caciques indigenas, la Segunda Audiencia de México y los virreyes.

En Michoacén, la concentracion de poblaciones nativas en pueblos trazados de
nuevo o reorganizados inicid en 1533 por parte de los franciscanos, incluso antes de las
disposiciones oficiales,?®® siendo prototipo para los pueblos planeados en el futuro.?’°El
proceso fundacional de los nuevos territorios, contemplé ademas la reorganizacion politica
y economica de los pueblos de indios, la construccion de templos, conventos, hospitales,
acueductos y otras obras necesarias para el funcionamiento de los mismos.?’

El licenciado Vasco de Quiroga en su primera visita a la Nueva Espafia también
advirtié los inconvenientes de la dispersion de la poblacion, por lo que envié su famosa
“Carta al Consejo” donde recomendaba al Consejo de Indias que se concentrara a los
naturales en pueblos donde pudieran sobrevivir econémicamente y gobernarse por si
mismos, contando con la predicacién y la educacion de los frailes, de manera que se
apartaran de sus vicios y malas conductas y se favorecieran sus buenas costumbres.
Consideraba que con la congregacion se resolverian los atropellos contra ellos, que eran
“inocentes, humildes y obedientes”, pero como tenian abundancia de tierra “les nace tanta
ociosidad, flojedad y descuido, lo cual conviene que se le quite con alguna buena orden de

republica y policia”.?"

%7 DE LA TORRE, Las congregaciones, pp. 9-11.

268 RUBIAL GARCIA, Antonio, La vida religiosa en el México colonial. Un acercamiento bibliogréafico.
Meéxico, Universidad Iberoamericana, 1990, p. 144.

269 SALAZAR, “Ordenamiento espacial”, p. 169.

270 GERHARD, “Congregaciones de indios”, p. 366.

271 E| conocimiento que tenfan de construccion en algunos casos era minimo. Sin embargo, se apoyaron de
alarifes indigenas y espafioles que dominaban los oficios de albafileria, canteria, carpinteria, escultura,
pintura, entre otros.

272 Carta de Vasco de Quiroga al Consejo, 1531. ALVAREZ — CIENFUEGOS, Juan, La cuestion del indio, p. 82.
En la “Informacion en derecho”, escrita por Quiroga en 1535, hablaba de “gente barbara... que viven
desparramados como animales por los campos sin buena policia y se crian a esta causa malos, fieros, bestiales
y crueles, perjudiciales, inhumanos e ignorantes, y tiranos entre si mismos”. WARREN, Vasco de Quiroga, p.
38.
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En relacién a la manera en como los franciscanos realizaban las fundaciones,
Espinosa sefiala el siguiente procedimiento: “...luego que los tenia congregados, se iniciaba
el trazo de calles, plazas y edificios administrativos y la reparticion de los lotes; dejando el
convento como punto de partida hacia los cuatro puntos cardinales”. Después “los instruian
en el modo que habian de observar en su gobierno, componiendo sus repUblicas y trayendo
maestros de todos los oficios para que los aprendiesen y asi salieron los tarascos tan
grandes oficiales”.?"

Con base en una descripcion de la congregacion —fundacion- de Acambaro en 1535,
se puede entender con mayor claridad como era este procedimiento en otros casos. Primero

se erigia

...una gran cruz de madera en el lugar elegido para la congregacion, cumpliendo con las
solemnidades correspondientes, esparciendo un pufiado de tierra por el lugar, en sefial de posesién.
Posteriormente se desmontaba el sitio y se trazaban las calles y plazas del pueblo. Junto a la cruz
cercana a la capilla de visita se colgaban una o dos campanas, y se repicaban para congregar a la
poblacion y celebrar de manera solemne una misa. Enseguida se iniciaba el proceso de reparto de
terrenos para la construccion de casas, destinandose también ciertos espacios para la plantacion de
jardines y huertas, que servian posteriormente para el sostenimiento del convento. Después se
efectuaba una especie de desfile con los indios congregados y se procedia a nombrar a las

autoridades del pueblo: gobernador, alcaldes y regidores.?’

Cuando los pueblos ya estaban trazados, los nuevos pobladores trasladados eran
acomodados juntos en una de las orillas del pueblo y se les permitia tener su propia capilla,
aunque fuera modesta. Para evitar éstos regresaran a sus lugares de origen, las iglesias,
ermitas y conventos de los pueblos abandonados eran demolidos y sus casas quemadas.?’®
Sobre el caso de Cocupao, se sabe que el pueblo fue congregado en 1534, a poca
distancia de su ubicacion original. La tarea estuvo a cargo del regidor de Tzintzuntzan don
Antonio Huitziméngari, el gobernador don Diego Zirauata y, aunque no lo menciona,

probablemente el guardian del convento franciscano de Tzintzuntzan fray Jerénimo de

273 EspPINOSA, Cronica de la provincia, p. 125.
274 BEAUMONT, Cronica de Michoacén, tomo 11, p. 250. MuRoz, Crénica de la Provincia, pp. 27 — 43.
275 CASTRO, Los Tarascos y el imperio, p. 86.
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Alcald, quienes fijaron los limites del nuevo pueblo, poniendo mojoneras y sembrando
nopales en toda la periferia; después de haber hecho el trazo se repartieron los solares.?’

Segun Arvizu la traza urbana variaba de un pueblo a otro. Esta podia ser regular:
definida por calles ortogonales que formaban manzanas cuadradas o rectangulares, donde la
plaza, el templo o el convento ocupaban la parte central. El trazado semirregular se
diferenciaba del regular en que el damero que formaban las calles se adaptaba libremente a
la topografia o porque se reutilizaban los caminos prehispanicos no regulares. La traza
mixta era la combinacion de traza regular y la semirregular. Por ultimo la traza lineal era
caracteristica comdn a los poblados desarrollados a lo largo de los caminos, generalmente
por generacion espontanea.?’’En algunos pueblos, como Patzcuaro y Tzintzuntzan la traza
ortogonal se tuvo que superponer a los caminos prehispanicos, que podrian describirse
como irregulares u organicos, teniendo como resultado una red mixta.

Si bien las autoridades virreinales emitian documentos donde se indicabael
procedimiento que debia adoptarse para la congregacion y fundacion de pueblos, villas y
ciudades, lo cierto es que antes de las ordenanzas de Felipe 1l en 1573, estos eran ambiguos
e imprecisos, tal como se puede ver en las instrucciones dictadas por el virrey Velasco en

(13

1559, donde mand6 que las reducciones se hicieran “...en traza cerca de las iglesias y
monasterios (...) para que vivan en policia cristiana, sin quitarles sus usos y costumbres los
gue no son notoriamente injustos y tiranos (...) porque es cierto que, como estaban
dispersos por montes, sierras y barrancas, no se podia tener cuenta con el patrimonio de
Jesucristo ni con el de vuestra majestad”.?’®

En respuesta al precepto de Velasco y otros mandamientos emitidos entre 1550 —
1564 en la Nueva Espafia,?’® se congregaron numerosos pueblos, pero aun asi, a finales del
siglo xvI seguian existiendo poblaciones dispersas. En el caso de Michoacéan, que habia
tenido una caida de poblacién en la tercera década del mismo siglo a causa de una epidemia

conocida como cocoliztli, el procurador de los indios de la Nueva Esparia Pedro Diaz de

276 BRAND, Donald D. y José CORONA NUREZz, Quiroga un municipio mexicano, Smithsonian Institution,
Instituto de Antropologia Social, nim. 11. Archivo del Instituto de Investigaciones Historicas, fondo José
Corona Nufiez, caja 18, serie: escritos, exp. 23, p. 36.

27 ARVIZU GARCIA, Carlos, Urbanismo novohispano en el siglo xvi, Querétaro, Fondo editorial de Querétaro,
1993, pp. 28 - 31.

278 paso y TRONCOSO, Francisco del (recopilador), Epistolario de la Nueva Espaiia, 1505 — 1818, vol. 8,
Meéxico, 1939, p. 261.

279 GERHARD, Peter, Geografia, p. 27.
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Aguero, por orden de don Luis de Velasco y Castilla, ordend en 1595 a dirigentes de
diferentes pueblos de indios y guardianes de conventos que congregaran algunos de sus
barrios sujetos en las partes que les parecieren mas conveniente, con la finalidad de que los
naturales “vivieran en policia y pudieran ser adoctrinados con mas facilidad y utilidad de
ellos”. No obstante, estas tampoco se llevaron a cabo con la rapidez y efectividad que se
esperaba, por lo que tres afios después se comisiond a diferentes jueces para que
colaboraran en la reduccion de un grupo de pueblos que seguian dispersos.?®° De acuerdo a
estas disposiciones los que tenian un nimero considerable de habitantes, convento, fuentes
de agua y otras cualidades, tenian mas posibilidades de no ser reubicados, sino que eran
candidatos a captar la poblacién de barrios sujetos o de menor jerarquia.

2.2.2 Del cerro Tariacuri al valle

Como es sabido, los primeros franciscanos encabezados por fray Martin de Corufia -0
Jesus-, llegaron a la antigua capital tarasca a finales de 1525. Segun Alcala, lo primero que
hizo el fraile fue entrevistarse con el Gltimo emperador tarasco Tangaxoan, quien habia
adoptado el nombre cristiano de Francisco, para pedirle un lugar en donde edificar una casa
y una iglesia, “y con el trabajo de los indios de Tzintzuntzan, construyeron una iglesia de
madera y un monasterio de adobe con celdas techadas de paja, acordes con el ideal
franciscano de pobreza (...) En esa iglesia fray Martin de Jesus celebré una primera misa
con acompafiamiento de varios de los instrumentos con los que los indios honraban a sus
dioses.”?! El relato de Beaumont es similar pero agrega que dieron vuelta por todos los
barrios para elegir el lugar que les pareciera mas propicio.?®? Escobar por su lado, sefala
que durante los siguientes meses después de su llegada, fray Martin de JesUs y otros
religiosos destruyeron en Tzintzuntzan, todos los templos y todos los idolos, y que “el
propio don Francisco, recién bautizado como catdlico, postré por tierra todos los templos
que ¢l habia levantado con su mando, y junto a su real palacio levantd templo al sefior y

queso fuese la patrona la gloriosisima Santa Ana.”?%3

280 PAREDES, Y por mi visto..., pp. 500 — 504,

21 ALCALA, La Relacién de Michoacan, p. 264.

282 BEAUMONT, Cronica de Michoacén, tomo 11, p. 124.
283 ESCOBAR, Americana Thebaida, p. 292.
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Unos afos después, los franciscanos trasladaron la iglesia y el convento al valle, a
menos de un kilémetro al norte de su ubicacion original (Mapa 9). Esto sucedid, segun
Warren, en la década de 1530.2%* Uno de los posibles responsables del traslado pudo ser
fray Martin de Jesus, quien estuvo como guardian del convento de Tzintzuntzan de 1526 a
1536 y como custodio entre 1536 y 1539. Un hombre que segin De la Rea “levantd
iglesias, erigio altares y administré los sacramentos, quedando la fe asentada en todo
Michoacan y Jalisco por é1”.2%5También pudo participar fray Angel de Salcedo, quien fue
guardian del mismo convento después de fray Martin, o fray Juan de San Miguel, quien es
bien conocido por sus fundaciones, o bien, fray Jerénimo de Alcala, quien estuvo en
Tzintzuntzan en 1533 hasta que fue nombrado guardian del convento de Patzcuaro, unos
arios después.?®®

Se piensa que la fecha méas probable del traslado habria sido de 1534 a 1537, entre
las primera y segunda visita de Quiroga a Tzintzuntzan.?8”Al respecto, fray Gil Clemente,
quien habia sido guardidn de Tzintzuntzan, atestigué en 1537 que en este lugar se habia
hecho un moasterio antes de que se pasara la silla espiscopal.?® Casi un afio después, el
alguacil de la misma ciudad Suero Asturiano, afirmo que desde que el propio Obispo habia
dejado la primitiva iglesia [en 1533], los franciscanos habian movido dos veces el
convento.?®

Segun testimonios solicitados por Quiroga en 1538, la iglesia de los franciscanos
que le habian asignado como sede de su obispado estaba en un valle hondo y lleno de
barrancas, entre dos cerros y cercado casi todo de una laguna de mala conservacién donde

reinaba un aire destemplado, malo, enfermo, y donde se bebia de pozos muy malos, turbios,

24 WARREN, La conquista, p. 116. WARREN, “Writing the language”, pp. 308 y 313. Respecto a la fecha de
construccion del convento dice Patricia Escanddn que fue en 1533 por fray Juan de San Miguel. LAREA,
Cronica de la orden, p. 66

25 AREA, Cronica de la orden, p. 96.

26 En los Anales de Tarecuaro se asienta que fray Jerénimo estuvo en Tzintzuntzan en 1533. Anales de
Tarecuaro (México 1951), p. 10. El obispo de Michoacan con el obispo de Mexico sobre ciertos diezmos; AGI,
leg. 178, nim. 1, ramo 2, apud WARREN, “Writing de language”, p. 310. BEAUMONT, Cronica de Michoacén,
tomo 11, p. 64. LAREA, Cronica de la orden, p. 97. El obispo de Michoacan... p. 310. WARREN, La conquista,
p. 116. WARREN, “Writing the language”, pp. 308 y 313.

B’BEAUMONT, Croénica de Michoacan, tomo 1.

28aGl, Justicia, 178, Nim. 1, Ramo 2.

289 WARREN, La conquista, p. 116.
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encenagados y contrarios a la salud, por lo que los moradores, tanto naturales como
espafioles, estaban muy descontentos.%°

Aunque los vestigios actuales del camino que llevaba a la capilla de Santa Ana
muestran que era empedrado, habia quejas por parte de los espafioles debido al problema
que representaba para ellos el transitar a caballo o en carretas, en un terreno tan
accidentado. Si el convento se pas6 de las laderas del cerro Taridcuri al valle, se pudo
resolver el problema de la circulacién, pero no los otros inconvenientes que mencionaban
los testigos de Quiroga, aunque estas debieron ser exagerados, considerando que el obispo
tenia la intencion de desacreditar la ciudad para poder hacer el traslado de la capital a
Pétzcuaro.

De cualquier manera, en el valle habia posibilidades de trazar el pueblo de acuerdo a
los nuevos ideales del urbanismo europeo, es decir una traza ortogonal partiendo del
convento y templo franciscano, dejando las primeras manzanas y los lotes de mayores
dimensiones para los principales del pueblo y para los centros administrativos y sociales.
Sin embargo, como se aprecia en los vestigios de la traza actual, la traza ortogonal se
sobrepuso a la de los caminos de traza organica o irregular de la ciudad prehispéanica.

El traslado de la capilla, como ya se dijo,pudo haberse realizado entre 1534, cuando
se reconocié a Tzintzuntzan como ciudad de Michoacén, y 1537, después de que quedd
como cabecera de la Custodia franciscana de San Pedro y san Pablo y como silla del
obispado de Michoacan. Se sabe por un testimonio de 1538 que para ese afio los frailes
tenian poco de haberse mudado®ly, al hacerlo, pudieron haber organizado en el valle a
parte de la poblacion que vivia dispersa en las laderas de los cerros Tariacuri y Yahuarato,
quedando la ciudad dividida en dos grandes barrios.

Cuando Quiroga hizo la toma de posesion de su obispado, como se dijo, descreditd
por completo a Tzintzuntzan por su calidad de agua, “destemplamiento de aires”,
topografia, entre otros inconvenientes, asegurando que la catedral estaba por mudarse a
Patzcuaro donde no se habia hecho una fundacion, por lo que propuso, no sélo trasladar la

iglesia al barrio de Patzcuaro, sino congregar en este a todos naturales que vivian

20aal, justicia, leg. 173, nim. 1, ramo 2; Informacion hecha por perdimiento del Obispo electo Vasco de
Quiroga, 1538. WARREN, La conquista, p.116.
251 WARREN, La conquista, p. 440.
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desparramados y separados de los espafioles, sin hablar especificamente a los naturales de
cuales barrios se refiere. De Patzcuaro dice que este lugar es el idoneo:

Por no haber hasta ahora en la dicha ciudad fundada iglesia ni fundacién ni poblacién que de
provecho sea, sino todo de prestado y de paja, que esta y se contiene el dicho sitio en que protestado
tiene lo de mudar y trasladar, segin que esta dicho, dentro del sitio y término de la dicha ciudad de
Mechuacén, y es una parte y barrio de ella que los naturales llaman Pasquaro (...) Y esta sefialado y
tomado sitio para edificar la iglesia catedral so la invocacion de S. Salvador para que alli se junten
los naturales de todos los barrios y familias y sujetos de ella en orden politica, y por otra parte hacia
el levante el barrio de los espafioles (...) para que se pueda administrar y administre bien como debe a
los vecinos de ella la doctrina cristiana y santos sacramentos estando juntos y congregados en buena
policia los naturales, que de otra manera no se les pueden comodamente administrar por su

derramamiento e indisposicion de vivienda...?%?

No se sabe con certeza si en realidad hubo un reacomodo de poblacion en el valle antes de
1538, lo que si se conoce es que para entonces existia un asentamiento humano en la parte
baja de la ciudad y un segundo en el barrio de San Ana, sobre la ladera del cerro Tariacuri.
Al respecto, Diego Calero dijo ser vecino del barrio de abajo; otros, como Suero Asturiano
y Pedro Moreno, afirmaron que no se atrevian a subir la cuesta para ir a misa y que
preferian ir a la iglesia de San Francisco por ser méas llano el camino.%

Tal como lo ilustr6 Beaumont y de acuerdo a las ordenanzas, la morfologia del
pueblo hacia el norte de los cerros antes referidos es efectivamente ortogonal, con vias
rectas y amplias que van de norte a sur y de oriente a poniente. Parece ldgico que se hayan
trazado las calles y repartido los solares poco después del traslado del convento y templo de
Santa Ana al valle, pues esa era la forma comun de proceder, como se ha dicho en el
ejemplo de la fundacion de Acambaro. Pero al parecer este reacomodo sélo fue parcial pues
seguia existiendo al menos un barrio en la parte alta y no se sabe que los sujetos que se

ubicaban de una a cuatro leguas de distancia de la cabecera hayan sido congregados.

2.2.3 Los barrios de Tzintzuntzan a finales del siglo xvi

292 Arzobispado de Morelia, Vasco de Quiroga y el Obispado de Michoacan, 1536 — 1986, Morelia, Edicion
pastoral del 450 aniversario, 1986, pp. 255 — 256. WARREN, Estudios sobre, pp. 90-91.
298 WARREN, La conquista, pp. 443, 445, 446.
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En dos documentos -uno del 14 de febrero de 1595 y otro del 22 de febrero del mismo afio-,
se puede leer que Tzintzuntzan estaba conformada por los barrios de Santa Ana, San
Bartolome, La Trinidad, San Pablo, San Juan y la Magdalena, por lo que tenian derecho de
rotarse los cargos politicos de la ciudad.?®*Esto nos lleva a pensar que los dos grandes
barrios, de abajo y de arriba, se subdividieron y adoptaron nombres de cristianos o que eran
barrios que fueron congregados en la cabecera después de 1537 y antes de 1595.

Segun la tradicion local, en la época colonial existian nueve barrios 0 mas en la
cabecera Tzintzuntzan, que contaban con su propia capilla y sus respectivas imagenes que
habian llevado consigo cuando fueron congregados y eran sacadas Unicamente para las
procesiones de Semana Santa por el atrio y por las principales calles de la ciudad. Se
trataba de los barrios de Santa Ana, La Magdalena, San Mateo, San Pedro, San Juan, Santo
Santiago, San Pablo, San Bartolomé, San Miguel y La Santisima Trinidad.?®® Dice Alberto
Rendon que a varios de estos se les habia dado un nombre cristiano. Elbarrio de Inixurin
(lugar de adoratorio), en las laderas del cerro Tariacuri se convirtié en Santa Ana; el de
Yahuaro se convirtié en San Bartolo o Bartolomé; la zona donde se ubicaban Xorio y
Mayépeto se conocié como San Pablo; lo que fue Maritaro se convirtié en Santo Santiago,

y el de Urapiti-huato se conocié como San Lorenzo.2%

2%4aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 956, f. 259v.-260r.:
“Mandamiento para que se haga eleccion de gobernador, regidores, mayordomos y otros oficiales”, 14 de
febrero de 1595. PAREDES, Michoacan en el siglo xvi, pp. 431-432. Todavia en documentos del siglo xvii y
principios del XIx, se mencionan constantemente los barrios de San Pablo, San Bartolomé y La Magdalena.
Parece ser que eran los Unicos que quedaban. Archivo parroquial de Tzintzuntzan (en adelante APT), libro 1° a
7° de informaciones matrimoniales, 1709-1816. APT, libro 1° de entierros, 1781-1815.

2% RENDON, Tzintzuntzan,pp. 225 — 227.

2% RENDON, Tzintzuntzan, pp. 225 — 227. FOSTER, George M. Los hijos del imperio, la gente de Tzintzuntzan,
Zamora, el Colegio de Michoacén, 2000, p. 281.
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Mapa 9. Croquis del traslado de la capilla de Santa Ana al valle. Elaboracion propia.

Los nombres de algunos de ellos corresponden con los que estaban sujetos a
Tzintzuntzan a mediados del siglo xvi, a saber: Santa Ana, Santa Maria Magdalena, San
Mateo, San Pedro Tito, San Pedro Uchuchari, San Juan Evangelista, San Juan Vomecuaro o
Umecuaro, San Juan Ucao (Ucas o Uca), Santiago Sanambo (Sananbo o Sacamvo),
Santiago Arameo, San Pablo, San Bartolomé Atzimbo, San Miguel Cutzaro (Cuicaro), La
Trinidad, Pacandan, San Pedro Yacureo, San Sebastian, San Andrés Tzirondaro (Cirangan,
Zangan o ¢ Tzintzangan?), Santa Maria Asuncion de Cocupao, San Broyavaru, San Cosme,
San Francisco Hlhuatzio (Yuatsio, Huguaseo, lvaseo o Iraceo),?®’San Francisco
Sirandagacho, Genscuaro 0 Quengenscuaro, Santa Maria Asuncién Tzipisxu, Quanemao o
Quenemao o Quenemaquen, Sangatacu (Tzingatacu o Vangatacuo), Santo Toméas Tacupan
0 Santa Maria Natividad Tacupen, Santo Tomas Sinchutacu, Ysiparamucu de los Reyes,

297 Algunos de estos barrios, entre los que se encontraba lhuatzio y San Lorenzo, eran habitados por familias
de origen Mexica. En 1556 un testigo declar6 que los nahuatlatos de la lengua mexicana radicaban en 5 de los
23 barrios que estaban sujetos a Tzintzuntzan. Incluso uno de los principales de estos nahuatlatos, de nombre
Domingo, opuso resistencia al inminente despojo del titulo de ciudad y escudo de armas de Tzintzuntzan por
parte de Vasco de Quiroga. Quizas este tipo de apoyo por parte de una etnia diferente a la tarasca les valié a
los cabecillas no solo ser aceptados como habitantes honorables de Tzintzuntzan sino escalar peldafios en la
estratificacién social de la época. MONZON, ROSKAMP Yy WARREN, “La memoria de don Melchor”, p. 41.

122



Cucuchucho (Cucuchao) y Los Tres Reyes.?®Muchos de ellos no vuelven a mencionarse en
documentos posteriores o se afirma que fueron congregados, como se vera abajo.

El 17 de enero de 1595 el gobernador de Tzintzuntzan y el guardian de dicha ciudad
enviaron una peticién al virrey don Luis de Velasco en la que le planteaban la conveniencia
de que los barrios sujetos a la recién confirmada ciudad fueran congregados -o reducidos-
en la cabecera para que los naturales pudieran vivir en policia y ser doctrinados con mas
facilidad y utilidad para ellos. En respuesta, el virrey mandé al gobernador y al guardian
que congregaran a la brevedad a los naturales de los pueblos sujetos y visitas en las partes
que les pareciera mas conveniente, sin vejarlos.?®*Es de Ilamar la atencion que el
gobernador y el guardian del convento de Tzintzuntzan hayan solicitado la congregacion
yque el virrey les haya confiado ejecutarla a ellos y no a un juez congregador como se hacia
regularmente. Al parecer el guardian de Tzintzuntzan para entonces era fray Francisco de
Aboitiz. Se sabe de él que un afio antes habia sido guardian del convento de San Juan
Periban, en donde habia tenido la experiencia de participar en la congregacion de sus
pueblos sujetos. Probablemente esa experiencia fue determinante para que el virrey tuviera
la confianza de hacerlo participe de la congregacion de los pueblos sujetos a
Tzintzuntzan 3%

Sin embargo, en diciembre de 1598 el virrey Gaspar de Zufiiga y Acevedo, ordend
que se congregaran algunos pueblos de Michoacan, y otra vez se incluye la ciudad de
Tzintzuntzan. Si la reduccion de 1595 no tuvo efecto o estaba incompleta, probablemente
las acciones emprendidas entre 1598 a 1604 fueron mas eficientes,* pues muchas de las
tierras dejadas fueron adquiridas por empresarios espafioles, para levantar haciendas y
ranchos que seguian perteneciendo a la jurisdiccion politica y religiosa de Tzintzuntzan,
como sucedié en Santiago Atzimbo, Cuenembo, Tziparamuco, Sirandangacho, Tziranga,

San Lorenzo, La Trinidad y San Antonio Tacupan —que eventualmente habia tenido la

2% PAREDES, Michoacan en el siglo xvi, pp. 74-75.

2% Sj la orden del virrey llegd en enero de 1595 la peticién del gobernador y alcaldes le tuvo que ser enviada
probablemente a finales de 1594, pero para entonces no se habia ordenado la eleccién de gobernador de la
ciudad. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 929, f. 249v.-
250r., “Para que el gobernador de dicho pueblo, juntamente con el guardian del convento, congregue a los
naturales a las partes que les pareciere mas con conveniente”, 1595. PAREDES, Y por mi visto..., pp.429-430.
300 PAREDES, Y por mi visto..., p. 419.

301 PAREDES, Y por mi visto..., pp.429-430.

301 PAREDES, Y por mi visto..., pp. 499-500.
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advocacion de Santo Tomas y Santa Maria Natividad-.3%2 Esta Gltima, que se encontraba
entre los limites de Tzintzuntzan y Pétzcuaro, en el valle de Chapultepec, fue comprada por
Juan Diaz Barriga a un habitante de Tzintzuntzan de nombre Bartolomé Méndez Pacheco
en 1694,“donde habia estado un pueblo congregado a Tzintzuntzan.”3%

Mediante un documento expedido por el virrey y dirigido al alcalde mayor de la
Provincia de Michoacan Fernando de Villegas, en 16013% y al juez congregador don Luis
de Contreras, en 1603, se les instruia para que en presencia de los ministros de justicia y
doctrina se siguieran el procedimientoexpreso sin pretender algun cambio que no fuera
consultado primero con el virrey. Que se pidiera siempre la opinion del ministro de
doctrina. Que se reuniera a los indios de la cabecera y los pueblos sujetos para ponerlos al
tanto de la congregacion, explicarles las razones y procedimiento a seguir. Para ello tenian
que valerse del ministro de doctrina quien los persuadiria, a través de platicas y sermones,
de la justicia y utilidad de ser congregados, asi como para animarlos a trabajar en la
fabricacion de sus nuevas casas, templo, casa de cabildo, carcel y casa de comunidad. Que
cada pueblo fuera acomodado en una calle. Que hubiese una plaza junto a la iglesia y que
se tuviera agua para ser conducida a las fuentes pablicas y casas. Que se trazaran los solares
de 25 varas cuadradas, dando un tercio méas a los principales; todos dejando espacio para
arboles y siembra de maiz, chile y legumbres. Que se construyeran las casas en cuadrillas,
si era posible con ayuda de pueblos cercanos que no tuvieran obra. Que en el repartimiento
se dejara a los indios principales las tierras mas cercanas al pueblo y un tercio mas grandes
que las del resto. Si hubiere tierras de esparioles se les quitara y a estos se les mandara con
el virrey para recompensarlos. Que se informara sobre espafioles y mestizos para valorar si
eran perjudiciales o no para los indios. Que se nombrara un alguacil (ocAmbecha) por cada
pueblo congregado, de entre ellos mismos para encargarse de que los indios acudieran a la
doctrina, asi como para cobrar el servicio y tributos. Para evitar que los congregados

regresaran a sus antiguos pueblos se pedia a los gobernadores y oficiales que pusieran

302 CAsTRO, Los Tarascos y el imperio, p. 161. AHCP, caja 17, carpeta 3, protocolos, f. 52 — 54: Bartolomé
Pacheco vende Juan Diaz Barriga la hacienda de San Andrés Tacupan, 1694. Con el tiempo Cocupao formé
su doctrina aparte. BRAVO UGARTE, José, Inspeccion, p. 18.

303 CasTRO, Los Tarascos y el imperio, p. 164. AHCP, Protocolos, Miguel Fernandez Roldan, escribano
publico, 1694, c-17, carpeta 3, f. 52v. AHCP, cajal6, carpeta 4, 1 f.: Los herederos de Pedro Mares piden
licencia al gobernador y oficiales de republica para vender un solar a Juan Diaz Barriga, 1689.

304 SoLANO, Francisco de (ed.), Normas y leyes de la ciudad hispanoamericana (1601-1821), vol. 2, Madrid,
csic, 1996, pp. 3-17.
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atencion y avisaran cualquier anomalia y que se deshicieran las iglesias de los pueblos
deshabitados, con consentimiento de los ministros y obispo, haciendo un inventario de
iméagenes, plata, ornamentos y campanas, aprovechando lo necesario en la nueva iglesia.
Que en el sitio donde estuvo el altar mayor de la iglesia se pusiera una cruz alta de palo.3%®

En 1560 el virrey Luis de Velasco ratifico una orden anterior, respecto a que las
tierras dejadas por los pueblos congregados les seguian perteneciendo. Aun con esta
indicacion se les seguian dando mercedes a los esparioles, lo que dio pie a que tiempo
después algunos pueblos regresaran a sus antiguos asentamientos y que se emprendieran
juicios contra los espafioles que habian adquirido las tierras.

Distintos documentos del siglo xvii y posteriores afirman que si hubo una
congregacion en Tzintzuntzan. Uno de ellos es un expediente que da fe de un pleito por el
puesto y tierras de San Lorenzo entre los agustinos de Patzcuaro y la republica de indios de
Tzintzuntzan a principios del siglo xviil. Los tzintzuntzefios declararon a su favor que los
tecos de San Lorenzo habian sido congregados en su ciudad, dejandoles la posesién de sus
tierras que habian tenido en tiempos inmemorables, por lo que pedian que en conformidad
con las ordenanzas y mandatos expedidos por el virrey conde de Monterrey y el de

Montesclaros, se mandara a los espafioles no molestarlos.3%

305AGN, tierras, vol. 71, exp. 2, fs. 164-170 v.: A don Luis de Castro juez de congregaciones de la provincia de
Mechoacan.

308aHCP, Caja 19 B, folder 4, 38 fs.: Problema que tienen los naturales de Tzintzuntzan con el convento de san
Agustin de Patzcuaro por un sitio de tierra llamado San Lorenzo, 1710-1719 apud CASTRO, Los tarascos y el
imperio, p. 96.
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Mapa 10. Localizacién de algunos de los pueblos conocidos de las jurisdicciones politicas y doctrinas de

Tzintzuntzan y Patzcuaro a finales del siglo xvi. Elaboracion propia, con base en la informacion que
proporciona GORENSTEIN Y POLLARD (1983), PAREDES (1984) y PAREDES (1994).

Segun un censo del siglo xvii, para 1631 la ciudad tenia 300 vecinos, mas 100 con
sus sujetos, que eran solo lhuatzio y Cucuchucho, mas 20 haciendas y 8 ranchos.*"’ Para
1680 Tzintzuntzan estaba compuesta por tres barrios grandes adoctrinados, con 17 capillas
muy decentes, donde cantaban todos los nifios una misa a los santos de su devocién, mas
dos pueblos que eran lhuatzio y Cucuchucho.®® Tal descripcion parece revelar que las
capillas a las que se refiere estaban repartidas en los tres barrios que componian la

cabecera, representando quiza a cada uno de los barrios congregados. Podemos pensar que

307 LoPEZ LARA, Ramén El obispado de Michoacéan en el siglo xvii, Morelia, Fimax, 1973.

308 CARRILLO CAzAREZ, Alberto, Partidos y Padrones del Obispado de Michoacan 1680 — 1685, Zamora, El
Colegio de Michoacén, Gobierno del Estado de Michoacén, 1992, p. 102.
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eran tres barrios grandes porque a los congregados de cada pueblo les habian repartido
solares en la misma calle y varias calles formaban un barrio grande, compuesto de antiguos barrios

de poca poblacion.

2.2.4 El reacomodo de la poblacién de finales del xvi

En 1593, después de décadas de lucha, Tzintzuntzan habia dejado de ser sujeto de
Patzcuaro, al obtener el reconocimiento como ciudad con titulo y escudo de armas,
mediante dos cédulas reales, una firmada el 3 de noviembre en San Lorenzo, que declaraba
que Tzintzuntzan siempre habia sido cabecera de la Provincia, sede de los reyes y de la
corte tarasca, por lo que se mandaba se gobernara “con policia y en forma de republica bien
ordenada”; la otra, signada el 22 de noviembre de 1593 en el Pardo, que le otorgaba
independencia de Patzcuaro y facultad para contar con gobernador propio.>®® Esto le
permitia tener una jerarquia y privilegios que podia compartir con sus pueblos sujetos y los
que fueran congregados. Dos afios méas tarde estaba en condiciones de elegir sus propios
gobernadores, alcaldes, regidores, mayordomos, alguaciles y oficiales de republica, asi
como tener su propia organizacion para cobrar el tributo real. Estas condiciones parecen
haber motivado a organizar no s6lo el manejo politico administrativo de la ciudad, sino
también la de los barrios sujetos, congregandolos en la cabecera. Coincide también con la
fecha de terminacion del ultimo convento, cuya gestién se le atribuye a uno de sus
guardianes: fray Pedro de Pila, que habia llegado a convertirse en comisario general de los
franciscanos en la Nueva Espafia.

En su crénica, Espinosa deja ver que habia un interés personal por parte de fray
Pedro de Pila para que Tzintzuntzan tuviera un convento y un templo ejemplares, para que
recuperara su titulo de ciudad, arrebatado por Vasco de Quiroga al trasladar la cabecera
diocesana y politica a Patzcuaro entre 1538 y 1540 vy, al parecer, para que la poblacién
fuera reacomodada, cuando dice que el padre Pila “dio leyes al gobierno de la repablica en
lo politico y asi en las elecciones de justicia, repartimientos de solares, censos, gracias y
donaciones, y hasta en cosas domésticas, era oraculo de las decisiones el Santo Pila.”31°

Torquemada también parece referirse a una congregacion, al decir que Pila muri6 en “su

39BEAUMONT, Crénica de Michoacan, tomo 11, p. 410. BECERRIL y CERDA, Catdalogo, pp. 191y 192.
310EsPINOSA, Crdnica de la provincia, pp. 290 — 291.
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provincia de Mechoacan, en el convento de Cinzonza, casa que habia hecho, aumentando el
pueblo, trayéndole titulo de ciudad.”3!!

De acuerdo con las ordenanzas para la reduccién o congregacion de pueblos a
finales del siglo xvi, Tzintzuntzan no se movio de lugar, ya que el hecho de tener el rango
de ciudad le prestaba una importancia superior a la del resto de los pueblos de la laguna, a
excepcion de Patzcuaro. Ademas, segln las mismas disposiciones, gracias a su nimero de
habitantes y el hecho de tener un convento de frailes con categoria de guardiania, lo
descartaban de ser trasladado.®!? Por el contrario, los barrios que pertenecian a su doctrina,
que contaban con pocos habitantes, tuvieron que integrarse a la cabecera.

Al parecer la congregacion de 1598 — 1603, tuvo efecto esta vez, ya que muchos de
sus barrios sujetos a mediados del siglo xvi, no se vuelven a mencionar en documentos
posteriores. Aunque cabe la posibilidad de que estos sujetos que se hayan desintegrado a
causa de las epidemias, como la 1577, y a migraciones hacia Valladolid, también se sabe
que por esta misma razén los barrios que habian quedado con poca poblacion eran
congregados a la cabecera.’'?

No se tienen suficientes estudios sobre los perjuicios o beneficios que tuvieron los
pueblos congregados en la época colonial, lo que si se puede ver con varios documentos es
que algunos de estos pueblos a partir del siglo xvii fueron protagonistas de continuos y
largos procesos en contra de particulares, religiosos agustinos y otros pueblos, para
recuperar terrenos que argumentaban haberles pertenecido desde “tiempos inmemorables”
0 antes de las congragaciones. La legislacion reinante en este siglo estaba a favor de que los
pueblos conservaran sus tierras. Por desgracia para ellos, los titulos primordiales que los
acreditaban como poseedores de determinadas tierras eran imprecisos y mas de uno habia
sido alterado o falsificado.?!*

Al ser congregados, las cabeceras podian exigir a sus sujetos trabajo para obras

publicas en las casas reales, iglesias y hospitales, asi como servicios personales para la

311 TORQUEMADA, Monarquia indiana, 108.

312 Incluso para esta fecha Tzintzuntzan el convento de Tzintzuntzan se habia terminado y era “de cal y canto,
con su claustro, dormitorio e iglesia [...] con un retablo muy vistoso, y el convento un aljibe y una buena
huerta, con grandes higueras y nogales.” Descripcion del visitador Ponce en 1586. CIUDAD REAL, Tratado
curioso, vol. 2. p. 77.

313 De todos los sefialados so6lo se identifican la isla Pacanda, San Andrés Ziréndaro, San Bartolomé Atzimbo,
San Miguel Cutzaro, Cocupao (Quiroga), Cucuchucho, San Francisco Sirandangacho, San Francisco lhuatzio
y Santiago Sanambo.

314 CASTRO, Los Tarascos y el imperio, pp. 95-98, 208-209.
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atencion de curas parrocos, funcionarios espafioles, hospitales y mesones; a cambio podian
beneficiarse de los privilegios que gozaba una ciudad. Aun asi algunos que se consideraban

autosuficientes y con perjuicio al dejar sus tierras, pidieron no ser movidos.3'®

Ihuatzio, por
ejemplo, fue uno de los que se resistio a ser trasladado a Tzintzuntzan; en su lugar pedian
ser congregados en el barrio de San Bernardino de Patzcuaro, donde se estaba haciendo otra
congregacion.®'®Los indios de este pueblo alegaban que de alli a sus tierras y puesto habia
muy poca distancia y con facilidad podrian desde San Bernardino gozar y cultivar sus
tierras. Aseguraban que los frailes de Tzintzuntzan nunca los habian administrado ni
adoctrinado sino los curas de Patzcuaro. El virrey, a través de su secretario Pedro de
Campos, ordend que fueran congregados en el barrio de San Francisco de Patzcuaro y se les
construyeran sus casas. Mas tarde el fallo fue mas benévolo y se les permitié congregarse
donde ellos quisieran.3'’Parece ser que la indecision y tolerancia de las autoridades les dio
pie para no moverse de su lugar original o regresarse al mismo después de un tiempo, como

lo hicieron varios pueblos.

315 CAsTRO, Los Tarascos y el imperio, p. 112.

316 Este barrio se encontraba entre un cerro, el lago, la hacienda de San Nicolas de los agustinos y
Tzurumataro. BNAH, serie Michoacén, rollo 6(117), fs. 10: “Sobre congregacion de los indios de Thuatzio y
padrén de ellos™, 1602.

317 En lhuatzio habia 59 indios casados y viudos tributarios en el pueblo y rancherias. Dentro del pueblo 44
casados y 4 viudos que sumaban 48. BNAH, serie Michoacan, rollo 6 (117), fs. 10: “Sobre congregacion de los
indios de Thuatzio y padron de ellos”, 1602. Es interesante que la red de vias del pueblo es organica como
reflejo de una influencia de origen prehispanico y no colonial.
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Mapa 11. Ubicacién hipotética de los barrios internos de Tzintzuntzan en el siglo xvii. Elaboracién propia

con base en la descripcion de RENDON (1996).%18

Uno de ellos fue San Pedro Cucuchucho, que fue congregado en Tzintzuntzan y
después regresd a su lugar original. Sobre este caso encontramos un testimonio de los
oficiales de republica y mandones del pueblo, quienes en 1634 se quejan ante el alcalde
mayor para que los tzintzuntzefios no les pidieran regresar a los indigenas que habian huido
a su pueblo de origen por “utilidad que se sigue a nuestro comun les hemos dado comun
consentimiento a todos los naturales del dicho pueblo (...) tierras y sitios para que labren
casas y siembren sus sementeras”3°

Otros pueblos fueron movidos a poca distancia de su enclave original, captando
poblacion de barrios cercanos de menor jerarquia, como fue el caso de Cocupao, que se
congregod el 22 de marzo de 1603, “bajandolo de la loma” y agregandole los pueblos de

Sirandangacho y Sanambo, por lo que un tiempo llevé el nombre de Cocupao — Sanambo —

318 RENDON, Tzintzuntzan, pp. 224-225.

S19AHCP, caja 9, carpeta 5, f. 1 f. “Juan Sisique, teniente de gobernador de Cocuchuchao y oficiales de
republica dicen que de algin tiempo a esta parte se han avecindado en su pueblo algunos naturales de
Tzintzuntzan, y el gobernador de esta ciudad los apremia a que se regresen. Piden que no sean molestados ni
inquietados, pagando los tributos y servicios personales a Tzintzuntzan”, 1634.
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Zirandangacho. Los comisionados para esta congregacion fueron Baltazar Dorantes de
Carranza,®® Francisco de Pila,*?! gobernador de Tzintzuntzan, Agustin Cuntzi, indio, y
Diego Felipe Tzintziqui, prioste del pueblo de Sanambo.*?? Aunque los habitantes de estos
pueblos habian sido movidos reclamaron sus tierras, logrando poco después se les
restituyeran legalmente.3%3

A principios del siglo xvii, Cocupao se organiz6 en cuatro barrios: San Bartolomé,
San Francisco, San Miguel y La Asuncion,®* quiza correspondiendo con los pueblos
congregados de San Bartolomé Atzimbo, San Francisco Sirandangacho (Sirandangachuen),
San Miguel Cutzaro, y La Asuncion de Cocupao, que habian sido sujetos de Tzintzuntzan
tiempo atras.?®

En todos los casos donde se presume hubo congregaciones o reacomodos de
poblacidn, la colaboracién de los religiosos con las autoridades civiles fue imprescindible,
pues tenian una gran influencia sobre los indios y la jerarquia suficiente para sugerir en qué
lugar y cémo debian hacerse dichos movimientos de poblacién, con el menor impacto para
los indios y conveniencia para un control mas eficiente de los mismos. En el caso de fray
Pedro de Pila, se piensa que no solamente tuvo que ver con la congregacion de los sujetos
de Tzintzuntzan a la cabecera y la construccion de su templo y convento, sino que fue méas

alla como se vera en el apartado 2.4.

320 Genealogista, hijo de conquistadores espafioles, nacido en México a mediados del siglo xv1. Es conocido
por haber escrito, en 1604, la Sumada relacién de las cosas de la Nueva Espafia, con noticia individual de los
descendientes legitimos de los conquistadores y primeros pobladores espafioles conquistadores y primeros
pobladores espafioles mexicanos, y en 1613, la Informacion de méritos y servicios. DORANTES de CARRANZA,
Baltasar, Sumada relacion de las cosas de la Nueva Espaiia... México, Imprenta del Museo Nacional, 1902.
321 E| gobernador lleva el apellido de fraile Pedro de Pila. ¢Acaso el apellido fue adoptado por el gobernador
en honor al religioso o el propio fray Pedro se lo cedi6? Hasta ahora no se ha encontrado en documento que
los relacione. A Francisco de Pila se le ubica en 1597comprando a don Constantino Huitziméngari un terreno
para el hospital y casas reales. AGN, Tierras, 3448: “Autos que sobre ciertas tierras sigue la reptblica de indios
de Tzintzuntzan contra los duefios de la hacienda la Tareta y la de Sanabria”.

322 A los congregados se les repartieron lotes de tres brazas de ancho por cuarenta de largo para cada pareja
principal y para los que tenian muchos hijos, a los que no eran principales, tenian pocos hijos, eran viudos
solos o viudas, les dieron predios de dos brazas por cuarenta de largo, mientras que la solteros les tocaron
lotes de una braza por diez de largo. A los de Tzirandangacho les dejaron un terreno de cuarenta y dos brazas
de ancho por misma medida de largo. Archivo del Instituto de Investigaciones Historicas, fondo José Corona
Nufiez, caja 18, serie: escritos, exp. 24, pp. 3 y 4: Titulo de San Diego Cocupao de 1681 y congregacién de
1603.

323 BRAND, Quiroga, un municipio, pp. 21 — 23.

324 DIEZDE LA CALLE, Juan, Memoria de noticias Sacras y Reales del Imperio de las Indias Occidentales,
Madrid, Ed. 2, 1932, p. 132.

325 PAREDES, Y por mi visto..., pp. 429-430.
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2.3 Cofradia y hospital de la Inmaculada Concepcion

En la segunda mitad del siglo xviI se comenzaron a fundar numerosas cofradias con la
advocacion de Inmaculada Virgen de la Concepcion, cuya tarea primordial era la de atender
a los numerosos indigenas aquejados por las constantes epidemias que surgieron desde los
primeros afios después del contacto con los europeos. El alarmante descenso de la
poblacion a causa de las enfermedades a las cuales los nativos americanos no tenian
inmunidad, motivé la construccién de hospitales principalmente en el centro y sur
occidente de la Nueva Esparfia, donde era primordial que se les atendiera y alimentara. Por
esta razon, conforme se levantaban hospitales u hospitales-enfermeria, como también los
han llamado, se fundaban las cofradias que estarian a cargo de ellos. Muchas de estas
habian obtenido la autorizacion real para su fundacién y derechos de tierras, ganado o
actividades econémicas comunes que servian para sufragar sus gastos; otras se mantenian
Unicamente de las contribuciones mensuales de los cofrades, llamadas‘“cornadillo”, y de las
donaciones o limosnas de la comunidad.3?®

Los pueblos hospital de Vasco de Quiroga fundados entre 1531 y 1533 en Santa Fe
de México y en Santa Fe de la laguna en Michoacan, respectivamente, fueron el precedente
de los numerosos hospitales que se habrian de instaurar en los obispados de Michoacan y
de México, sobre todo después de 1555, cuando en el Primer Concilio Mexicano se exhorto
a todos los ministros, religiosos y clérigos, que procuraran que en todos los pueblos hubiera
un hospital cerca de las iglesias y monasterios.>*’ A partir de entonces los misioneros
regulares hacian construir hospitales con el trabajo y limosna de los indios y organizaban en
los pueblos cajas de comunidad, que en un principio tuvieron resultados muy positivos.
Dice Ricard que, con ello, los religiosos intentaban inculcar en los indigenas la prevision, la
solidaridad, la necesidad del sacrificio individual en bien de la comunidad, para cimentar el
espiritu de fraternidad.3?®

Los hospitales-enfermeria como el de Tzintzuntzan, funcionaban de manera
diferente a los pueblos-hospital de Quiroga, segun Warren, aungue en su concepcion tenian

en comun cuidar del necesitado, introducir a los naturales en un medio civilizado de vida e

326 BECHTLOFF, Las cofradias, p. 19.

327 MURIEL, Josefina, Hospitales de la Nueva Espafia, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1990, pp. 31. CUEVAS, Historia de la iglesia, Tomo 11, p. 93.

328 RICARD, La conquista espiritual, p. 24.
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instruir a los paganos en la fe catélica.3® En los edificios construidos ex profeso para
dichos fines, no sélo se daba abrigo y cuidado a los indios enfermos, a los viajeros y gente
de paso; también era un recinto donde los indios hacian una especie de retiro espiritual y
donde podian ser instruidos en la lectura, escritura, canto, masica, artes manuales y latin,
retomando el modelo de laguatapera indigena; ademés de que ahi se les preparaba como
catequistas para que, una vez aptos, difundieran en los pueblos cercanos lo que se les habia
ensefiado. 3%

Algunos autores aseguran que los hospitales eran el centro y el corazén de la vida
social de los pueblos de indios, los cuales estaban apoyados por el cabildo y por los
religiosos, pero que mantenian cierta independencia en la administracion y manejo de sus
bienes. No hay duda de que su institucion fue parte fundamental en el accionar de las
republicas de indios, pues la cooperacion de sus miembros para fines de caridad,
meditacion, educacion y adoctrinamiento contribuia a configurar una sociedad mas
solidaria; ademas el manejo de sus bienes comunales, ya fueran tierras, ganado y otros
negocios, les permitieron solventar los gastos del hospital, incluyendo fiestas patronales,
tributos, sostenimiento del templo y convento, asi como tener provisiones para tiempos
dificiles, por medio de una caja de comunidad de dos o tres llaves.*3*Al respecto Joseph
Moreno escribidé que: “Los hospitales son el centro de la religion, de la policia y de la
humanidad de los indios, pues alli se les ve lo méas devoto de su fe, lo méas sociable de su
Republica en las asambleas que tienen, y lo mas caritativo con sus hermanos, u hospedaje a

los peregrinos, o asistiendo a los enfermos”.3%?

322 WARREN, J. Benedict, Vasco de Quiroga y sus Pueblos Hospitales de Santa Fe, México, Ediciones
Hidalgo, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1997.

330 WARREN, Vasco de Quiroga. WARREN, Michoacan en la década, p. 77. ARTIGAS, Juan B., Pueblos-
hospitales y guataperas de Michoacan, México, Universidad Nacional Autdnoma de México, Gobierno del
Estado de Michoacén, 2001.

331 MoRrENO, J. Joseph, Vida de don Vasco de Quiroga. Coleccidon documentos y testimonios, Morelia, Basal
editores, 1989. MURIEL, Hospitales de la Nueva Espafia. ENKERLIN PAUWELS, Louise M. “El cabildo
indigena de Patzcuaro: un espacio de poder en decadencia durante la primera mitad del siglo xvii”, en
PAREDES y TERAN, Autoridad y gobierno, pp. 241-266.

332 MORENO, Vida de don Vasco, p. 70.
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Fig. 9. Hospital de la Inmaculada Concepcion de Tzintzuntzan.

Los dos personajes a quienes se les ha atribuido la gloria de haber fundado los
primeros hospitales en Michoacan son Vasco de Quiroga y fray Juan de San Miguel. Del
primero se tiene la certeza de que instaur6 los de Santa Fe de México y de la laguna, asi
como el de Santa Marta en Patzcuaro. Al segundo se le atribuyen una decena por todo
Michoacén, aunque hay poca evidencia documentada.33*Seguramente los dos personajes se
conocieron y colaboraron mutuamente en la instauracion de hospitales en Michoacén, sobre
todo mientras Quiroga ocup6 el cargo de obispo. Muchos otros religiosos agustinos y
franciscanos fundaron hospitales y cofradias hospitalarias en la provincia michoacana, de
los cuales queda poca documentacion y vestigios materiales, pero si una fuerte
reminiscencia de participacion comunitaria en diversas actividades religiosas y sociales que

recuerdan las cofradias de los hospitales de la época colonial.

2.3.1 Cofradia de la Inmaculada Concepcion de Tzintzuntzan

333 AREA, Cronica de la orden, p. 324. ESPINOSA, Croénica de la provincia, p. 125.
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No se conoce la fecha precisa de la instauracion del hospital en Tzintzuntzan, como en la
mayoria de los cientos que existieron en la Nueva Espafia. A excepcion de don Vasco de
Quiroga y de fray Juan de San Miguel a quienes se les atribuye la fundacion de algunos
hospitales en México, Michoacéan y Jalisco, la mayoria de los religiosos francisanos y
agustinos que fundaron hospitales, cofradias, hermandades y cajas de comunidad en la
Nueva Espafia han quedado en el anonimato. Muchos de los hospitales y cofradias fueron
fundados después del Primer Concilio Mexicano (1555), sobre todo mientras se encontraba
con vida el obispo Quiroga, quien se sabe que apoyd su empresa.®3

Lo cierto es que antes de 1557 ya existia un hospital en Tzintzuntzan. Lo sabemos
por medio de un juicio de ese afio en el que se menciona que el hospital de este lugar tenia
caja de comunidad con cuarenta pesos.®**La cofradia del hospital fundada a la par del
edificio, como las deméas que se fundaron en la provincia bajo la advocacion de la
Inmaculada Concepcidn, tenian como fin principal la de socorrer a sus semejantes frente a
las epidemias que asolaban a la poblacion indigena, como ya se dijo, pero también la de
hacer caridad y dar socorro a desamparados, huérfanos, viudas y ancianos; ensefiar el
catecismo, primeras letras y oficios para todos los nifios y jovenes. Ademas, era una
institucion que se encargaba de organizar las fiestas y conmemoraciones litdrgicas del
pueblo, contribuir a los gastos diarios y reparaciones materiales del templo y convento;

incluso algunos de sus gastos estaban destinados a obras publicas.33®

334 Esta Gltima probabilidad ya fue sugerida por Sara Sanchez. WARREN, Benedict y Sara SANCHEZ del OLMO,
Las guataperas, México, Rotodisefio y Color, 2007.

3%, justicia, leg. 152, pieza 2, La ciudad de Michoacan con ciertos indios de Tzintzuntzan sobre ciertos
tributos demasiados que han llevado, 1557. Para entonces los dos pueblos mas grandes que pertenecian a la
doctrina de Tzintzuntzan: lhuatzio y Cucuchucho, habian sido apoyados para que tuvieran su propio hospital.
CARRILLO, Michoacén en el otofio, pp. 159-160. BECHTLOFF, Las cofradias, p. 102.

336 Algunos autores han expuesto la relacidn que habia entre el cabildo, hospital y republica de indios. Como
ejemplo se tienen los documentos relacionados con unas tierras que el gobernador de Tzintzuntzan, Francisco
de Pila, en 1597, compré a don Constantino Huitziméngari, por 450 pesos de oro comun, para el cabildo y
hospital. AGN, tierras, 3448 (1), f. 7v — 9, Autos que sobre ciertas tierras sigue la republica de indios de
Tzintzuntzan contra los duefios de la hacienda la Tareta y la de Sanabria. LOPEZ, La nobleza indigena.
SEPULVEDA y HERRERA, Maria Teresa, Los cargos politicos y religiosos en la region del lago de Patzcuaro,
Meéxico, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Coleccion cientifica, nim.9, 1974, pp. 61 y 109.
ENKERLIN, “El cabildo indigena de Patzcuaro, p. 291.
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Los cargos que se adquirian al ser miembro de la cofradia del hospital eran el de
prioste,®” mayordomo, fiscal o escribano, diputados, madres y quengue o semanero (a).3%
Los cargos adicionales eran el de sacristan, portero, vaquero, cantor y “ministril” o musico,
encargado del coro, campanero, caballerango, molendera y mitati (el que abre la puerta) o
encardado del servicio doméstico inmediato al cura.>*En las procesiones también podia
haber cargos de candelera (la que lleva las velas), copanera (la que lleva el copal) y
chuchilparus (la que lleva las flores). Regularmente los cargos de mayordomo, priostes,
fiscales y el quengue, los ocupaban los indios varones miembros de los barrios principales
que pertenecian a las élites locales.>*°Estos tenian el compromiso de aportar recursos
econdmicos propios para la organizacion de las fiestas del afio en que tenian el cargo. A
cambio obtenian satisfaccion moral, indultos en dias especiales y prestigio social. No era
raro que una persona tuviera un cargo en la cofradia del hospital y al mismo tiempo otro en
el cabildo. Por otro lado, los puestos menores de diputados y madres eran adjudicados a

vecinos de los barrios secundarios o indios del comun.3*

2.3.2 Las finanzas del hospital

Los hospitales contaban con bienes propios, como tierras agricolas y ganado, de donde
salian parte de los recursos econémicos para su sostenimiento, pero también se fortalecian
con las donaciones y contribuciones en efectivo o en especie de sus cofrades.’*’La
administracion de las tierras estuvo al principio, por poco tiempo, en manos de los
religiosos, pero desde mediados del siglo xvi quedd a cargo del virrey y los alcaldes

mayores.3*® En el caso del de Tzintzuntzan, se conoce un documento del 19 de septiembre

337 El de prioste era el cargo mas importante porque era quien representaba legalmente al hospital. Tenia la
obligacion de supervisar el funcionamiento del hospital, nombrar a los de cargos menores, y realizar un
inventario de los gastos y recibos.

338 El término semaneros se refiere a voluntarios para auxiliar a los enfermos de los hospitales
semanariamente.

33% HERNANDEZ, El convento de Nuestra Sefiora, p. 118. CASTRO, Los Tarascos y el imperio, pp. 293-295.

340 FLORES GARCIA, Laura Gemma y Carlos PAREDES MARTINEZ, “El cabildo, hospital y cofradias de indios
en Patzcuaro”, en PAREDES y TERAN, Autoridad y gobierno, pp. 205. CASTRO, Los Tarascos y el imperio, p.
206.

341 CASTRO, Los Tarascos y el imperio, p. 287.

342 Generalmente los que hacian donaciones esperaban que los miembros de la cofradia rogaran por su alma.
33 RuBIAL GARCIA, Antonio, La vida religiosa en el México colonial. Un acercamiento bibliogréfico.
Meéxico, Universidad Iberoamericana, 1990, 146.
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de 1591, donde se le manda al Alcalde mayor que tome posesion del hospital de Nuestra
Sefiora de la Concepcion, por orden de don Luis de Velasco.*** No obstante que
oficialmente estaban a cargo del cabildo, los hospitales michoacanos lograron tener cierta
autonomia del cura y la parroquia, como se lee en un informe de Tzintzuntzan, donde se
sefiala que no hay cofradias de indios, pero si la existencia de ganado en posesion de la
Virgen, para su ornato, lustre y en general el de la iglesia: “pero como esto ocurre a cuenta
de los indios jamas se consigue razon ni cuenta de sus productos.”3*® Al respecto de sus
bienes, un informe del siglo xvii asienta que en la ciudad de Tzintzuntzan hay hospital y
tiene de sesenta a ochenta reses, vacas y bueyes, y siembran sementeras de maiz para el
gasto del hospital.***Entre 1624 y 1625 se comunica que la comunidad y hospital de
Tzintzuntzan pagaron 4 pesos por el registro de los hierros de su ganado, aungue no se
especifica la cantidad de animales que poseian, como en el informe anterior.3*’ Cuarenta
afios después, en 1665, el padre Alonso de Soria visito el hospital y lo encontré en buenas
condiciones. Los libros de cuentas indicaban que tenia de recibo 2021 pesos y de gasto una

cantidad igual:

visitd asi mismo el hospital de esta ciudad y lo hall6 muy decente capas y adornado y con todas sus
alhajas y bienes cabales, la enfermeria conforme a lo mandado por su Sa Ylla y todo por la
disposicion y buen gobierno del dicho Reverendo padre guardian a quien volvié a repetir muchas
gracias (...) hizo parecer ante si a don Pedro Vicente, prioste actual del dicho hospital de esta ciudad,
para efecto de que diese cuentas del recibo y gasto de él y sus antecesores contenido desde que visito
el Yllmo sr don Francisco Arnaldo de Y'ssasi obispo de Puerto Rico y exhibié un libro donde por él y
sus partidos y ajustamientos de cuentas de los reverendos padres guardianes que han sido parece
haber tenido de recibo dos mil y veinte y un pesos y de gasto otros, el vino acostumbradoy SP M R
la oracion lo dio adorar al pueblo y lo ensefid y entreg6 la llave al Reverendo padre guardian dandole

muchas gracias por el aseo curiosidad y limpieza con que estaba el dicho repositorio.3*®

344 PAREDES, Y por mi visto..., p. 273.

345 TERAN, Marta, “Politicas contra las fiestas pueblerinas michoacanas durante la época borbonica”,
PAREDES, Historia y sociedad, p. 368.

346 |LoPEZ, El obispado de Michoacén, p. 181

347BNAH, serie Michoacan, rollo 4 (115), Minuta de los hierros de la Provincia de Michoacén, subtitulado
como: “Razén y minuta de los hierros que se han registrado en esta Provincia de Michoacan en virtud de el
mandamiento de el Exmo. Sr. Conde de Géalvez virrey desta Nueva Espafia y la cantidad que cada uno de los
vecinos de esta Provincia duefios de los hierros y sefiales de ellos an pagado por la gracia y dentro de la media
anata son los siguientes.”

348aHCM, visitas, asientos, 1665, caja 56, exp. 9, fs. 53 - 57.
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Fig. 10. Capilla de la Concepcion de Tzintzuntzan; ca. 1940. Fototeca “Constantino Reyes-Valerio”,

CONACULTA, INAH, Album 18, tomo XIv, J. R. B. CxxXII-3, 2167-067, p. 18.

Habiendo revisado la capilla del hospital, vasos, pila bautismal y una ara quebrada,
recomendd que se tuviera una caja de tres llaves “donde entren los efectos de reales del
dicho hospital que la una llave tenga el R. Pe. guardian y ministro de doctrina que es o
fuere y la otra el prioste y la otra el mayordomo del dicho hospital”. El prioste Pedro
Vicente declaré estar en su poder y a su cargo “doscientos y cuarenta pesos de maiz,
doscientas y setenta y nueve reses y quince caballos.”

Seis afios después, otro visitador encontrd que el hospital habia tenido desde la
Gltima visita de 1665, un mil cuatrocientos treinta y cuatro pesos de recibo y la misma
cantidad de gasto.3*°Para 1671 el mismo hospital habia tenido un gasto de novecientos
noventa y seis pesos, hasta el afio anterior, mientras que habia recibido seiscientos setenta y
un pesos, por lo que el gasto habia superado a lo recibido por trescientos veinticinco

349aHCM, visitas, asientos, 1671, caja 57, exp. 13, f. 79 — 81
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pesos.®°Viendo esta situacion, el visitador recomendd que se tuviera mejor control de las
cuentas y ordend que no matara ni vendiera ninguna vaca, ni dispusiera cosa alguna del

hospital sin el aval del padre Ministro,3*

para procurar el aumento del hospital y
“redistribucion en cosas esenciales de la santa iglesia de su hospital y para obras”.

Una descripcion de 1681 nos indica que Tzintzuntzan

Tiene un hospital en que esta la enfermeria, a que asiste nimero crecido de indios, por los barrios
cada semana, para el servicio de los enfermos que nunca faltan. Tiene dicho hospital seis sientas
bacas de vientre, de cuyos esquilmos se pagan las misas de los difuntos que mueren de la ciudad,;

porque tiene obligacion dicho hospital de cantar una misa por cualquier indio de dicha ciudad.3%?

Cuatro afios mas tarde, el guardian de Tzintzuntzan fray Jerénimo Sierra, informaba que en
su doctrina habia tres hospitales: “...asi mismo hago relacion como en esta doctrina hay
tres hospitales, los cuales tienen por finca unos chinchorros de vacas.”

Se vuelve a tener noticia del hospital hasta 1760 aproximadamente, cuando se dice
que el gobernador don Ramén Flamenco de la Pefa “aumentd” el hospital, aunque no
queda claro si se refiere a mejoras materiales 0 a que contribuyé a fortalecer sus
finanzas;**® probablemente ambas, a juzgar por la informacion que se tiene de unos afios
después, tras el inventario para la secularizacién del curato en 1766, donde se observa la
riqueza de los ornamentos con que contaba la capilla, en los bienes de comunidad que tenia
la cofradia y en que el hospital se habia enrejado y se le habian colocado vigas nuevas. En
dicho inventario se asent6 que el hospital de Tzintzuntzan tenia a su cargo una corona, una
cruz, una media luna, unos sarcillos de oro, un collar, una cruz de oro, dos pelicanos de oro,
un rosario de coral, un relicario, siete anillos de oro, tres cintillos de oro, dos figuras de
plata, una corona de plata, una ldmpara, un frontal de madera, varios manteles y un atril,

entre otros objetos. Tampoco se hace referencia a los bienes de ganado ni tierras. *%*

30aHCM, visitas, asientos, 1671, caja 57, exp. 13, f. 107 — 109.

%1 E| guardian era fray Sebastian de Fuica, quien después pasé al convento de Valladolid, con el mismo
cargo. AHCNM, franciscanos, caja 17, exp. 48, doc. 2, fojas 2, Tabla capitular provincial, Querétaro, 1676.
32aHCM, padrones, asientos, 1681, caja 9, exp. 11, doc. 58, fojas 4.

353 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 83-85.

354 En el mismo inventario se hace relacién de objetos de plata, como ciriales, incensarios, platos, célices,
campanas, vasos, relicario, caja con chismera, custodia, coronas, diadema, palmas y diadema, cajita, ostiario,
vara de San José, resplandor y tres chismeras. AHCM, religiosos, franciscanos, caja 275, exp. 142, 136 fs.,
Inventario de los bienes del Hospital. Tzintzuntzan, a 25 de noviembre de 1766.
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La siguiente informacidn que se tiene es de 1791. Se refiere nuevamente al hospital
de Tzintzuntzan y su cofradia de la Concepcion:

Tienen estos naturales cofradia de la Concepcion, o del Hospital, con el mueble de veinte reses, que
pastean en los bienes de la comunidad, y que corre al cuidado de un prioste que eligen el que, con las
limosnas que colecta, lo que donan los cofrades, y producto de las leches, paga de misa, sermén,
sacristan, visperas, procesién y cera, treinta y cuatro pesos de los cuales solo recibe el cura dieciocho
(...) los mayordomos que eligen los naturales para cada una de las festividades o funciones de la
iglesia, costean de misas, sermones, cera, sacristia, etcétera, quinientos treinta y ocho pesos cuatro
reales cada afio, pagando por separado los interesados y dolientes ocho pesos de un casamiento,
cuatro pesos cuatro reales de un entierro de adulto, tres pesos del de un parvulo y nueve reales de un

bautismo.3%

Poco después, otro informe asienta que los fondos del hospital consisten en siete vacas de
vientre, una yunta de bueyes y otras tres cabezas de tres afios que se regulan en 49 pesos,
pero como esto corre a cargo de los indios, jamas se recibe razon ni cuenta de sus productos
ni su inversion.>*En informacion proporcionada por el bachiller Jerénimo Sandi en 1795,
también acepta la poca injerencia de los sacerdotes en las cuentas de las cofradias
hospitalarias, con la siguiente declaracion: “en los hospitales de esta cabecera, de Cocupao,
y de lhuatzio se deja conocer que hubo algunos bienes de campo antiguamente, en el dia de
hoy el de esta ciudad tiene como unas diez cabezas de ganado mayor y esto se maneja

inmediatamente por los gobernadores”.®%’

2.3.3 Espacios y usos del hospital de Tzintzuntzan

En cuanto a los espacios que comprendian estos hospitales, con base en las Ordenanzas de
Quiroga, se entiende que eran complejos que contaban con una sala grande para enfermos
contagiosos y enfrente de ella otra para los que tenian enfermedades no contagiosas; ambas

con su propia enfermeria. En medio de las dos salas habia uno o dos patios con una capilla

35AGN, historia, (73) exp. 6, fs. 131-239. BRAVO, Inspeccidn, p. 36.

356 BRADING y MAZIN, El gran Michoacan en 179, p. 221.

37aHCM, fondo diocesano, seccién gobierno, serie informes, 0215, caja 511, exp. 109, fs. 43, Informe
presentado por el cura de Tzintzuntzan sobre su curato: pueblos que administra, distancias, capellanias, obras
pias y nimero de feligreses. 4 de mayo de 1795.
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abierta donde se oficiaban misas que podian escuchar los enfermos. Otros espacios estaban
destinados al alojamiento del mayordomo y despensero, para oficinas y para la preparacion
y consumo de alimentos.3*® Los espacios donde dormian los peregrinos eran salas grandes,
probablemente sin muebles, donde los viajeros tendian un petate para acostarse y se
cobijaban con mantas de algodon que se les proporcionaba o que ellos traian consigo. Los
enfermos dormian de la misma manera cuando las cuentas del hospital no eran bien
administradas, pues a veces se destinaban pocos recursos para camas, frazadas y

almohadas, como lo hizo ver un visitador en 1679:

...visito asi el libro del recibo y gasto del hospital de esta ciudad y como los autos y cuentas que han
dado los priostes desde la Ultima visita a esta y parece por lo proveido que los susodichos no
distribuyen los bienes, ni los gastan como deberian en el servicio y culto divino, cuidado y asistencia
de los enfermos, y teniendo de renta bastantes para tenerle muy bien proveido de camas frazadas y
almohadas para los pobres que en él se curaren, no tiene nada, consumiendo todos los bienes del
dicho hospital en su menesteres.3*®

Como parte del complejo llamado hospital, también se encontraba la capilla abierta de la
Concepcion, un campanario y un patio central, donde se ubicaba una cruz y una pila
sumergida para la imposicion del bautismo por inmersion. La capilla de la Concepcion se

describe en 1766, de la siguiente manera:

...la fabrica material consta de treinta varas de largo y quince de ancho, del presbiterio a la mitad es
de pie con tres arcos muy bien hechos en el medio y hasta puerta, es de adobes, ésta tiene su arco de
piedra, las puertas son de madera de cojin, cinco varas de alto y tres de ancho, tratables con su llave
y una aldaba de fierro, con su coro correspondiente de madera sobre dos pilares de lo mismo,
enrejado y nuevo, con vigas nuevas, tejado de tejamanil. Dentro de un arco hay un artesén de madera
bien pintado, como también el arco y en el medio tiene una Sefiora de Concepcién de bulto de tres

cuartas dentro del cual se contiene el altar mayor de dicho hospital.*¢°

358 WARREN, Ordenanzas de Santa Fe de Vasco de Quiroga, Morelia, Fimax, 1999.

39AHCM, visitas, asientos, 1679, caja 57, exp. 13, f. 107 — 109.

360 También describe el altar mayor y los altares, las imagenes; posteriormente esta el inventario de la plata y
las alhajas de oro y plata. AHCM, religiosos, franciscanos, caja 275, exp. 142, Diligencias ejecutadas sobre la
entrega de la doctrina y jurisdiccion de Tzintzuntzan. Tzintzuntzan, 25 de noviembre de 1766.

141



En la descripcion nos habla de una techumbre nueva que se extendia afuera del portal de
tres arcos que hoy conocemos, fechado en 1619. La capilla permanecié cubierta y con sus
muros cerrados hasta 1944 cuando estos elementos se demolieron porque estaban en malas
condiciones y porque los especialistas consideraron que no eran elementos originales del
edificio. EI muro frontal era de piedra que exhibia el escudo del gobierno espafiol con los
simbolos de Ledn y Castilla, que creemos pertenecia a la casa de Borbon, quizas de Felipe
V 0 posterior. Por causas desconocidas el escudo de la realeza no habia sido eliminado
después de la independencia, como se hizo en la mayoria de los edificios del pais, y hacia
1969 se reconstruyo una entrada de piedra al norte del conjunto hospitalario utilizando el
mismo marco, nicho y escudo de canteria que tenia la capilla (Fig. 11).

El 19 de abril de 1779, el teniente de corregidor del pueblo de Cocupao y su
jurisdiccion, don Marcos Antonio Garcés acudio con el gobernador de Tzintzuntzan Marcos
Felipe, los alcaldes y deméas miembros del cabildo, asi como los ancianos de la ciudad, para
conocer el estado de sus cuentas, bienes y gastos religiosos. Al revisar la caja de comunidad
de tres Ilaves que se encontraba en el hospital, encontraron 53 pesos reales. Al igual que sus
pueblos sujetos, indicaron no tener bienes de comunidad, mas que la hacienda de Tziranga,
unos solares y unas cortas tierras sin arrendatario. Las autoridades tzintzuntzefias
informaron que en la hacienda habian invertido unos 600 pesos a censo redimible pero que
le pertenecian al hospital de la Purisima Concepcion de Maria, cuyos réditos de 30 pesos
anuales eran percibidos por el comin y destinados al adorno de la Virgen y del templo de
dicho hospital. Al parecer los recursos de la comunidad eran desviados al hospital, como
era comun en otros pueblos.®®*

Una descripcion somera pero de gran interés es la que hace el Bachiller Jeronimo
Sandi en 1789, cuando dice que el hospital, como espacio para curar enfermos y otras
actividades, ya no estaba en funcionamiento: “La capilla del hospital es menos aseada y
capaz, las ruinas a ella vecinas, manifiestan hubo en otro tiempo formales enfermerias y
demaés piezas conducentes a la curacion de los enfermos, de las que hoy solo queda una ruin

casa con nombre de Semaneria.”3%2

361 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 98-101.
362aAGN, historia, (73) exp. 6, fs. 131-239.
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Otro informe de 1790 describe el altar y las iméagenes que se encontraban en la
capilla del hospital, de la siguiente manera.

El altar mayor es de dos cuerpos, de siete varas de alto y cinco varas de ancho, con su remate
pequefio; tiene cuatro columnas muy bien traidas y en medio del primer cuerpo, un nicho, donde esta
una imagen de Nuestra Sefiora de la Concepcién, muy bella de vara y media de alto; su ropaje muy
bueno de la misma madera, que llaman estofado; dentro de una vidriera esta esta imagen que es de
dos varas de alto y tres cuartas de ancho; resguardala una cortina de raso morado, con sus orillas
encarnadas, correspondiente al tamafio del nicho; a los lados tiene dos lienzos, uno de la Purisima
Concepcion y otro del sefior San José, ambos de vara y media de largo y tres cuartas de ancho. En el
segundo cuerpo hay tres lienzos; los de los lados de vara y media de largo y tres cuartas de ancho; el
uno de Santa Teresa y el otro del doctor San Buenaventura; en el medio un lienzo de la Santisima
Trinidad de vara y media en cuadro; en el remate del primer cuerpo esta el Nifio JesUs, de bulto, de
tres cuartas de alto, vestido de una tunica blanca. Hay una cruz de madera en el altar, embutida de
concha, de una tercia de alto, con su peanita; todo el referido altar muy bien dorado y nuevo (...) La
sacristia de paredes de piedra, pequefia, con vigas y tablas, cubierta de tejamanil, dentro de la cual no
hay nada.36?

Si bien las actividades de socorro a enfermos, ensefianza y otras que se habian realizado en
el pasado, al menos a finales del siglo xviin ya no se efectuaban. Después de la
secularizacion, el hospital vino a menos, en parte porque ya no se tenia el apoyo de los
franciscanos, y los clérigos seculares no estaban muy interesados en apoyarlo. Aun asi, la
cofradia seguia vigente y se reunia eventualmente para hacer eleccion de cargos y organizar
las fiestas y conmemoraciones de la ciudad. EI hospital se convirtio entonces en la casa de
los mayordomos, salén de reuniones y oficina donde se resguardaba el dinero y los
documentos méas importantes de la cofradia. Dicho edificio se vino abajo con el tiempo,
pero a principios del siglo xx todavia quedaban una vieja construccion, segun lo atestigud
un visitante: “Contigua al cementerio de la Parroquia, estd una casa de adobe de
construccién muy primitiva, la que se conoce por la kengueria (de kengue o quengue,

mayordomo). Esta casa es la oficina de los Mayordomos de los Santos y alli se retinen al fin

363ceHm, fondo xxviil, Legajo 217, carpeta 7, documento 1, fojas 2, Inventario del hospital de la ciudad de
Tzintzuntzan. 18 de febrero de 1790.
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de cada afo los ancianos y vecinos principales del pueblo para elegir los mayordomos que
deben funcionar en el siguiente.”3%*

Aunque el hospital desaparecio en algin momento, los cargos y obligaciones que
adquirian los miembros de la Concepcion son casi idénticos que los que tienen en la
actualidad los cargueros de la Soledad. Asimismo las practicas de los cargueros y su
participacion en las fiestas y conmemoraciones religiosas pueden ser similares a las que
realizaban los cofrades del hospital siglos atrés.

La capilla de la Concepcion debio tener un uso similar a la capilla de San Francisco
0 San Nicolas. Al igual que lo que sucedi6 con la capilla abierta de San Francisco, que se
hizo cerrada para uso de una cofradia, a la de la Concepcion, acudian todos los indios, los
enfermos y viajeros, pero al cerrarse su acceso fue mas restringido. Ahi llevaban a cabo sus
actos de devocidn y eleccion de sus autoridades. También podia ser el sitio de reunién de
los cabildos y donde se guardaban los fondos comunes y los titulos del pueblo en un cofre
de tres llaves. Era un espacio ritual, social y gubernativo, donde la comunidad decidia sus
asuntos particulares sin mayor interferencia del parroco.3%

En la misma capilla se encontraban imagenes de San Roque, San Francisco y
Nuestra Sefiora de la Concepcion con un nifio en brazos. Esta Gltima era sacada y llevada
en andas por las guananchas®® hasta el templo, donde se celebraba misa los sabados por las
mafianas. De la misma manera regresaban al hospitalcantando himnos en tarasco.3%’

El atrio del hospital se encontraba separado del atrio del convento de San Francisco
por medio de un muro, y se comunicaban mediante un acceso, como en la actualidad. En
este atrio los indios, principalmente los que tenian una conexién con el hospital y con las
cofradias de la capilla de la Soledad realizaban las fiestas relacionadas con la advocacién de
la misma capilla y de la Concepcidn. Ahi se encontraba, frente a la capilla abierta, una cruz
atrial y una pila sumergida, donde se cree se bautizaba a los indios por medio de la

inmersion de cuerpo completo en dias festivos.

364 Agrega que le toco presenciar el cambio de cargos que el atestiguo y comenta que tenfan una gran
veneracion por Santa Elena, PUENTE, “Tzintzuntzan”, p. 418.

365 CASTRO, Los Tarascos y el imperio espafiol, pp. 292-293..

366 Un grupo de mueres que eran nombradas para atender a la imagen de la Virgen y la capilla del hospital.
367cEHM, Inventario del hospital.
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Fig. 11. Acceso norte al antiguo complejo hospitalario de Tzintzuntzan, que ostenta un escudo borbdn. Foto

de J. Manuel Martinez. Febrero de 2014.

La torre campanario era un elemento exento construido con cimientos y muros de
piedra y adobe, asi como pisos y techo de madera y cubierta de teja, en cuyo interior se
encontraba una o dos campanas. Estas eran tafiidas para llamar a los fieles a misa, a
reuniones importantes de la cofradia y cuando alguien fallecia. Muchos de los campanarios
de los hospitales michoacanos debieron ser similares al de Tzintzuntzan, aunque en la
actualidad solo se conservan unos cuantos. Como ejemplo estan los de Ocumicho, Nurio y
San Lorenzo, en la Sierra Purépecha.

Aunque en malas condiciones de conservacién, la torre campanario sigue
existiendo, al igual que la capilla del hospital, no asi los espacios que servian para alojar a
los enfermos y la semaneria, que al no tener el apoyo de los franciscanos, después de la

secularizacién comenzo6 a decaer.
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Como vya se dijo, la presencia de los franciscanos fue fundamental para que el
hospital de Tzintzuntzan funcionara y a través de esta institucion, el vinculo entre frailes y
comunidad se fortalecid. Tanto a los frailes, como a los céfrades, a las autoridades civiles y
a la comunidad en general, les interesaba mantener vivo el espiritu del hospital con fines
religiosos, solidarios y de prevision, al tener bienes de comunidad para el sustento del
mismo hospital y para tiempos dificiles.

Los frailes no solo apoyaron la instauracion y funcionamiento de los hospitales;
muchos, se preocuparon también de que se conservara la devocion religiosa y las obras
materiales. Ambas codependientes entre si. Un claro ejemplo fueron las acciones de fray
Pedro de Pila, como se vera en seguida.

2.4 Las empresas de fray Pedro de Pila.

Dicen las crénicas franciscanas coloniales que a finales del siglo xvi fray Pedro de Pila
mandd construir un convento en Tzintzuntzan, que seria para entonces uno de los mas
imponentes de toda la provincia franciscana de Michoacén.*®®

Este fraile poco reconocido en la actualidad tuvo un papel destacado en el ejercicio
de su apostolado en la Nueva Espafia, como doctrinero, fundador de cofradias y coros,
dirigente de su orden en la Provincia de Michoacan y en las provincias de la Nueva Espafia,
obispo de una provincia de Filipinas y comisario de la Santa Inquisicion. También fue
constructor (gestor y quiza director) de conventos y templos como los de Tzintzuntzan,
Zacapu Yy, probablemente, Zinacantepec, Erongaricuaro y Tarimbaro. Especialmente
Tzintzuntzan, donde el franciscano pasé gran parte de su vida, le debe no sélo la
construccién de su convento y su templo, sino su relevante labor en el adoctrinamiento del
pueblo. Ademas es muy probable que haya intervenido en la congregacién de los pueblos
sujetos a la cabecera a finales del siglo xv1 y, lo es mas interesante, que haya intercedido

ante el rey Felipe 11 para que le restituyera el titulo de ciudad.

2.4.1 El guardian constructor

368 EspINOSA, Cronica de la provincia, pp. 89-94. LAREA, Crdnica de la orden, p. 133.
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Fray Pedro de Pila es descrito por los cronistas como un hombre que tuvo grandes virtudes:
amante de la pobreza, recogido, prudente, celoso, sabio y de buena conducta; que predicaba
con su ejemplo, por lo que era respetado por sus hermanos franciscanos y era visto por los
indios como un verdadero padre y un hombre santo, que ejercidé su ministerio de manera
impecable en distinto pueblos y su doctrina siempre iba siempre acompafada de sus obras
materiales, como se hara notar enseguida.3®

Nacio en Bilbao, Vizcaya, alrededor de 1540, en el seno de una familia cristiana,
acomodada y de intachable prestigio. Sus padres fueron dofia Teresa de Emerando y don
Pedro de Pila, quién fungié como alguacil de la Santa Inquisicion en la misma ciudad. Sus
abuelos paternos llevaban el nombre de Pedro Saenz de Pila y dofia Maria Lépez de
Guerricaiz. Sus abuelos maternos fueron Domingo de Emerando y dofia Tota —no hay
referencia de su apellido-.3°

De nifio tuvo la posibilidad de estudiar en una de las escuelas promovidas a partir
del Concilio de Trento para contrarrestar las herejias protestantes, donde se les ensefiaba a
leer, escribir, hacer operaciones matematicas simples y a memorizar el catecismo catolico.
Ahi compartio clases con vecinos de su edad, algunos de los cuales los volvié a encontrar
afios después en tierras novohispanas, como se lee en varios testimonios.’

Seguramente motivado por los misterios que guardaban las tierras del otro lado del
océano y estando influenciado por las solidas bases del catolicismo de sus padres, decidid
viajar a la Nueva Espafia y tomar el habito franciscano. Tenia 16 afios cuando emprendié su
travesia, acompafiando en calidad de paje a dofia Ana Velasco de Castilla, hija del virrey
Luis de Velasco y Ruiz de Alarcon y de Ana de Castilla.3"?Tras su arribo al puerto de
Veracruz, alrededor de 1556, se dirigio a la ciudad de México y de ahi se encamind a tierras
michoacanas para estudiar en el noviciado de Tzintzuntzan, una institucion que habia

cobrado buena fama en la Nueva Espafia. Por ese tiempo, el convento y el templo del lugar

369 EspINOSA, Cronica de la provincia, pp. 89-94.

$0aGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), vol. 200, exp. 7, compuesta exp. vol. y soporte:
f. 33: “Informacion de la limpieza de Fray Pedro de Pila, Comisario General del Orden de San Francisco, para
Comisario del Santo Oficio en Michoacan”.

371aGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), vol. 200, exp. 7, compuesta exp. vol. y
soporte, “Informacion de la limpieza de sangre y genealogia de fray Pedro de Pila, Comisario General del
orden de San Francisco, para Comisario del Santo Oficio en Michoacan”, 1582, f. 85.

372 Hermana de Luis de Velasco y Castilla. RuBlo MARE, José Ignacio, El virreinato I. Origenes y
jurisdicciones, y dindmica social de los virreyes, 22 Ed. México, Universidad Nacional Auténoma de México,
Fondo de Cultura Econémica, 1983, p. 228.
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eran la sede de la custodia franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacéan, la cual
tenia un vasto territorio para evangelizar, con una extension de 360 leguas de longitud
(2005.9 km) y 150 (835.9 km) de latitud, segiin un cronista de la orden.3”

La preparacién de los novicios tenia una duracion de cinco afios, por lo que pasado
ese tiempo, Pedro de Pila pudo tomar el habito con todas las solemnidades acostumbradas
en estos casos. Teniendo ya los permisos necesarios para ejercer su ministerio, fue asignado
por el custodio de Michoacan fray Jacobo Daciano al pueblo de Tarecuato, que el mismo
padre danés habia fundado unos doce afos antes, tras su llegada a la Nueva Espafia.

Se sabe, por testimonio de fray Martin de Aguirre, que Pila también fue guardian
del convento de San Miguel Zinacantepec, ubicado en el actual Estado de Meéxico,
probablemente en la década de 1560.3"* Es posible que estando ahi hubiera tenido que ver
con la congregacion del pueblo, respondiendo a una cédula de 1564: “Para que ante el juez
de la junta y congregacion de los naturales de dicho pueblo y sus sujetos comparezcan el
guardian y religiosos de la orden de San Francisco, del monasterio de dicho pueblo y sean
obligados los naturales a volver al pueblo arriba mencionado.”*”® Si estuvo en el lugar unos
afios después pudo haber dirigido la reconstruccién del convento del mismo lugar, que
inicié en 1569, aunque no se tiene prueba de ello, si no es por el supuesto de que estuvo ahi
por esos afos y el hecho de que fue un hombre que impulsoé distintas obras constructivas
mientras Vivio.

Ciudad Real relata que fray Pedro de Pila también fue guardian del convento de
Corpus Christi Tlalnepantla; quiza después de haber concluido su trienio en el de convento
de Zinacantepec. En este lugar se encontraban unos edificios viejos y de madera, que
fueron reconstruidos en la década de 1580, cuyo responsable de la obra se desconoce.®"

En lo que si coinciden distintos cronistas, es en que el padre Pila reconstruyo el

convento de Santa Ana Zacapu, que habia sido levantado originalmente por fray Jacobo

373 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 111.

$74aGN, “Informacion de la limpieza” Fray Martin de Aguirre fue crucificado dos afos después en Japon.
NENCLARES, Eustaquio Maria de, Vida de los martires de Japén, Madrid, Imprenta de la esperanza, 1862, p.
88. CIUDAD REAL, Antonio de, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espafia. Relacion breve
y verdadera de algunas cosas de las muchas que sucedieron al Padre fray Alonso Ponce [...], México, ed. de
Josefina GARCIA QUINTANA y Victor M. CASTILLO FARRERAS, prologo de Jorge GURRIA LACROIX, 1976, 2
vols.

375 GARCIA GARCIA, Alfonso, El convento franciscano de Zinacatepec en el siglo xvi, historia e iconografia,
Meéxico, Gobierno del Estado de México, 2011, pp. 73y 75.

376 CluDAD REAL, Tratado curioso.
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Daciano cerca de 1548.%"" En palabras de Espinosa: “lo labro de nuevo con tanto primor de
cal y canto, que en aquel tiempo fue magnifico y muy costoso.”®® La fabrica debi6 iniciar
en la década de 1580 y continud por mas de seis afios, pues cuando el comisariogeneral de
la orden, fray Alonso Ponce de Leon inspecciono el lugar en 1586, ain no se concluian las
obras."°Coincidentemente, como se vera abajo, la reconstruccion del convento de
Erongaricuaro, donde estuvo Pila como guardian, y el de Tzintzuntzan, adjudicado al
mismo fraile, debieron iniciarse por los mismos afos. Si la direccion de estas tres obras se
deben a la misma persona, explicaria la conexion estilistica que encuentra Wakako
Yokoyama entre las portadas de sus templos, que denomina estilo regional michoacano,
cristalizado a finales del siglo xvi1, a partir de estas obras, precisamente.®®° Se debe notar
también que la capilla abierta del convento de San Miguel Tarimbaro, construido a partir de
1580, es muy similar a las capillas abiertas de Tzintzuntzan y Erongaricuaro. Aungue en
este Ultimo no se sabe que haya influido fray Pila, como en los anteriores, no se descarta la
posibilidad.

Cuando era novicio, conocio a fray Jacobo Daciano, quien estaba ocupando el cargo
de guardian de Tzintzuntzan y seguramente fue uno de sus maestros. ElI que Pila haya
participado en la reconstruccion del convento y del templo de Zacapu pudo haber sido un
honor para él, sabiendo que el primitivo edificio habia sido dirigido por su profesor.3! Otro
de sus maestros pudo ser el francés fray Maturino Gilberti, a quien se le ubica en el mismo

convento por esos afios, desempefandose entre 1555 a 1557 como guardian®®?

y custodio de
1560 a 1563.38 Ademas, en el noviciado pudo haber tenido de compafiero de estudiosa

Diego Mufioz, con quien se encontrarian en varios momentos a lo largo de su vida.

STLAREA, Cronica de la orden, p. 133.

378 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 291.

37%AGN, ramo general de parte, vol 2, exp. 1232, 1580. YOKOYAMA, Wakako, “La evolucion estilistica de las
portadas religiosas virreinales en la region tarasca”. PAREDES, Historia y sociedad, pp. 294-296.

380 YOKOYAMA, Wakako, “La evolucion”, pp. 279-281.

3%lya habia sido Custodio de Michoacan (1554 — 1557). RASMUSSEN, Jgrgen Nybo, Fray Jacobo Daciano,
Zamora, El Colegio de Michoacén, 1992, p. 260.

382 OCHOA SERRANO, Alvaro (Introduccion a la edicion facsimilar de Maturino GILBERTI) Vocabulario en
Lengua de Mechuacan, Morelia, Fimax Publicistas, 1989, pp. 13-20.

33 Mediante una Real Cédula se mandd recoger la obra por considerarla de contenido sospechoso. AGN,
instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), volumen 43, exp. 20, 1563. fj. 2. AGN, instituciones
coloniales, inquisicion, inquisicién (61), vol. 43, exp. 6. 1559-1575, fj. 33. Denuncia que hizo el Obispo de
Michoacan de un libro en tarasco, escrito por el padre Maturino Gilberti; AGN, instituciones coloniales,
inquisicion, (61), volumen 72, exp. 35, 1571, f. 1.
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Para 1575 se ubica al padre Pila en Erongaricuaro, donde ejercia su ministerio como
guardian del convento de la Asuncion de Maria Santisima,3®*que se estaba construyendo,
pues antes era “una casa de paja no decente para poder vivir”, por lo que el virrey Gaston
de Peralta ordend en 1567: “proseguir de la obra de la iglesia y monasterio del pueblo de
Erongaricuaro y lo demas contenido...”®® Un problema se presentd en 1576, cuando el
virrey Martin Enriquez de Almansa redujo los fondos destinados a la construccion del
templo y convento, y poco después suspendio la obra. Ante esta determinacion, los
pobladores le enviaron una peticion para que les permitiera retener la mitad de los sobrantes
de sus tributos y con ellos poder ayudar a los gastos de la construcciéon de su templo y
convento. La peticion fue concedida y la obra continud mientras se encontraba Pila en ese
lugar y por los afios siguientes.3®

Habiendo concluido sus trienios en varios conventos, fray Pedro de Pila regreso a
Tzintzuntzan, donde estaba de guardian a finales de 1581, segin un documento del 13 de
noviembre de ese afio, donde se toma testimonios desu nobleza, hidalguia y limpieza de
sangre.¥’La crénica de Espinosa nos refiere que era guardian del mismo convento “que
habia renovado en Tzintzuntzan y que, habiendo concluido su trienio, fue elegido para ir al
Capitulo General de Paris en 1579. Es decir, se entiende que desempefid este cargo en dos
ocasiones: el primero tres afios antes de 1579 y el segundo después de volver de Paris -de
1579 6 1580 a 1581-, pues “en el Capitulo Provincial inmediato (de 1581) lo eligieron con
todos los votos Ministro Provincial”.?® Asi que las gestiones para la construccion del
nuevo convento e iglesia que terminaria en 1601, pudo iniciar antes de 1579, coincidiendo
con el traslado de la capital de Patzcuaro a Valladolid.

3B4AGN, “Informacion de la limpieza”.

385AGN, Tierras, vol. 2737, exp. 19, 5 fs., “Que Juan del Hierro, alcalde mayor de Mechuacan informe sobre lo
que piden los de Erongaricuaro”. PAREDES, et. al. Michoacan en el siglo xvi, Coleccion Estudios
Michoacanos, Morelia, Fimax publicistas, 1984, pp. 286-388. HERNANDEZ, “El convento de Nuestra”, p. 75.
386 HERNANDEZ, “El convento de Nuestra”, pp. 76-79. En 1634, el comin y principales de Erongaricuaro que
los naturales de Jaracuaro, Arocutin y Uricho acudan a las obras del convento. AHCP, caja 13-3, 1 f.y caja 13-
4, 1 f. CASTRO, “Alborotos y siniestras relaciones: La reptblica de indios de Patzcuaro colonial”, en
Relaciones, nim. 89, vol. xxiui, invierno, 2002, El Colegio de Michoacan, pp. 117-118, El Colegio de
Michoacan, Zamora, México.

37aGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), vol. 200, exp. 7, compuesta exp. vol. y
soporte, “Informacion de la limpieza”.

388 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 291.
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Segun un cronista de la orden franciscana, “una vez terminada la fabrica, dio orden
para que los indios acudiesen a la doctrina todos los dias a la iglesia”,*®%ademas “impuso
cofradias con renta, 6rgano Yy altares, criando una capilla que pudieran cantar en las iglesias
mas principales”. Hasta ahora no se tiene noticia de que se haya fundado alguna cofradia en
Tzintzuntzan a finales del siglo xvi1, pero no se descarta que una de ellas fuera la de San
Nicolas y hermandad de las Animas del Purgatorio, cuyas primeras referencias conocidas
de 1665 mencionan que era una cofradia antigua.3®°

La cronica continla relatando que “dio leyes de gobierno de la republica en lo
politico y asi en las elecciones de justicia, repartimientos de solares, censos y donaciones, y
hasta en cosas domésticas, era oraculo de las decisiones el Santo Pila”.3®! Esta Gltima
declaracion, como ya se dijo en el apartado anterior, sugiere que participé en la
congregacion de los pueblos sujetos a Tzintzuntzan, que debio llevarse a cabo a finales del
siglo xvi1, coincidiendo con la confirmacion del titulo de ciudad y con la conclusion del
nuevo convento franciscano. Torquemada también parece hacer referencia a una
congregacion, cuando afirma que aumentd el pueblo: (Pila murié en) “su provincia de
Mechoacan, en el convento de Cinzonza, casa que habia hecho, aumentando el pueblo,
trayéndole titulo de ciudad.”3%

En esta ultima asercion parece indicar que Pila trajo el titulo de Espafa, pero
también puede referirse a que las gestiones que realizd para que se restituyera el titulo
fueron determinantes en la resolucion. Es precisamente en la década de 1580, posiblemente
apoyados por fray Pedro de Pila, cuando los tzintzuntzefios entablaron un proceso ante la
Audiencia para reclamar el titulo de ciudad que tenia Tzintzuntzan al ser capital de
Michoacan al momento de la conquista y que se habia llevado Vasco de Quiroga para

Patzcuaro.

389 Incluso participé de su doctrina a pobladores de San Andrés Zirondaro (Tziréndaro) que habia sido de la
jurisdiccion de Erongaricuaro y en 1592 habian sido obligados a asistir a la doctrina de San Jer6nimo, con
quienes habian tenido ciertos roces, por lo que solicitaban regresar a su antigua doctrina. Debido a ello fray
Pedro de Pila los exhort6 a la paz y la obediencia del rey, invitdndolos a asistir a la doctrina al convento de
Tzintzuntzan, a lo cual accedieron. RAMIREZ ROMERO, Esperanza, Catalogo de Monumentos historicos de la
Region Lacustre de Patzcuaro, (tomo 2), Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo,
Gobierno del estado de Michoacan, 1990, p. 236.

30aHCM, visitas, asientos, 1665, caja 56, exp. 9, fs. 53 - 57.

391 EspINOSA, Cronica de la provincia, pp. 290 y 291.

392 TORQUEMADA, Monarquia indiana, vol. 6, p. 108.
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Si bien a finales del siglo xvi fray Pedro de Pila no se encontraba fisicamente en
Tzintzuntzan, debid tener continua comunicacion con los guardianes de su convento ya que,
teniendo el cargo de provincial y de comisario, pudo hacer las gestiones necesarias para que
se realizaran las obras que la poblacion tzintzuntzefia necesitaba, como se sabe ocurrié en
1597 cuando, siendo comisario, intervino ante el virrey para lograr una prorroga de reserva

de indios para que acudieran a la fabrica del templo inconcluso.3%

2.4.2 El provincial, comisario general y obispo

En un anexo de la Cronica franciscana de Michoacéan, de Félix de Espinosa, que elabord
Nicolas Leon, aparece fray Pedro de Pila como ministro provincial de Michoacan de 1591 a
1594, sucediendo a fray Pedro Palacios.®®**Sin embargo, en dos documentos, cuyos
originales se encuentran en el Archivo Historico de la Ciudad de Patzcuaro: uno con fecha
del 10 de septiembre de 1581 y otro del 17 septiembre de 1584, ya se refieren al fraile
como ministro provincial de la Provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo de
Michoacan y Nueva Galicia.>*®Extrafia que en otro documento rubricado en noviembre de
1581, s6lo se le menciona como religioso de San Francisco y guardian de Tzintzuntzan.3%
Los cronistas no tienen clara la fecha en que fue electo provincial, pero Espinosa conjetura
que ocuparia el cargo a partir de 1590 6 1591.3%7 Hasta ahora no se tienen noticias si fue
provincial dos veces, que es lo que sugieren los documentos revisados; probablemente de

1581 a 1584 y de 1591 a 1594. El mismo Espinosa se contradice, pues afirma que

398 PAREDES, Y por mi visto... p. 445. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor
04, vol. 6, exp. 1179, f. 323 v.

394 EspINOsA, Cronica de la provincia, p. 290.

3%AHCP, serie Patzcuaro, siglo xvi, caja 131, legajo 3, 1f. Fray Luis Gonzalez, guardian del convento de San
Francisco desta ciudad en nombre del Provincial fray Pedro de Pila, pide al alcalde mayor Antonio Delgadillo
que no se vaya dejando a Luis de la Cerda como lugarteniente para esta causa, por ser amigo de Juan Gémez,
Valladolid, 10 de septiembre de 1581. MAziN GOMEz, Oscar Archivo Capitular de Administracion
Diocesana, Valladolid — Morelia, Catalogo I, Zamora, EI Colegio de Michoacén, Gobierno del Estado de
Michoacan, 1991, p. 77. El otro documento es: AHCP, serie Patzcuaro, siglo Xvi, caja 131, legajo 5, 1f. “Poder
de fray Pedro de Pila, de la orden de los menores de regular observancia, ministro provincial de la Provincia
de los Apostoles San Pedro y San Pablo de Mechuacan y Nueva Galicia a los padres fray Luis Gonzélez,
guardian de nuestro convento de Valladolid y fray Pedro de Vargas, para ir a las veces que se ofreciere a la
ciudad de Patzcuaro y perseguir pleito por unas malas palabras...” Zitacuaro, 14 a 17 de septiembre de 1584.
El sello impreso por el padre Pila tiene la inscripcidn: ALIS PROVINTIAE APOSTOLOR (Cruz) SIGILLVM
MMINISTRI PROVINTI. MARTINEZ Y ESPINOSA, La vida michoacana, pp. 140, 145, 146.

3%AGN, “Probanza y nobleza del ilustre”, f. 85.

397 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 238.
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“Quedose después de volver de Espana el Vp. Pila en el dicho convento de Tzintzuntzan, y
en el Capitulo Provincial inmediato (...) lo eligieron con todos los votos ministro
Provincial”,*®® es decir que poco después de 1579 o 1580, cuando regreso del capitulo de
Paris, una década antes de 1590.

Siendo provincial, desempefid sus tareas con gran meérito, apoyando las labores
doctrinales y las obras materiales, haciéndose de buena fama entre los mas altos jerarcas de
la religion. Estos le enviaron sus letras patentes para que en 1594 fuera electo como el
décimo sexto comisariogeneral de las provincias franciscanas de la Nueva Espafia —Santo
Evangelio, San José de Yucatan, San Pedro y San Pablo de Michoacan, Nombre de JesUs
Guatemala, San José de Nicaragua- y las Filipinas, el cargo méas importante de su orden,
después del de comisariogeneral de todas las provincias espafiolas.®*® Como prelado tenia la
obligacion de visitar y supervisar personalmente los conventos a su cargo, convocar y
presidir los capitulos provinciales, despachando desde el convento grande de la ciudad de
México, aunque también llegé a firmar documentos desde el convento de Tlatelolco.*%

Habiéndolo nombrado comisariogeneral, los religiosos de su orden pidieron al
virrey de la Nueva Espafia Luis de Velasco, que lo favoreciera para que pudiera
desempefiar sus funciones sin impedimento alguno.***No se sabe de una respuesta, pero
todo indica que el virrey apoy6 a fray Pedro Pila para ejercer su cargo y para que pudiera
terminar la construccion del convento y templo de San Francisco de Tzintzuntzan, con
ayuda de los guardianes en turno. Recordemos que Pedro de Pila habia viajado como paje
de dofia Ana de Castilla, hermana del virrey Luis de Velasco “el joven”, por lo que creemos

que éste y el fraile eran viejos conocidos.

3% EspINosA, Cronica de la provincia, p. 291.

39 TorrRE CURIEL, José Francisco de la Vicarios en entredicho, Zamora, El Colegio de Michoacan,
Universidad de Guadalajara, 2001, p. 65. ZULAICA GARATE, Roman, Los franciscanos y la imprenta en
Meéxico en el siglo xvi, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1991, p. 230. MENDIETA,
Historia eclesiastica, cap. 42, p. 180.

400 En 1596 despachaba en el convento de San Francisco de México, en 1597 y 1599 en Tlatelolco. Marcos de
Alcald, Vida maravillosa de San Martin de la Ascension y Aguirre, proto-martyr del Japon..., Madrid,
Imprenta y libreria de Manuel Fernandez, 1739, p. 221. En 1597 el comisario general estaba en el convento
de Tlatelolco, donde dijo una misa cantada por la muerte de fray Pedro de Oroz. TORQUEMADA, Monarquia
indiana, libro 20, p. 576). En Tlatelolco debié conocer a Juan Bautista, quien le dedicd su confesionario que
publicé dos afios después. Dedicatoria a Padre Fray Pedro de Pila Comisario General de todas las provincias y
custodias de esta Nueva Espafia, Florida y Phillippina, 1599 (BAUTISTA, Juan, Confessionario en lengua
mexicana y castellana... por Melchior OCHARTE, 1599.

401aGN, reales cédulas duplicados (100), reales cédulas duplicadas, vol. d 2, exp. 574, fj. 352 bis., 1594,
“Religiosos pidiendo al virrey de la Nueva Espafia, que favorezca al religioso Pedro de Pila, residente en esta
tierra”.
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En 1596, el Consejo de Indias propuso a fray Pedro de Pila, a fray Sancho de Meras,
a fray Lorenzo Altamirano y a fray Francisco de Ortega, como candidatos para encabezar el
obispado de Nueva Céceres, provincia de Camarines en Filipinas.*®? De estos candidatos se

eligio a fray Pedro de Pila, quien seria el primer obispo de esta didcesis;**

pero segun los
cronistas, renuncid a su cargo a causas de su avanzada edad. Si este fue el caso, la renuncia
no fue inmediata, siendo que en 1597 aun era obispo de Camarines. Tampoco convence que
la edad haya sido un impedimento, pues para entonces contaria con unos 57 afios de edad,
que si bien para la época se habria tenido por viejo, era considerado capaz para seguir
teniendo cargos importantes. Como prueba de ello, dos afios después vuelve a ser candidato
para el mismo obispado, al igual que fray Francisco de Ortega, fray Francisco de Torneyra,
fray Juan de los Angeles y fray Esteban de Algua.*®* Aunque por razones desconocidas
finalmente ninguno de ellos tomé el puesto, en 1599 Pila vuelve a aparecer en una quinteta
de candidatos para el mismo obispado, junto con fray Francisco de Ortega, fray Alonso
Enriquez, fray Pedro Ruiz y fray Benito Cuadrado.*® Esta vez se eligi6 a Francisco de
Ortega, quien habia estado en Filipinas para 1578 habia sido prior de Manila y definidor de
su provincia.*%®

Otro de los cargos importantes que tuvo el padre Pila fue el de comisario del Santo
Oficio de la Inquisicion en Michoacéan, Yucatan, Nicaragua y Nueva Galicia. El prestigio
que habia ganado en la Nueva Espafia lo habia habilitado para dicho encargo; sin embargo,

debia cumplir con una ley en vigencia que determinaba que los puestos de importancia sélo

402aGl, 22.15.749, indiferente, 744, N.89. Fray Sancho de Meras naci6 en la Villa de Tineo, en Asturias cerca
de 1556. Fue guardian del convento franciscano de México y definidor en la provincia de México. Presento el
dia 12 de mayo de 1593 una informacidn de su genealogia y limpieza de sangre ante Francisco Santos Garcia,
Obispo de Guadalajara, en el Nuevo Reino de Galicia. Se sabe que renunci6 al obispado de Michoacan y que
murié en el convento de México en 1628. TURRUBIA, Joseph, Chronica seraphica, vida del glorioso patriarca
san Francisco dedicada al eminentissimo sefior don Joaquin de Portacarrefio...Roma, En la oficina del
generoso salomoni, 1756. VETANCURT Agustin de, Menologio franciscano de los varones mas sefialados que
con sus vidas ejemplares, perfeccion religiosa (tomo 4), México, Imprenta de I. Escalante, 1871, p. 236. Fray
Lorenzo Altamirano se form6 en la provincia del Santo Evangelio y fue nombrado maestro de novicios en
1572. Muri6 en 1612. VETANCURT Agustin de, Menologio franciscano, p. 262. fray Francisco de Ortega fue
misionero agustino que estuvo Filipinas y Nueva Espafia desde 1554. Se sabe de su presencia en Manila por al
afio 1573. Se le considera el fundador de las misiones agustinas en Filipinas. AGI, México, 286.

403 SAN ANTONIO, Juan Francisco de, Crénicas de la apostdlica provincia de S. Gregorio de Religiosos
Descalzos de N. S. P. S. Francisco en las islas de Filipinas, China, Japon... Manila, Fr. Juan de SOTILLO
impresor, Parte 1, capitulo 1, libro 52, 1738, p. 216.

404aGl, 22.14.820, Filipinas, 1, N.21. AGl, 22.14.829, Filipinas, 339, leg. 2, f. 239 v. AGI, 22.14.829, Filipinas
339, leg. 2, f. 239 1. AGI, 22.15.750, Indiferente, 745, N.90.

405aGI, 22.15.750, Indiferente, 745, N.230.

406aGI, Aud. de Filipinas, 84.
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podian ser ocupados por hombres de comprobada reputacion y limpieza de sangre. Es por
ello que el 8 de abril de 1595 el fraile solicito licencia a don Lobo Guerrero y al licenciado
don Alonso de Peralta, para continuar su comision.*’ Para poder dar una resolucion a su
peticion se le solicitd que presentara testigos que dieran informacion de su limpieza de
sangre y genealogia. Como era la norma, a estos se les pregunté si conocian fray Pedro de
Pila, desde cuéando, si sabian la edad que tenia, si conocian o habian conocido a sus padres,
abuelos paternos y maternos, de donde eran naturales, si sabian que la familia de fray Pedro
de Pila eran cristianos de sangre limpia, sin descendencia de indios, moros o conversos, de
buena reputacion y sin antecedentes penales o de deshonra. Para esta informacion se
presentaron cuatro testigos que hablaron a favor de fray Pedro de Pila.*®® Después de haber
acreditado los testimonios, se resolvio autorizar al fraile continuar con su cargo de
comisario de la Santa Inquisicion para los obispados antes mencionados.

Como comisario tenia la facultad de proceder a la revision de libros y papeles que
pudieran estar prohibidos, ejerciendo las funciones delegadas de un inquisidor en delitos en
contra de la fe y de las buenas costumbres dentro de la jurisdiccion. lgualmente, estaba
facultado para interrogar al delator sobre casos de doble matrimonio, informacién de
limpieza de sangre, celebraciones y confesiones sin ser sacerdote, poligamia, entre otras
cuestiones; pero solo con autorizacion del Tribunal del Santo Oficio de México podian
aplicar aprehensiones y secuestro de bienes.*%®

En 1601, el padre Pila fue a celebrar un Capitulo en la casa capitular de
Tzintzuntzan, donde propuso a fray Diego Mufioz como provincial y todos los presentes
estuvieron de acuerdo. Penosamente, concluidas todas las funciones se sinti6 mal de salud y
fallecio poco después.*'® Habiéndose realizado los funerales del amado fray Pedro de Pila,

con “aparato nunca en tal ciudad visto”, fue sepultado con la asistencia de todo el capitulo y

407 Fray Bartolomé Lobo Guerrero fue inquisidor de México desde 1593 y después Arzobispo de Bogota
(1599-1607) y 3er. Arzobispo de Lima (1609-1622). FERNANDEZ GARCIA, Enrique, Peru Cristiano, Lima,
Fondo Editorial 2000. Alonso de Peralta fue inquisidor mayor de México desde 1594 y el primer arzobispo de
Charcas (1612- 1615). BRIDIKHINA, Eugenia, Theatrum mundi. Entramados del poder en Charcas colonial,
Lima, Instituto Francés de estudios Andinos, Plural Editores, 2007, p. 76.

408 Juan Ortuno de Zavala, F. Martin Aguirre, Juan de Lecue y Diego de Sagubal.

409 Tribunal de la Inquisicion de México, Cartilla de comisarios del Santo Oficio de la Inquisicién de México,
1700, pp. 642-644.

410 EspiNOsA, Cronica de la provincia, p. 294.
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sus restos fueron depositados en la sacristia del templo,*'* como uno de los religiosos mas
influyentes de la orden y méas querido por los indigenas de la ciudad.

Ante el deceso de su comparfiero y seguramente amigo de muchos afios, Mufioz, ya
con la autoridad de provincial, tomo el cargo de comisariogeneral, ya que los estatutos de la
orden determinaban que el provincial de la provincia donde falleciera el comisario general
debia tomar el oficio provisionalmente hasta que se eligiera al definitivo. Asi lo hizo el
padre Mufioz, teniendo que cambiar de residencia a la ciudad de México hasta que llegé el
nuevo comisario en 1602. Habiendo cumplido con el cargo transitorio regreso a la ciudad

de Valladolid a terminar su trienio de provincial hasta 1604.4'2

2.4.3 La obra de fray Pedro de Pila en Tzintzuntzan

Una reciente sustitucion del aplanado del templo de San Francisco Tzintzuntzan dejo en
evidencia una piedra con la inscripcién de 1601, como fecha de la culminacién del mismo
edificio que se le adjudica a fray Pedro de Pila, precisamente en el afio que se celebrd en
Tzintzuntzan el Gltimo capitulo en que él asisti6.**®

Segun La Rea, fray Pedro de Pila “Hizo de nuevo la iglesia tan suntuosa y grave y
convento tan extendido (...) abriendo desde el primer cimiento hasta poner el Gltimo capitel
(...) levanto una iglesia y convento de cal y canto muy grande y costoso. Después de estas
obras fue electo guardian de Tzintzuntzan y luego hecho custodio para que fuese al

Capitulo General de Paris (...)” *'* Espinosa agrega lo siguiente:

Como a principio se contentaron los fundadores religiosos con iglesias de materia pobre, y
conventos, o de madera y paja, o de terrado, que no podian durar mucho tiempo, le parecié a este

bendito padre ser ya tiempo que para la duracién se fabricase iglesia decente, y convento capaz para

4L1ESPINOSA, Crodnica de la provincia, p. 311. TORQUEMADA, Monarquia indiana, cap. 18, p. 109.
412EspINOsA, Cronica de la provincia, pp. 238, 239, 293, 294, 311. AGN, instituciones coloniales, regio
patronazgo indiano, congregaciones (031), vol. 1, exp. 23, 23 de septiembre de 1603, f. 13-16v. En el
mismo convento de Tzintzuntzan murid, tres afios después el comisario fray Diego Caro, por lo que su cargo
fue tomado provisionalmente por el provincial fray Miguel Lopez. Inexplicablemente, en solo tres afios, dos
comisarios murieron en Tzintzuntzan y fueron sustituidos por los provinciales en turno de San Pedro y San
Pablo. De hecho el provincial y definitorio del Santo Evangelio envié una carta al Rey donde le manifesto su
sospecha de que el padre caro hubiese sido envenenado. ESCANDON, Patricia (Editora), Cronica de Alonso de
la Rea, Zamora, Fideicomiso Teixidor, 1996, pp. 35y 36.

413 EsPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 290-291. 2003. LAREA, Cronica de la orden, p. 172.

4L AREA, Cronica de la orden,pp.172-173
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conservar una comunidad religiosa y porque era casa capitular, y la primera de la provincia (...) En
donde mas cuidado puso fue en la metrépoli de Tzintzuntzan, porque como cabeza de Michoacan, los
humores de la gentilidad, que aunque estaban revueltos en el cuerpo no se subiesen a prevaricarla y
desvanecerla, pues los convertidos estaban en las infancias de la fe en aquel reino. Con la multitud de
indios que habia en sola la comarca de Tzintzuntzan, teniéndolos gratos, el V. Pila emprendid la
fabrica de la iglesia sacandola de cimiento, y tuvo el consuelo de verla acabada con tanta latitud y
suntuosidad, como hasta hoy se registra. Prosiguio levantando de nuevo todo el convento con tanta

dilatacion, firmeza y hermosura que fue entonces y puede ser hoy norma de conventos.*

Siendo este lugar, como se dijo, el seno de su nueva vida, donde se formd, profeso, oficid y
canto misa, fue elegido como custodio, provincial, recibio el titulo de comisario general y
la cédula de obispo de Caceres,*'%l padre Pila adquirié un gran carifio por su convento y
por los indios del lugar, asi que al obtener la més alta jerarquia de la orden en la Nueva
Espafia quiso dejar una huella importante a través de una costosa obra material, aunque sin
excesos decorativos ni lujos. Todo indica que habia un interés personal de fabricar un
edificio que sobresaliera en la Provincia y se les adelantara a otros, que cada vez adquirian
més importancia, como el de Valladolid, el de Querétaro y el de Celaya, pero ademas,
como lo relatd Espinosa, se requerian de nuevas construcciones pues, a pesar de que la sede
de la Provincia se encontraba en Valladolid, el convento de Tzintzuntzan conservaba una
comunidad religiosa y eventualmente fungia como casa capitular y sede de estudios y
noviciado; ademas de que el templo tenia que estar a la altura de un centro de poblacion
con titulo de ciudad.*!’

Segun Kubler, el convento y templo se comenzaron a levantar después de 1590,41
lo cual pareceria l6gico, ya que entre 1591 y 1593 o 1594, fray Pedro fue Provincial de su
orden, y es de creerse que al poseer esa jerarquia tenia autoridad para autorizar y estar al
tanto de esa nueva construccion. La afirmacion parece reforzarse con la evidencia de una
piedra que se ubica sobre la porteria del convento, de 1596, y otra que se encuentra al
exterior del muro sur del convento, también descubierta recientemente, con la inscripcién

“93 94 95 1596, y la de 1601, en la parte superior del frontispicio del templo, que

415 EspINOSA, Cronica de la provincia, pp. 290-291.

416 EspINOsA, Cronica de la provincia, p. 290.

417 MARTINEZ AGUILAR, “Génesis y concrecion material del conjunto conventual de Tzintzuntzan”, en Palapa,
vol. 4, nimero 2, julio-diciembre de 2009, Colima, Universidad de Colima, 2009, pp. 21-28.

418 KUBLER, Arquitectura mexicana, p. 67.
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mencionamos antes.*’°Sin embargo, cuando fray Alonso Ponce llegd a Tzintzuntzan,
informé —a través de su compafiero de viaje- haber encontrado el convento “bueno,
acabado, hecho de cal y canto, con su claustro, dormitorio e iglesia, la cual tenia un retablo
muy vistoso, y el convento un aljibe de agua llovediza y una buena huerta, con grandes
higueras y nogales...”*?° El informe de Ponce hace alusién de una iglesia y un convento
terminado, con aljibe y otras caracteristicas que, efectivamente, tiene el convento actual.
Pero si es verdad que la iglesia y convento se terminaron en la década de 1590 o en 1601,
como lo revelan las inscripciones en los mismos edificios, ¢Por qué Ponce las presenta
como terminadas en 1586? Los textos de La Rea y Espinosa nos dicen que antes de ser
provincial, incluso antes de ser guardian y custodio, el ilustre fray Pedro de Pila construy6
el convento e iglesia de San Francisco de Tzintzuntzan.*?! Esto ocurrié seguramente antes
de la llegada de Ponce y no después de 1590 como lo creyd Kubler.

La fecha exacta en que se comenz6 la construccion del convento no la dice ningln
cronista, ni documento que se conozca, pero La Rea deja ver que fue antes que se celebrara
el Capitulo General de Paris de 1579, al que Pila asistio, al decir que después de haber
construido el templo de Zacapu, asi como el convento y templo de Tzintzuntzan asisti6 al
Capitulo General de Paris... La informacion de fray Alonso de la Rea tiene sentido si se
toma en cuenta que levantar desde sus cimientos una iglesia y un convento como los de
Tzintzuntzan, Unicamente con mano de obra local, debié tomar no pocos afos; asi que por
tarde se puede ubicar el inicio de la construccion alrededor de 1577, cuando pensamos que
Pila estuvo por primera vez en Tzintzuntzan como guardian.

Por este tiempo -1577a1578- se iniciaba el traslado formal de la sede episcopal y los
poderes civiles de Patzcuaro a Valladolid, por lo que las autoridades espafiolas requerian
toda la fuerza de trabajo disponible, incluyendo la de Tzintzuntzan. ¢Sera posible que el
guardian de entonces: fray Pedro de Pila y los guardianes posteriores obtuvieran el permiso

del virrey de reservar algunos indios de Tzintzuntzan para que acudieran a la construccion

419 Una piedra que se encontraba en una bodega del convento tenia la fecha de 1598. Se desconoce su
ubicacion original pero podria haber marcado la terminacién de otra etapa constructiva.

420 ClupAD REAL, Tratado curioso, p. 77.

421 seguramente el atrio ya estaba delimitado con anterioridad, mientras que el templo de la Soledad, la capilla
de la Tercera Orden y el hospital de indios son posteriores (Siglo xvii). Este dltimo edificio aparece en la
ilustracién de Beaumont (Fig. 8) fuera del conjunto conventual. BEAUMONT, Crénica de Michoacén, tomo Iil.

158



de su templo y convento, como de hecho lo hicieron tiempo después? ;Comenzaron la obra
con los indios que no tenian la obligacion de acudir a Valladolid?

Una referencia de Espinosa confirma que el convento y templo continuaba
construyéndose después de la visita del padre Ponce. Segln la cronica, ocho afos después
de la muerte de fray Maturino Gilberti (1593, tomando en cuenta que fallecié en 1585)*?2 se
mudo el altar mayor del templo de San Francisco y hallaron el cuerpo de Gilberti
“fresco”.*?® El hecho de que se mudara el altar mayor nos hace pensar en una fuerte
actividad constructiva en este afio, al menos se estaba sustituyendo el altar, probablemente
uno de madera por uno de canteria, como se hizo con numerosos templos, para evitar dafios

debido a los frecuentes incendios.

Fig. 12. Vista del convento y templo de San Francisco en Tzintzuntzan. Foto de J. Manuel Martinez.

Lo que es un hecho, es que la actividad constructiva de los edificios —templo y convento-
continudé despuésde que Ponce los visitd en 1586y describié como terminados, segun lo
indican varios documentos. En uno de ellos se puede leer que en mayo de 1593 el virrey
Luis de Velasco concedi6 una prorroga para que los indios de Tzintzuntzan que acudian al

422 FRANCO MENDOZA, Moisés. “Fray Maturino Gilberti y la lengua de Michoacan”, en Tlalocan, vol. xIv,
Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México, 2011, pp. 19-26. ESPINOSA, Cronica de la provincia,p.
166.

423 ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 166 — 167.
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servicio personal obligatorio de la obra de la iglesia de Valladolid se reservaran para
colaborar en la construccion de su templo y convento.** En marzo de 1594, el mismo
virrey concedié a fray Miguel Ortiz, en nombre del comun del convento de Tzintzuntzan,
reservar a dos de los treinta indios que daban el servicio en Valladolid, por tres afios, pues
el religioso afirmaba que la obra era mucha y que requeria de tres afios para que se
concluyera.*”®Doce meses después, el 20 de marzo de 1595, se prorrogé el término de
reserva que el virrey hizo a los indios de Tzintzuntzan para acudir a la obra de su iglesia por

426 an 1596 se les concedid otro afio,*?’

un afo mas; y en enero de 1597, los religiosos de
Tzintzuntzan pidieron nuevamente que se les prorrogara la reserva, ahora de veinticuatro
indios del repartimiento, para que se ocupasen de la obra de su convento e iglesia que
estaban empezados, segun afirmé el comisario general de la orden fray Pedro de Pila. En
respuesta a la ultima peticion el virrey ordend que se concedieran ocho meses mas de
prérroga y que los indios sélo se ocuparan de la obra y no de otras cosas.*?

Tal insistencia también pudo tener tintes politicos, ya que para los religiosos era
preferible tener a la mayor cantidad de personas en su doctrina, sobre todo porque el
despoblamiento a causa de las constantes epidemias habia afectado los ingresos de las
doctrinas y la disponibilidad de mano de obra para la construccién y remozamiento de

templos y capillas.*?°

424pGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 1179, f. 323 v.
Prorroga su sefioria la reserva de 20 indios que el virrey Luis de Velasco hizo en favor de los naturales de
dicho pueblo por ocho meses mas, para que se ocupen en la obra del convento y su iglesia, 1593. PAREDES, Y
por mi visto...,p. 445

425AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 867, f. 213 v — 214 .
Su sefioria reserva por el tiempo de un afio a los naturales de Tzintzuntzan, del servicio que dan a Valladolid.
PAREDES, Y por mi visto..., p. 498.

4%6aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 979, f. 264 v.
Prorroga su sefioria a los naturales de dicho pueblo, el término de la reserva del servicio personal para acudir
a la obra de la iglesia por otro afio mas. PAREDES, Y por mi visto... ,p. 433

427aGN, Instituciones Coloniales, Real Audiencia, Indios (058), Contenedor 04, vol. 6, exp.1113, Prorroga su
sefioria por otro afio mas la reserva que hizo del servicio a los naturales de Tzintzuntzan, para acudir a la obra
de la iglesia.

428 Prorroga su sefiorfa.. ., p. 445.

429 En 1590 Tzintzuntzan tenia 4000 indios tributarios. AGN, tierras, 97, fol, 1-9. Para 1601 se reportaba en
Tzintzuntzan s6lo 849 tributarios; Sin embargo, los datos pueden ser engafiosos, porque el hecho de que haya
disminuido tan drasticamente el nimero de tributarios no significa necesariamente que hayan fallecido.
PAREDES, Michoacan en el siglo xvi, pp. 94 — 95.
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Fig. 13. Vestigios del noviciado de Tzintzuntzan. Foto de J. Manuel Mtz. Diciembre de 2003.

Es probable que cuando Ponce visito el lugar estuviera terminada la mayor parte del
convento y de la iglesia, y que, posteriormente, siguieran haciéndose trabajos en acabados,
pintura mural y otras que el visitador no consider6 de relevancia, o que efectivamente se
hubiera hecho alguna ampliacion u obra mayor después de 1586. Al respecto, creemos que
los vestigios de un muro aislado que se encuentra al suroeste del convento pertenecieron al
noviciado, el cual debié reconstruirse a finales del siglo xv1.43° Precisamente, mientras se
construia el nuevo noviciado, de 1598 a 1600, se le designé al convento de Erongaricuaro
esta funcion, hasta que el de Tzintzuntzan estuvo en condiciones de funcionar.*!

En una columna pintada en el muro norte de la sala capitular se lee: Firma, Fidei,
Hispaniarvm, Fhilipvs Rex, Plvs Alter, la cual lleva a pensar que se decord cuando Felipe I
era el rey de Espafa y las Indias, es decir, antes de 1598. Como regularmente la pintura
mural es de las ultimas actividades que se realizan al construir un edificio, se puede suponer
que el convento estaba terminado antes de esta fecha, pero como ya se dijo, en los Gltimos

430 El muro “vestigio” que se ve hoy es producto de un desmontaje del muro original hecho por la empresa
larsa en 2005, para ponerlo a plomo.

“1AFPM, Seccién: conventos, Caja 1, f. 3, “Libro en que se escriben la protesta y juramento que hacen los que
han de tomar el habito”, abril 3 de 1598 - octubre 28 de 16297, toma de habitos y profesiones. HERNANDEZ,
“El convento de Nuestra”, p. 145.
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afios del siglo xvise registro actividad edilicia, que pudo corresponder a la reconstruccién

del noviciado y a la “mudanza” del altar mayor que antes se sefalo.

2.4.4 La supervision de la obra.

Si fray Pedro de Pila inicid las obras del convento y estaba atento a su evolucion mientras
ocupaba el cargo de provincial y de comisario, otros religiosos como fray Miguel Ortiz y
Francisco de Bilbao también participaron activamente en la empresa constructiva mientras
estaban como guardianes en Tzintzuntzan. EI nombre del primero se puede leer en uno de
los documentos antes citados donde el guardidn Ortiz gestiona ante el virrey recursos
humanos para la construccion del convento, en 1594.4%El segundo es citado por dos
cronistas de la orden de San Francisco. Segin Espinosa: “Fray Francisco de Bilbao era
contemporaneo de Fr. Pedro de Pila (...) trabajé incomparablemente en la conversion y
administracion de los indios y fue uno de los que mas se sefialaron en edificar la iglesia y
convento de Tzintzuntzan donde vivié muchos afios, y en la porteria de este convento
estaba su pintura y retrato de vivos colores en la pared para memoria de sus hechos, y ahi
puso fin a sus dias, habiendo sido en sus dias un retrato de Nuestro Padre San
Francisco.”**® La Rea habia dicho antes que fray Francisco de Bilbao: “trabajé mucho y
sirvié a aquesta provincia en edificios asi materiales como espirituales.”*** En ningun otro
documento he encontrado este nombre y por desgracia la pintura mural referida por los
cronistas, aunque existe, estd incompleta; no obstante, una observacién minuciosa parece
revelar la leyenda de fray Francisco, pero no de Bilbao, sino de Aboitiz, quien fue
nombrado guardian de Tzintzuntzan en mayo de 1595, y probablemente haya participado
dirigiendo la obra constructiva del lugar, asi como en la congregacion de los pueblos

sujetos de la recién nombrada ciudad.*® ¢Acaso fray Francisco de Bilbao y fray Francisco

42pGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp. 867, f. 213 v — 214 .
Su sefioria reserva por el tiempo de un afio a los naturales de Tzintzuntzan, del servicio que dan a Valladolid.
PAREDES, Y por mi visto..., p. 498.

433 EsPINOSA, Cronica de la provincia, p. 412.

434 EscANDON, Cronica de Alonso, p. 254.

43%5aHCP, C-131, siglo xvi, serie Patzcuaro, leg. 6, f. 1, Titulo de Ciudad de Tzintzuntzan, 6-20 de marzo de
1595. AHcP, C-131, siglo Xvi, serie Patzcuaro, leg. 6, f. 2, “Auto de eleccion de los oficios de la ciudad de
Tzintzuntzan”, 8, 10 y 17 de marzo de 1595. Entre lo poco que queda de la pintura mural se puede leer
“venerable P. Fray FJ[...] Hivoytis tomo el habit6 en...”
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de Aboitiz son la misma persona? Al parecer la respuesta es afirmativa, aunque hasta ahora
no se tienen mas elementos para asegurarlo.

Otros de los religiosos que también pudieron haber participado en la direccion de la
construccién del convento y templo de finales del siglo xvi, son fray Juan de Serpay fray
Diego Mufioz,quienes para 1595 se encontraban en Tzintzuntzan. Tanto Juan de Serpa,
como fray Clemente de la Cruz fueron testigos de honor en los autos de posesion del titulo
de Ciudad de Tzintzuntzan y el escudo de armas el 6 de marzo de 1595. El 8 y 10 de marzo
del mismo afo, los mismos frailes vuelven a firmar como testigos en los autos de eleccion
de gobernador y otros oficiales de republica, pero ahora se agrega el nombre de fray Diego
Mufoz. En otro documento consecutivo a los autos de elecciones, de fecha 17 de marzo de
1595, aparece el nombre de Francisco Aboitiz “de la orden de San Francisco” y ya no firma
fray Diego Mufoz. En un oficio de 20 de marzo, que corresponde a el acta de
nombramiento de los cargos de gobierno, firma nuevamente Aboitiz como “guardian del
convento de la ciudad de Tzintzuntzan”, por lo que se piensa que recién se le habia dado el
cargo. ¢

Desde luego, la mano de obra estuvo a cargo de los indigenas de Tzintzuntzan y los
de sus pueblos sujetos, probablemente dirigidos por frailes con experiencia en construccion,
pero como casi siempre, aquellos canteros, hacheros, albaiiiles, carpinteros, herreros,
yeseros, pintores y ayudantes han quedado en el anonimato.

El proceso edilicio debid ser extenuante y requerir de una gran organizaciéon. A
pesar de que la mayor parte del material pétreo fue reutilizado de los restos de la plataforma
del centro ceremonial prehispanico, conocido como Yacatas, se requirié de mucho trabajo y
conocimiento para el traslado de las piedras, la construccion de cimientos y gruesos muros,
la preparacion y empleo de los morteros con base en arena de rio, tierra y cal apagada; el
labrado de marcos, pilares, arcos, escaleras, pilas y elementos decorativos de canteria,
como la portada del templo o la capilla abierta del convento; el corte, hachado,
transportacion, montaje y encofrado de las vigas de madera; la talla de molduras de
arrocabes, canes, puertas, ventanas y canales de vigas, la fabricacion puertas, ventanas,
riostras y barandales; de rejas, aldabas, goznes, clavos y demas elementos de hierro, de los

interesantes alfarjes, la introduccion de instalacion hidraulica y desagties; la construccion

436AHCP, “Titulo de Ciudad”.
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de pisos y entrepisos de tablones, de techos de madera cubiertos de tejamanil, el
enladrillado y empedrado de pisos, la aplicacion de aplanados en muros, el repellado y las
pinturas en muros, en el plafon de templo, en puertas y ventanas, la fabricacion de retablos,
pulpitos y muebles, la elaboracion de vitrales, la manufactura de imagineria de pasta de
cafa, entre otras actividades .

Al terminarse de reconstruir el convento para reanudar su funciébn como sede
eventual de reuniones capitulares de la Provincia, estudios y noviciado, el convento y el
templo se convirtieron en dos de los mas imponentes edificios de la Provincia michoacana.
En una descripcion de 1619 se dice que la ciudad de Tzintzuntzan tiene un “suntosisimo y
grandioso convento de muy rico edificio de San Francisco”; habitado por siete frailes
incluyendo el guardian, que es un convento de comunidad, con estudio y noviciado, al que
asisten alrededor de treinta religiosos.*3’

Fray Alonso de la Rea también se refirié al convento como “muy suntuoso”,*® un
adjetivo que en el siglo anterior habrian incomodado el espiritu de pobreza y humildad
franciscana. Todavia a finales del siglo xvii (1681), el visitador de la orden: fray Juan de
Aguilar exaltaba el convento, al declarar que Tzintzuntzan“Tiene el mejor convento desta
curia. Su iglesia con todo ornato y decencia, muchos y buenos ornamentos, célices y
lamparas de plata, suficientes; sagrario con un depdsito de mucho costo; y custodia de la
misma suerte.”43

Los pocos informes de la época virreinal no describen con detalle las caracteristicas
del convento y de la iglesia, que debieron ser algo diferentes a lo que hoy se puede ver,
debido a las multiples reconstrucciones que se han hecho en cuatrocientos afios. En el caso
del convento se pueden precisar de manera general cambios espaciales y materiales, entre
los cuales sobresalen los siguientes: originalmente la extension del convento era mayor,
como lo dejan ver los vestigios de muros hacia el sur del conjunto conventual, pero en el
siglo xix varias familias se asentaron en una parte del mismo al poniente y al sur del

edificio para custodiar el inmueble, permaneciendo hasta la actualidad.*?° La construccion

437 CARRILLO, Partidos y padrones, p. 102.

438 AREA, Cronica de la orden, p. 98.

43% CARRILLO, Michoacan en el otoiio, p. 459.

440 Aunque se recuperd una pequefia parte en 2005. MARTINEZ AGUILAR, José Manuel y Mirna RODRIGUEZ
CAzAREZ, “Significacion y uso de los espacios habitables en Tzintzuntzan, Michoacan. El patrimonio en
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que se encontraba al suroeste del convento, que debié albergar el noviciado, quedd en
ruina, dejando pocos vestigios de sus caracteristicas originales.*! La techumbre de madera
y teja a dos aguas del convento se transformé en cubierta plana. En la planta alta, al sureste
de la fachada principal se encuentra un espacio con muros de adobe, probablemente
reconstruido tras un colapso de los muros originales de piedra, tal vez porque es un sistema
constructivo mas econémico. Un cambio muy evidente fue la reconstruccion de las
cubiertas del templo de San Francisco después de haberse incendiado en 1944; la
techumbre de madera y teja de dos aguas fue reemplazada por boveda de cafion y clpula, se
le colocaron contrafuertes y se abrié una puerta que comunica dicho templo con el
convento. Estas dos ultimas acciones dafiaron seriamente la pintura mural del claustro bajo
y alto. Un ejemplo maés y evidencia de las numerosas intervenciones del convento es la

superposicién de pintura mural que corresponde a distintas temporalidades.

Fig. 14. Vestigios de una de las bardas originales del conjunto conventual que se encuentra a mas de 27
metros al sur del mismo conjunto. Foto de J. Manuel Martinez, tomada en septiembre de 2013.

pugna”. Guadalupe SALAZAR GONZALEZz (directora) El espacio habitable. Memoria e historia, San Luis
Potosi, Universidad Autdnoma de San Luis Potosi, Conacyt, 2012, pp. 219 - 234.

41 En una medida controversial para los especialistas restauradores, la empresa IARSA fue contratada por
medio de la asociacién civil Adopte una Obra de Arte para llevar a cabo los trabajos, previamente autorizados
por las instancias competentes.
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Lo visto hasta aqui da mayor luz de este varon apostolico que llego a los dieciséis
afios al noviciado de Tzintzuntzan y llego a ser el personaje de mayor jerarquia en Nueva
Espafia, sin duda gracias a su obra y a su carisma entre los indios como entre sus
compafieros. Como constructor de conventos se sabe que participd en los de Zacapu y
seguramente Erongaricuaro; menos evidencia hay de otras obras como el convento de
Zinacanpetec. De lo que si se tiene mayores elementos es que fue pieza clave para que
Tzintzuntzan, donde él habia vivido durante muchos afios, recuperara el titulo de ciudad,
que el obispo Vasco de Quiroga le habia arrebatado en 1538, cuando cambid la sede del
obispado a Patzcuaro; pero ademas hizo que se construyera un convento y un templo que
para finales del siglo xvi y principios del xviiseria uno de los mas grandes de su orden en
la Nueva Espafia.

A pesar del descenso de la poblacién a causa de epidemias y migraciones forzadas,
a principios del siglo xvii la preeminencia de Tzintzuntzan respecto a otros pueblos
lacustres era evidente. Ejercia nuevamente sus derechos y obligaciones como ciudad
independiente de Patzcuaro, con su gobierno propio, republica de indios, bienes comunales,
alhdndiga, receptoria de alcabalas, mercado, picota**?, derecho a portar pendén y a celebrar
de manera independiente algunas fiestas religiosas y civiles. La congregacion de los
pueblos sujetos fortalecia la figura de la ciudad que contaba con casas reales, templo,
convento con estudios, noviciado y grupo de coristas. La cofradia de la Concepcion,
fundada a mediados del siglo xv1 con apoyo de los franciscanos, seguia vigente y su capilla
se estaba reconstruyendo.*Iniciaba pues, un proceso de adaptacion a una etapa nueva en
su historia, con oportunidades que pronosticaban un buen augurio para las generaciones
futuras. Por desgracia para sus habitantes, esto no seria asi, como se vera en el siguiente

apartado.

42Columna, que se solia colocar a la entrada de los pueblos para exponer los reos a la verglienza publica.

443 En 1597 el gobernador don Francisco de Pila habia comprado a don Constantino Huitziméngari un terreno
para el hospital y casas reales. AGN, tierras, 3448, Autos que sobre ciertas tierras sigue la repdblica de indios
de Tzintzuntzan contra los duefios de la hacienda la Tareta y la de Sanabria.
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1. Templo de San Francisco. 7. Cruz atrial.

2. Convento de San Francisco. 8. Capillas posas.

3. Noviciado. 9. Pila sumergida.

4. Huerto mayor del convento. 10. Capilla del Hospital.
5. Huerto menor. 11. Hospital y Kengueria.

6. Cementerio (Atrio).

Fig. 15. Reconstruccién hipotética de la planta del conjunto conventual a finales del siglo xvI. Elaboracién
propia.

[l

Fig. 16. Reconstruccién hipotética de la fachada oriente del convento y templo construidos a finales del siglo

xvipor fray Pedro de Pila. Elaboracion propia con base en AHCM, “secularizacion”...
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Fig. 17. Pintura mural de fray Pedro de Pila. Porteria del exconvento de Tzintzuntzan. Fotografia de J. M.

Martinez. Tomada en enero de 2014.
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CAPITULO 3. TZINTZUNTZAN, INSTITUCIONES Y
RELIGIOSIDAD

A principios del xviila mayoria de los barrios de Tzintzuntzan habian sido congregados en
la cabecera, que tenia poco de haber recuperado el titulo de ciudad.*** Su convento y
templo eran, segun distintos autores, de los edificios franciscanos mas suntuosos de la
Provincia y, al seguir siendo sede de reuniones capitulares, de estudios y noviciado, se
mantenia como el segundo mas importante de la provincia franciscana de Michoacéan. Sin
embargo, a partir de 1626, la gloria del “suntuoso” convento de Tzintzuntzan comenzé a
decaer debido, principalmente, a que se le despojo de su noviciado**. Los gastos para el
sostenimiento material y espiritual de la parroquia eran practicamente los mismos, pero
para solventarlos se habian hecho fundamentales las contribuciones del pueblo a través de
los servicios religiosos y la mano de obra para las reparaciones de sus edificios, asi como lo
que aportaba la cofradia del hospital.

No fue sino hasta el siguiente siglo que la ciudad comenzé a recuperarse gracias al
progreso econdémico de las haciendas regionales y a la participacion de las cofradias
locales, que ayudaron, no s6lo a consolidar las practicas religiosas, sino al sostenimiento de
las parroquias y el culto divino.

Las medidas impuestas por la dinastia borbonica para controlar a través del clero
secular las doctrinas que habian pertenecido a las Ordenes regulares, incluyendo las
finanzas de las cofradias, fue un duro golpe para los franciscanos de la provincia de
Michoacdn. En el caso particular de Tzintzuntzan, ante el inminente proceso de
secularizacion, la comunidad francisana de la provincia, las autoridades y el pueblo,
incluyendo a los espafioles y criollos radicados en la ciudad, hicieron todo lo posible para

conservar la doctrina, pero todo sin éxito, como se vera mas abajo en este capitulo.

444 Las atribuciones del cabildo indio (corporacion representante de la repdblica) eran el gobierno, la
economia y la vida social (la organizacion y el financiamiento de fiestas, la atencion a los enfermos a través
del hospital, representaba al pueblo en ceremonias importantes, etcétera). PANIAGUA, “De la privilegiada y
leal”, pp. 43-56.

445 ESCANDON, Patricia, “La provincia franciscana”, pp. 184, 187 y 188.
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3.1 Tzintzuntzan, el nuevo orden social del siglo xvi1 y las reformas borbonicas.

Como se vio en los apartados precedentes, los esfuerzos del cabildo, de los habitantes y de
los frailes, encabezados por fray Pedro de Pila, durante el ultimo cuarto del siglo xvi,
fueron fructuosos para conseguir finalmente el titulo de ciudad para Tzintzuntzan y los
privilegios que ello representaba. También lograron reorganizar las instituciones de
gobierno, el fomento a la formacion de nuevas asociaciones religiosas, la congregacién de
los pueblos sujetos en la cabecera y la construccion de un templo y un convento que
superaban en dimensiones y calidad constructiva a la mayoria de los edificios franciscanos
de la época.

Las primeras décadas del siglo xviiI coincidio con la gestacion de diversos cambios,
que pusieron a la ciudad en serias dificultades econdmicas: tras el dominio de los
hacendados y rancheros, surgieron problemas al tener una poblacion disminuida tras
décadas de epidemias, migraciones voluntarias y forzadas; un cabildo propio que en
ocasiones chocaba con el gobernador de indios de Patzcuaro y la corona; mientras que su
convento dejaba de ser uno de los principales de la provincia y se le retiraba su noviciado;
ademas de que se deterioraban constantemente, junto con el templo, y no se tenian los
recursos economicos suficientes para darle mantenimiento.

No obstante las dificultades, de a poco la ciudad tuvo que salir adelante, gracias a
las dividendos que generaban las haciendas, los ranchos y el comercio local, las cuales a
través del cabildo y las cofradias apoyaron las obras publicas y de culto. Para el siglo xviii
las cofradias no sélo se hacian cargo del sostenimiento del templo y convento sino que
aportaba recursos para construir nuevas capillas, mientras que el cabildo indigena podia
cumplir con sus obligaciones de financiar fiestas, atender a los enfermos a través del
hospital, invertir recursos en obras civiles, administrar tierras comunales, carnicerias y
alcabalas por derechos de peaje.

En el ambito religioso, las cofradias jugaron un papel trascendental en la vida del
pueblo, como se verad posteriormente, mientras que los frailes seguian teniendo un lugar
protagonista en la sociedad. Ya no eran los religiosos escrupulosamente celosos de la regla

y disciplina del siglo xvI que tenian una autoridad casi total en los pueblos de indios; ahora
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se dedicaban mas a administrar sus doctrinas y observar el buen funcionamiento de las
cofradias, pero seguian siendo una autoridad que era querida, respetada y consultada para la
toma de decisiones relevantes para el pueblo, fue por ello que a raiz de las leyes de
secularizacion, los feligreses de Tzintzuntzan y Cocupao rogaron que no retiraran a los

franciscanos.

3.1.1 El nuevo orden social del xvii.

El nuevo orden social que se estaba generando en la Nueva Espafia del siglo xvi habia
dejado atras el control que llegaron a poseer los encomenderos sobre sus jurisdicciones;
ahora esta figura habia sido disuelta. El control de la economia habia pasado a manos de los
hacendados, mineros, empresarios privados y comerciantes. Las poblacion de indios se
habia reducido considerablemente a causa de las constantes epidemias, por lo que muchos
asentamientos se habian extinto o habian sido congregadas. La libertad que tenian los
misioneros para moverse en los territorios, hacer fundaciones y tomar la mayoria de
decisiones sin la autorizacion de una autoridad que no fuera la de los superiores de su orden
se encontraba limitada: aunque seguian teniendo una evidente influencia sobre los indios
adoctrinados, estaban obligados a dar cuenta de su ministerio y finanzas a las autoridades
diocesanas.*#

Tzintzuntzan no estuvo exento de estas transformaciones. Desde finales del siglo
anterior, las autoridades virreinales consiguieron que la mayor parte de sus barrios sujetos
se integraran a la cabecera, para que vivieran ordenados y en policia, teniendo asi un mejor
control de censos, recaudacion de impuestos y un adoctrinamiento mas efectivo. A la vez
que decenas de familias se movian a la antigua capital tarasca, muchos trabajadores fueron
enviados a las construccién de obras publicas en Valladolid, a las minas de Guanajuato e

447

Inguaran®*’, algunos de ellos llevando consigo a su familia, todo lo cual redujo la poblacion

de unos 4000 habitantes en 1601,*® a cerca de 1000 para la cuarta década del siglo xvi1.#4°

446 TRASLOSHEROS, Jorge, La reforma de la Iglesia del Antiguo Michoacan, la gestion episcopal de fray
Marcos Ramirez del Prado 1640 — 1666, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo,
Secretaria de Difusion Cultural, 1995.

47aGN, indios, v. 10, nim. 64, f. 221 a, El gobernador, alcaldes y comun de Tzintzuntzan piden reserva del
servicio a Guanajuato debido a que gran enfermedad, 1631.

448 |_LEMOINE, “Documentos para la historia”, p. 74.
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De ahi en adelante el nimero de habitantes se mantuvo con un ligero ascenso, hasta finales
de la misma centuria.**°

A pesar del descenso de la poblacién, a principios del siglo xvii la preeminencia de
Tzintzuntzan respecto a otros pueblos lacustres era evidente. Ejercia nuevamente sus
derechos y obligaciones como ciudad independiente de Péatzcuaro, con su gobierno propio,
republica de indios, bienes comunales, receptoria de alcabalas, mercado, picota, derecho a
portar pendon y a celebrar de manera independiente algunas fiestas religiosas y civiles. La
congregacion de los pueblos sujetos fortalecia la figura de la ciudad que recién recuperaba
el titulo y escudo de armas que habian sido arrebatados por Quiroga en 1538; y que contaba
con casas reales, templo, uno de los mejores conventos de la provincia, con estudios,
noviciado y grupo de coristas, ademas de que se estaba reconstruyendo la capilla del
hospital de indios.*! Iniciaba pues, una nueva etapa que prometia prosperidad a las
futurasgeneraciones.

A finales del siglo anterior las cofradias de indios habian recibido derechos de
tierras, por lo que algunas recién formadas comenzaron a trabajarlas o adquirieron ganado
para tener una fuente de ingresos que les permitia solventar los gastos que resultaban de sus

actividades, incluyendo el sostenimiento del culto. Para entonces Tzintzuntzan era

...aquel pueblo de gran vecindad de indios tarascos y hay entre ellos algunos mexicanos tecos; toda
es gente politica y curiosa a su modo. Héacense alli en toda aquella guardiania, trompetas y chirimias,
labranse jicaras, mesas y escritorios muy galanos; hay muy buenos pintores y hacense muy buenas

cuerdas y disciplinas; todos andan bien tratados y son muy devotos de nuestro estado.**2

Al iniciar el siglo xvii, las tierras abandonadas a causa de las congregaciones
obligadas o por la extincion de sus habitantes debido a las epidemias fueron aprovechadas

449 200 cabezas de familia en 1939. LAREA, Cronica de la orden. 150 tributarios en el mismo afio segtin un
documento: AGN, tierras (110), contenedor 0053, vol. 97, exp. 4. 200 vecinos para 1644, El gobernador y
naturales de dicho pueblo, sobre reparacién de un templo. CARRILLO, Michoacén en el otofio, p. 109. Véase
tabla de habitantes en Anexo Z.

450 247 habitantes en 1688 y 377 tributarios en 1697. Algo como 1235 y 1885 habitantes, respectivamente;
una de las ciudades mas pobladas del obispado. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios,
contenedor 17, vol. 30, exp. 202. AGN, instituciones coloniales, gobierno virreinal, reales cédulas originales y
duplicados, reales cédulas duplicadas, vol. d42, exp. 117.

451 En 1597 el gobernador don Francisco de Pila habia comprado a don Constantino Huitziméngari un terreno
para el hospital y casas reales. AGN, tierras, 3448, Autos que sobre ciertas tierras sigue la republica de indios
de Tzintzuntzan contra los duefios de la hacienda la Tareta y la de Sanabria.

452 ClupAD, Tradado curioso, Tomo 11, p. 76
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por empresarios espafioles y criollos para formar estancias de ganado o labores agricolas.
En 1631, se ubicaban en las cercanias de Tzintzuntzan 20 haciendas y 8 ranchos.**
Algunas familias que radicaban en la cabecera se enriquecieron al aprovechar la
oportunidad de sembrar los campos fértiles al sur del lago de Patzcuaro. Un ejemplo claro,
es la familia Diaz Barriga, quien adquirio la hacienda de Chapultepec, la de Atzimbo y mas
tarde la de san Andrés Tacupan, que pronto se convirtieron en tres de las mas prosperas
empresas de la region.*>* Poco después, hacia 1679, la hacienda y molino de Chapultepec
estaban en manos de Nicolas Ponce de Leon y Cardenas, quien se casdé con Magdalena
Villasefior, cuya familia era duefia de la hacienda de Atzimbo.**® Por supuesto, con los
cambios de propietarios surgieron denuncias y juicios por parte de antiguos pobladores o
entre pueblos ya congregados para reclamar la posesion de las tierras, algunos de los cuales
se prolongaron hasta el siguiente siglo y mas alla.

Es cierto que la ciudad estaba lejos de tener una jerarquia como la que tuvo en las
primeras décadas del siglo xvi cuando era la capital civil de la provincia y el centro de
evangelizacion de la custodia franciscana, o cuando fue sede catedralicia del obispado -
aunque esto ultimo haya sido por breve tiempo-. Desde luego, no se comparaba con el
crecimiento econdémico y de poblacion que tenia Valladolid, Querétaro, Guanajuato, San
Luis Potosi, Celaya o Patzcuaro pero, al menos en las primeras décadas del siglo xvil, no
era un pueblo de indios de segunda importancia, como algunos lo han afirmado. Al
contrario, el titulo de ciudad habia puesto a Tzintzuntzan en un lugar privilegiado respecto
a la mayoria de pueblos de indios de la provincia.**®

Un golpe fuerte para la posicion econdmica de la ciudad fue la perdida de lhuatzio
como sujeto, a finales de esta centuria. Ya, en 1676, este pueblo habia solicitado separarse
de la administracion politica y religiosa de su cabecera, peticion que le fue concedida por el
virrey Payo Enriquez Ribera, pero que el gobernador y alcaldes de Tzintzuntzan no
permitieron que se llevara a la préactica, asi que las autoridades de la cabecera seguian

cobrandoles tributo a los habitantes de lhuatzio y exigiéndoles fuerza de trabajo fuera de su

453 LoPEZ, El obispado de Michoacén.

454aHCP, caja 134, carpeta 2, 2f., Alonso Diaz Barriga pide testimonio de los titulos de sus tierras que fueron
de los reyes tarascos, 1643. AHCP, caja 17, carpeta 3, protocolos, f. 52 — 54, Bartolomé Pacheco vende Juan
Diaz Barriga la hacienda de San Andrés Tacupan. 1694.

45 |BARROLA ARRIAGA, Gabriel, Familias y casas de la vieja Valladolid, Morelia, Fimax, 1969,p.396.
RENDON, Tzintzuntzan, p. 243.

4% CASTRO, “Tzintzuntzan”, p. 295.
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pueblo. El 12 de agosto de 1688, el alcalde mayor de Patzcuaro ordend que se agregaran al
barrio patzcuarense de San Agustin como tributarios y fueran administrados por la
parroquia de San Salvador. No pudiendo revertir la resolucion, Tzintzuntzan finalmente
perdio por varias décadas a su sujeto tributario mas importante y con ello una parte de sus

ingresos, que también estaban destinados al sostenimiento de la parroquia.**’

3.1.2 El conjunto conventual en el siglo xvii

Ya hemos dicho que a principios del siglo xviiI Tzintzuntzan experimentaba una renovacion
en varios sentidos: su hospital de indios se estaba reconstruyendo, mientras que los nuevos
edificios del templo de San Francisco y del convento llevaban poco de concluidos. Ademas
de los ingresos que tenia la parroquia de parte de los habitantes de Tzintzuntzan y de los
pueblos sujetos, los miembros de los hospitales de indios de la cabecera, de lhuatzio y
Cucuchucho, aportaban un porcentaje para el funcionamiento de la iglesia de Tzintzuntzan,
sus ornamentos y reparaciones, cuando se requeria. Desde luego que los religiosos tenian su
salario y la parroquia recibia donaciones de los feligreses e ingresos por servicios
religiosos. En visperas de la fiesta de San Francisco, por ejemplo, se llevaba a cabo la
confirmacion de mas de 500 personas.**®Siendo que para este afio Tzintzuntzan y sus
pueblos sujetos sélo sumaban 1903 habitantes, esta claro que muchos de los que acudian a
recibir este sacramento eran de pueblos de otras parroquias y doctrinas.

Al terminarse la construccion del convento se reanudaron las funciones de casa
capitular y sede del noviciado, que habia estado temporalmente en Erongaricuaro mientras
se terminaba la obra. Se trataba de uno de los edificios franciscanos mas imponentes de la
época en toda la Nueva Espafia. Después de su visita pastoral, Baltazar de Covarrubias,
informd que: “Esta ciudad de Tzintzuntzan (es) toda de indios con un suntosisimo y

grandioso convento de muy rico edificio de San Francisco, donde hay guardian; suele ser

457aGN, indios, vol. 30, exp. 198, fs. 188v-189v., Se ordena cumplir el mandamiento en que se concede
licencia a los naturales de San Francisco lhuatzio, para agregarse a la Ciudad de Patzcuaro y separarse del
pueblo de Tzintzuntzan, 1688. AGN, indios, vol. 30, exp. 127, fs. 121v-123f., Se ordena al Alcalde mayor de
la Provincia de Michoacan no impida a los naturales de San Francisco lhuatzio, disfrutar de la licencia que
tienen para segregarse del pueblo de Tzintzuntzan e irse al barrio de San Agustin y Ciudad de Patzcuaro,
1688.

48aHCM, diocesano, seccidn gobierno, serie visitas, subserie asientos, 1679, caja 56, exp. 12, f. 7., Libro de
confirmaciones y ordenes sefiores Luna y Zeijas, 1670-1681.
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este convento de comunidad, y haber en él estudio y noviciado, y cuando le hay, asisten
treinta religiosos pocos mas o menos, y al presente le habitan seis o siete con el guardian.**®

Como se dijo antes, para 1639 fray Alonso de la Rea, también califica al convento
de “muy suntuoso”,*®° presuncion que en el siglo anterior habrian incomodado el espiritu de
pobreza y humildad franciscana.A finales del siglo xvii (1681), el visitador fray Juan de
Aguilar y Seixas declaré que Tzintzuntzan tenia “el mejor convento desta curia”, ademas de

un buen hospital y que para esta fecha administraba dos pueblos:

Tiene el mejor convento de esta curia. Su Iglesia con todo ornato y decencia, muchos y buenos
ornamentos, calices y lamparas de plata, suficientes; sagrario con un depdésito de mucho costo; y
custodia de la misma suerte. Tiene un hospital en que esta la enfermeria, a que asiste nimero crecido
de indios, por los barrios, cada semana, para el servicio de los enfermos que nunca faltan. Tiene
dicho hospital seis sientas bacas de vientre, de cuyos esquilmos se pagan las misas de los difuntos
gue mueren, de la ciudad; porque tienen obligacion dicho hospital de cantar una misa por cualquier
indio de dicha ciudad. Componose de tres barrios grandes, adornados con diez y siete capillas mui
decentes, en quienes cantan todos los nifios una missa a los santos, cuya es la advocacionn. Asi

mismo tiene dos pueblos uno llamado lhuatzio, y otro Cucuchuchao.*6*

Para 1619 la capilla del hospital de la Concepcidn se habia terminado de reconstruir, como
lo atestigua un grabado en la canteria del portal. Pero la iglesia y convento requerian de
mantenimiento constante debido principalmente, al clima frio y himedo de Tzintzuntzan
que afecta a la madera y aplanados.*%?Por las dimensiones de los edificios se necesitaba de
considerables recursos econémicos y mano de obra para dar mantenimiento, pero como la
poblacion estaba diezmada por las epidemias, migraciones y la ausencia de trabajadores
que eran enviados a las minas de Guanajuato, a pocos afios de haberse concluido los
edificios, éstos ya tenian problemas de conservacion. En 1621, el gobernador, los alcaldes y
el comun de Tzintzuntzan pedian al virrey Marquez de Guadalcazar reservar doce indios

por dos afios para que colaboraran con el reparo de la iglesia. Explicaban que, basandose en

49 Seglin Covarrubias, las mejores casas franciscanas eran Valladolid, Uruapan, Acdmbaro, Patzcuaro,
Taximaroa, Tancitaro, Zinapécuaro y Tzintzuntzan, todas de cal y canto. CARRILLO, Partidos y padrones.
ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 8.

460 AREA, Cronica de la orden, p. 98.

41aHCM, clero diocesano, siglo xvii, leg. 66, 1681, 1 foja.

462 Como se habia construido en un terreno fangoso, parte de la cimentaciéon habia fallado prematuramente,
ocasionando fisuras y movimientos en columnas y muros.
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la ultima tasacion, eran quinientos nueve tributarios y medio, y de ellos daban veinte
indigenas ordinarios cada semana a Valladolid. La peticion fue atendida y se mando a la
justicia esparfiola y al ministro de doctrina fray Antonio del Rio, para que informaran de la
veracidad de la peticion, los cuales hallaron que la iglesia y convento estaban con gran
necesidad y peligro de caerse, con las vigas y tablas “podridas por las cabezas y la torre
caida por la mitad, y un lienzo de la capilla medio abierto y para caerse, y una capilla de
San Diego apuntalada, y para caerse el claustro, y dormitorios y convento apuntalados, y
asi habia necesidad de destecharlo todo y enmendarlo de nuevo...”*®® El fraile inspector
recomendaba, entre otras cosas, hacer las reparaciones a la brevedad, porque llevarian
mucho tiempo. El alarmante reporte incidio en la decision del presidente de la Audiencia de
México quien, poco después, aprobd la peticion de reservar por dos afios a doce indigenas,
para que acudieran al reparo de su iglesia y convento.*6*

Para 1639, nuevamente la iglesia y convento presentaban ruina y peligro de caerse,
por lo que el gobernador don Francisco Sira y los alcaldes don Pedro Vicente y don Juan
Bautista, presentaban una serie de testigos con el fin de respaldar la veracidad de su dicho.
Estos ultimos declararon que, desde hacia dos afios, los naturales habian quitado de diez a
trece vigas de la iglesia debido a que se estaban cayendo de viejas y podridas, y que habia
algunas aberturas en las paredes del claustro, los dormitorios, la sala capitular y oficinas del
convento. Asimismo se quejaban de que, a causa de las enfermedades y de que los naturales
eran enviados a las minas, no habian podido acudir a la reparacién de su iglesia y convento,
uno de los méas suntuosos y principales de la provincia, que de no atenderse terminarian en

ruinas.

...de algunos afios a esta parte por las muchas enfermedades que entre los naturales de esta dicha
ciudad a sido Ntro. Sr. Servido de dar y los excesivos trabajos que los dichos naturales pasan en
servicio de las minas de cobre, por cuya causa no han podido acudir a los reparos de la iglesia y
convento del Sr. San Francisco de esta dicha ciudad, que ha venido en tan gran Ruina & si con
mucha priesa no se acude al remedio vendrén sus edificios al suelo siendo como esta el de la dicha

iglesia y convento uno de los mas suntuosos y principales de toda esta provincia de Michoacén, y

483aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios, contenedor 06, vol. 9, exp. 308, fs. 150v-151v., Su
Excelencia reserva por dos afios a doce indios de lo que tienen obligacién de acudir al repartimiento para que
acudan al reparo de su iglesia y convento de Tzintzuntzan, 1621.

“84AGN, Su Excelencia reserva.
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serd de muy gran desconsuelo para los dichos naturales de esta dicha ciudad y procurando en
remedio para que pueda acudir a sus reparos tenemos necesidad de parecer ante el Exmo Sr. Marqués
de Cadereita, Virrey de esta Nueva Espafia y pedirle que por algunos afios se sirva reservar a los
dichos naturales del dichos servicio presente de dichas minas para que en el interior puedan acudir a
los reparos de la dicha iglesia y convento y para que a su Exa le conste de esta verdad tenemos
necesidad de dar informacién del estado que tiene hoy la dicha iglesia y convento (...) A. V. M.
pedimos y suplicamos nos reciba la dicha informacion (...) Se presenté ante el capitan don Juan de

Arredondo Bracamonte, alcalde Mayor de las ciudades y Provincia de Michoacan.*6

En la misma carta se agregaba que la iglesia no tenia la renta suficiente para comprar los
materiales para las reparaciones, que de no hacer los reparos a tiempo se perderia la obra,
que los naturales no tendrian donde festejar sus fiestas o acudir a misa y “los religiosos
donde decirla ni donde vivir, porque les sera muy imposible hacer otra iglesia”. A causa de
la disminucion de la poblacion por epidemias principalmente, era necesario reservar a los
trabajadores que iban de las minas con el fin de llevar a cabo los reparos.*®

Probablemente se hicieron los trabajos necesarios, pero muy pronto se llevarian a
cabo otras reparaciones, especificamente en 1651 y 1660, cuando fueron cambiadas unas
vigas del templo parroquial y convento, respectivamente.*’Pero ni los esfuerzos ni los
recursos economicos eran suficientes; en 1687, surge una nueva peticion por parte de las
autoridades tzintzuntzefias para la reparacion de la iglesia y convento, argumentando que
estos edificios estaban muy maltratados, cayéndose y amenazando ruina a causa de los
temporales de ese afio. Sefialan que para evitar que se cayera la iglesia era necesario
derribar gran parte de ella y reedificarla de nuevo. Para justificar la importancia de tener el
apoyo para la reparacion del inmueble, recurrieron al discurso basado en el pasado glorioso
de Tzintzuntzan y en la exposicion del estado miserable en que habian caido sus habitantes.
Para que se pudieran llevar a cabo los trabajos requerian, segun ellos, ser protegidos por los

privilegios con los que contaban, concediéndoles una nueva exencion para el repartimiento

485AGN, instituciones coloniales, real audiencia, tierras, vol. 97, exp. 4, 9 fs., El gobernador y naturales de
dicho pueblo, sobre reparacion de un templo, Tzintzuntzan, 1639.

466AGN, El gobernador y naturales.

467 Hace unas décadas que se encontraban unas tablas del claustro alto con la fecha grabada con fuego de
octubre de 1660, adornada con un Ledn y un sol. Un visitante, publicd un articulo en 1891 donde se narra que
unas vigas del templo de Tzintzuntzan tenian las fechas 1651 y 1660. PiLADES, “La gran pintura jEs un
Ticiano? Probablemente. Un articulo interesante a este respecto”, Traduccion de El Diario del Hogar, ciudad
de México, afio X, nim. 148, sabado 7 de marzo de 1891, p. 1, originalmente publicado por The Two
Republics, Mexico city, Thursday 5, March, 1891.
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del Real de minas de Guanajuato. Al siguiente afio la Audiencia resolvio enviar al alcalde y
al ministro de doctrina de Tzintzuntzan, asi como a dos alarifes, para que informaran y
declararan los reparos necesarios “con toda claridad y distincion y si fuese necesario

hacerla toda de nuevo, el largo y ancho que tienen y el tiempo que durara la obra, que

29468

cantidad costara. ..

Fig. 18. Tablones del claustro alto grabados con la fecha de octubre de 1660. Archivo de la Coordinacion

Nacional de Monumentos, expediente Tzintzuntzan.

Tres afios después, el Conde de Galvez por mandado de don Pedro Velazquez de
Tejada, pidié al alcalde mayor de la Provincia y al ministro de doctrina de Tzintzuntzan
informar cuanto pagaban los naturales de la ciudad de tributos y cuantos indios mandaba a
las minas de Guanajuato. Después de analizar la informacion solicitada, resolvié conceder a

los naturales la cuarta parte de lo que importaban en ocho afios todos los tributos, para que

48aGN, indios, vol. 30, exp. 202, fs. 191 f-191, Se ordena al Alcalde mayor de la Provincia de Michoacén
vaya con el Ministro de doctrina de Tzintzuntzan y dos alarifes a ver qué reparos necesita la iglesia, el tiempo
que durard la obra y cuanto costara, a fin de resolverlos convenientemente la peticion de reserva a los
naturales del pago de tributos, 1688.
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con lo que aportaran los mismo indios pudieran llevar a cabo las reparaciones de su iglesia,
pidiendo al gobernador hacer relacion de lo que se gastara e informar a la real hacienda.*®°

En efecto, las epidemias, las migraciones y los servicios obligatorios a las minas
habian diezmado la poblacion de Tzintzuntzan, por lo que, segun los frailes faltaba mano de
obra para dar mantenimiento a los edificios religiosos. Ademaés, con el traslado del
noviciado a Querétaro en 1626, los ingresos y apoyo econdmico para sostener el templo y
convento se vieron afectados.*’°Su jerarquia también menguaba y su pasado glorioso no le
ayudaria a obtener recursos econdémicos extras como lo habia hecho por décadas.

La razon de que esta ciudad fuera la que albergara tan importantes reuniones de
franciscanos durante casi todo el siglo xvi, aun después de haber dejado de ser la cabeza de
la Custodia, puede deberse a su ubicacion estratégica respecto a los conventos de la region
lacustre y al centro de la sierra michoacana. Como a principios del siglo xvii se habia
terminado su ejemplar construccién, era un buen lugar para llevar a cabo dichas reuniones.
Ademas, es muy probable que al ocuparlos cargos mas altos de la orden, fray Pedro de Pila
haya influido para que se siguiera considerando este convento como uno de los mas
importantes de la provincia. El hecho es que poco después del fallecimiento de Pila no se
volvio a utilizar el convento de Tzintzuntzan para reuniones capitulares, y una vez acabada
la reconstruccion del convento de Valladolid, se le retir6 el noviciado, como se dijo antes.
A partir de entonces el convento quedd como uno de los quince conventos con categoria de
guardiania, con un lugar relevante para la orden, pero ya no tanto por su protagonismo en la
evangelizacion y preparacion de novicios, sino por su valor simbdlico, adquirido por su

glorioso pasado al ser el primer convento de toda la Provincia de Michoacan y porque en él

469AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 17, volumen 30, exp. 434, f. 405-
406, Se concede a los naturales de Tzintzuntzan, Provincia de Michoacan, no pagar la cuarta parte de lo que
importa el total de tributos en ocho afios, para que puedan reedificar su iglesia, 8 de julio de 1691.

470 En el capitulo de 1626, celebrado en el convento de Acdmbaro, donde también se acordd entre otras cosas,
que el en mismo convento de Valladolid hubiera enfermeria y un archivo. ESPINOSA, Crénica de la provincia,
pp. 338, 403, 405-408. Para esta fecha el convento de Valladolid se habia terminado y estaba listo para
albergar todas las actividades necesarias como cabeza de la provincia. AGI, gobierno, aud. mex. legajo 28,
nam. 26, En 1614 el virrey Guadalcadzar informa al rey que la iglesia de San Francisco de Valladolid de
Michoacan estd terminada y que falta el claustro desde los cimientos, la escalera principal, cercada del
convento y cementerio. ESCOBAR OLMEDO, Armando, Catalogo de documentos michoacanos en archivos
espafoles, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1989, p. 204. En 1653, cuando se
termino de reconstruir el convento de Querétaro, se dedicd para recoleccién de la provincia, y continud con su
noviciado. ESPINOSA, Isidro Félix de (nota introductoria de Enrique Benito Miranda), Crdnica apostolica y
seraphica de todos los colegios de propaganda Fide de esta Nueva Espafia, Querétaro, Gobierno del Estado
de Querétaro, 1997, p. 36.
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estudiaron, residieron, escribieron, predicaron, se consagraron y murieron un buen nimero
de franciscanos notables y ejemplares, lo cual es constantemente aludido en las crénicas
franciscanas. Desde las primeras décadas del siglo xvii, los reflectores se posicionan en
Valladolid y otros conventos que iban adquiriendo importancia, como Celaya, Querétaro y
Acambaro.*”* En el siglo xvii la situacion econdmica de Tzintzuntzan mejord. Esto les
permitié llevar a cabo obras publicas, construir nuevos edificios civiles y religiosos, asi
como mejorar los existentes, pero su conjunto conventual no volvio a tener la jerarquia que

habia tenido.

Fig. 19. Capilla de Nuestra Sefiora de la Concepcidn, fechada en 1619. Fotografia de J. M. Martinez, tomada
en junio de 2014.

471 A partir de 1664 y hasta finales del siglo xvii el convento de Querétaro desarrollé una intensa actividad
constructiva gracias a la solvencia econdmica de los hacendados que les permitia financiar obras a cambio de
prestigio social. Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Imagenes del convento franciscano de
Santiago, Querétaro, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2002, p. 14. A partir de 1664 y hasta
finales el siglo xvii el convento de Querétaro desarroll6 una intensa actividad constructiva gracias a la
solvencia econémica de los hacendados que les permitia financiar obras a cambio de prestigio social. Durante
este siglo se conocen al menos cinco congregaciones capitulares generales e intermedios en este convento: en
1669, 1679, 1680, 1688 y 1692. ROBERTI, Luciana Catalogo de los documentos latinos del fondo franciscano
del Archivo del Museo Nacional de Antropologia de la ciudad de México, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1985. En 1682 se erigio en Querétaro el primer colegio de Propaganda Fide dedicado a
la Santa Cruz, cuya finalidad principal era la preparacion de religiosos para evangelizar el norte de la Nueva
Espafia. ESPINOSA, Cronica de la Provincia, p. 427.
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3.1.3Tzintzuntzan ante las reformas borbdnicas

Durante el siglo xviil, las politicas borbdnicas en las colonias espafiolas implementaron
reformas fiscales, comerciales, militares y religiosas encaminadas a hacer mas eficiente la
recaudacion de impuestos, crear una milicia y disminuir el poder de la iglesia, entre otras
acciones.*’? Para garantizar su éxito, la Corona envi6 a las colonias funcionarios de su
confianza que sustituirian a los criollos y a las élites locales, causando una molestia
generalizada, sobre todo entre los espafioles nacidos en América que estaban bien
establecidos y tenian prdsperos negocios. A pesar de todo, la Nueva Espafia experimento en
esta centuria un impulso ascendente de la produccién agropecuaria desde 1720, sobre todo,
gracias a la demanda de los mercados urbanos y al auge de la mineria guanajuatense.*”

En Michoacén, las reformas habian sido fuertemente rechazadas por la oligarquia
patzcuarense y vallisoletana, quienes invertian fuertes cantidades en el establecimiento de
ingenios azucareros, haciendas agricolas y minas de cobre en la tierra caliente michoacana.
Los comerciantes de Patzcuaro tenian haciendas e ingenios en Taretan, Acumbaro,
Chapultepec, Ajuno, Ixtaro, Aranjuez, Charahuén, Jongo, Cheretaro y Urecho, entre otras.
Sus productos eran transportados hacia tierra caliente, Valladolid, la ciudad de México y el
norte de la Nueva Espafia, por lo que la importancia de la ciudad fue en ascenso hasta el
punto de convertirse en la capital de la provincia michoacana. Como muestra de su
bonanza, se construyeronmuchas de las casonas que hoy vemos alrededor de la plaza
principal.*"*

Tzintzuntzan pertenecia al partido de Péatzcuaro, pero a su vez fungié como cabecera
de subdelegacion hasta 1786, con su propio gobierno de indios. Administraba en lo

espiritual a la hacienda de Chapultepec, pero también tenia jurisdiccion civil y diocesana en

472 Para el caso de Michoacan véase VEGA JUANINO, Josefa, La institucion militar en Michoacan en el Gltimo
cuarto del siglo xvi1, Zamora, El Colegio de Michoacén, 1986.

473 MoRrIN, Claude, Michoacan en la Nueva Espaiia del siglo xvii, pp. 108-112.

474 En el siglo xvin, Patzcuaro constituia el segundo nicleo urbano de Michoacéan, superado sélo por
Valladolid. A partir de 1718 ostentd de manera indiscutible su rango de capital provincial hasta 1787, cuando
se instituyd el sistema de intendencias. SILVA MALDUJANO, Gabriel, La Casa Barroca de Patzcuaro,
Gobierno del Estado de Michoacan, Secretaria de Urbanismo y Medio Ambiente, Universidad Michoacana de
San Nicolés de Hidalgo, Instituto de Investigaciones Historicas, Morelia, Morevallado, 2005, pp. 39-41, 57 y
223. ENKERLIN, Luise M. “La ciudad de Patzcuaro cabecera de la Provincia de Michoacan durante la primera
mitad del siglo xviI”, en Tzintzun, julio — diciembre 1998, nim. 28, Morelia, Instituto de Investigaciones
Histéricas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1998. p. 57.

182



los pueblos de Cocupao e lhuatzio, que afios atras habia perdido; ademéas de Cucuchucho y
varias haciendas y ranchos de los alrededores. Un informe de 1765 indicaba que esta
cabecera administraba las haciendas de Tziranga —de Joseph de Chifiaca-, Sanabria —de los
agustinos de Patzcuaro- y Chapultepec —de Juan Diaz Barriga-, todas contiguas a distancia
de una legua, asi como los ranchos de San Bartholomé Atzimbo —de la familia Ponce de
Leon- y San Nicolas Itziparamuco, de Isidro del Corral.*™ Otra relacion de 1789 agrega
como sujetas a Tzintzuntzan las haciendas de maiz y trigo de Cuerembo y Lomas del
Metate, ademas de los ranchos de la Teneria y San Lorenzo, pero ya no hace referencia a
Sanabria ni a Chapultepec.*

La ordenanza de que las tierras que estaban abandonadas o no tenian titulo legitimo
pasarian a ser parte del patrimonio real hizo que muchos pueblos hicieran lo posible por
comprobar la posesion de determinadas tierras, inmiscuyéndose en litigios con pueblos
vecinos o presentando documentos falsos.

Durante todo este siglo, Tzintzuntzan se vio inmerso en juicios por tierras y
colindancias contra Cocupao, Chapultepeque, Sanabria, Santa Fe de la Laguna e lhuatzio,
para lo cual presentd constancias de posesion de las tierras y el titulo de ciudad de 1593-
1595,4"quizé el documento conocido ahora como “mapa” o “cédice Beaumont”, ademas de
solicitar en varias ocasiones constancias notariadas sobre la composicion de sus tierras, con
el fin de que se les amparara para hacer uso de las mismas.*® En uno de los juicios de

1771, por ejemplo, el gobernador y alcaldes de Tzintzuntzan acusaron a lhuatzio de

475 GONZALEZ SANCHEZ, Isabel, El Obispado de Michoacan en 1765, Morelia, Investigaciones Histéricas,
Gobierno del Estado de Michoacan, 1985, pp. 291-292. Los nombres de los propietarios no aparecen en este
informe, pero si en un expediente sobre el litigio de unas tierras, de 1754 a 1761: AGN, titulos de tierras y
aguas, exp. 9, leg. 1 tomo I.

476aAGN, Historia, (73) exp. 6. Publicado como José Bravo Ugarte, (notas), Inspeccion ocular de Michoacan,
México, Jus, 1960, pp. 33-38.

477aGN, Titulos de tierras y aguas, exp. 9, 1754 y 1781.

478 Autos hechos a pedimento de los naturales de la ciudad de Cintzuntzan sobre su composicion de las tierras
que poseen, Archivo histérico documental del Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, microfilm: serie Michoacan, rollo 2/044, 1715. Autos hechos a
pedimento de los naturales de la ciudad de Cintzuntzan sobre su composicion de las tierras que poseen.
Archivo histérico documental del Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, microfilm: serie Michoacéan, Rollo 2/043, leg. 1, tomo 1, 1761. Los vecinos y naturales de
la ciudad de Tzintzuntzan sobre posesion de tierras, Archivo histdrico documental del Instituto de
Investigaciones Historicas, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, microfilm: serie Michoacan,
rollo 2/046, leg. 3, tomo I, 1771.
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apoderarse de tierras y pastos que les pertenecian,*’® y unos afios después se quejaban de
que los propietarios de Sanabria los habian despojado de sus terrenos mas fértiles. 4°

Ademas de tener una regular economia basada en la produccion agricola, el
comercio, la pesca y la artesania, Tzintzuntzan, al igual que Cocupao, se beneficiaba de su
cercania a la ruta comercial Valladolid — Guadalajara, que corria al norte del lago, siendo
un centro de abastecimiento para las recuas que salian de los trapiches y haciendas.
Aprovechando esta oportunidad, muchos de los tzintzuntzefios encontraron trabajo en estos
centros productivos o se dedicaron a la tarea de la arrieria, que conocian bien. Otros
prefirieron vender sus productos en el mercado regional de Patzcuaro, transportandose por
canoas, principalmente los dias de tianguis.

A pesar del continuo trafico comercial entre pueblos, los caminos del siglo xvii
solian estar en mal estado y ponerse peores en tiempo de lluvias. Por tal razén, las
autoridades locales y los alcaldes mayores, algunas veces se encargaban de cobrar
impuestos extras a los comerciantes, arrieros y caminantes, para el arreglo de los caminos y
puentes, aunque la mayoria de las ocasiones eran los propios habitantes de los pueblos
quienes, por medio de donaciones y faenas (trabajo), llevaban a cabo las obras que se
necesitaban. 8!

Alrededor de 1737, la gran epidemia del matlazahuatl dej6é muy afectadas las
poblaciones de Tzintzuntzan y Cocupao. A pesar de esta adversidad, el gobierno Borbén, a
diferencia de lo que hubiera hecho el de los Habsburgo, no les excluyd de pagar los
tributos; solo los excus6 para que pagaran un mes después. Parte de los recursos de los
tributos fueron empleados también en obras publicas.*®2

Una de ellas fue un puente que conducia a Quiroga, por el camino viejo. En él se
leia la siguiente inscripcion: "Siendo Gobernador D. Miguel Joseph en el afio de 1736. A

costa del comun de T. se finaliz6 el 15 de junio de 1756 afios sdo. Alcaldes D. Pheaedo I.

479 Archivo Histérico Nacional de Madrid (ANM), tierras y aguas, v. 5, f. 385-399, El gobernador y alcaldes de
Tzintzuntzan presentan informacion contra los naturales de lhuatzio, ca. 1771.

480AGN, tierras, v. 3448, exp. 1, f. 562.-57r., Los oficiales de replblica de Tzintzuntzan contra las haciendas de
Sanabria y Tareta, sobre tierras, 1782. Para mas detalle sobre estos litigios véase PANIAGUA, “De la
privilegiada y leal”.

481 para el caso de Patzcuaro estd documentado que en 1756 el cabildo no tenia dinero para pagar la
reparacion de los caminos, por lo que pidié contribucidn a los caminantes, arrieros y hacendados. SiLvALa
casa barroca, pp. 40, 187.

482 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 56-58.
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D. Pascual Guacujan D. Gencia...” (Lapida Rota.). Del otro ladodecia: “Reynando el Rey
N. S. D. Fernando VI. Q. D. G. Se redificé este puente en la ciuda de Tzintzuntzan”.483

A mediados de este siglo, don Ramon Flamenco de la Pefia destacd por su labor
como gobernador, al combatir satisfactoriamente la embriaguez, encargarse de que todos
los naturales acudieran diariamente a la doctrina y castigando a aquellos que no cumplieran.
También trabajo para construir las casas reales, repararel templo y convento, erigir una
torre de calicanto junto al templo, techar con teja la capilla mayor; reparar todas las capillas
de la ciudad, construir la capilla de Nuestra Sefiora de Guadalupe a las afueras de la ciudad,
en Ojo de Agua, y ampliar el hospital de Nuestra Sefiora de la Concepcion.*®*Como se
puede ver en la Gréafica 2, desde 1619 que se habia reconstruido la capilla de la Soledad no
se habian registrado obras constructivas de importancia en la ciudad, y después de las
gestiones de Flamenco de la Pefia, no se volvié a ver nada de importancia hasta después de
la secularizacion, cuando se construy6 la nueva capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad.

Para entonces, la ciudad tenia casas reales, estanco, estafeta, permiso para
carnicerias y algunas tiendas mestizas bien surtidas. Ademas contaba con receptoria de
alcabalas, para que los comerciantes foraneos que querian vender sus productos pagaran sus
aranceles o los arrieros que por ahi pasaban contribuyeran con su impuesto de peaje. De la
misma forma, quien queria registrar los hierros de su ganado para hacer valer la pertenencia
del mismo, tenia que hacer un pago inicial y posteriormente contribuir con una cuota anual.
La ciudad también tenia tierras comunales para siembra y cria de ganado; arrendaba otras
llamadas Las Tenerias, Guarapo, Atzimbo, Los Alamos, Las Palmas y otras tantas sin un
nombre. Ademas explotaban los montes madereros de los cerros Yahuarato y Tariaqueri, y
extraian barro de las cercanias del cerro Carichuato para la fabricacion de la loza que se
vendia en la ciudad y en los tianguis foraneos.*®

A raiz de los tumultos de 1767 en Michoacan a raiz, principalmente, de la expulsion
de los jesuitas, muchas republicas de indios fueron perdiendo el control de sus bienes de
comunidad, mientras que Tzintzuntzan, que no participo directamente y ya tenian ciertos

privilegios, le fue permitido negociar con la Corona sus posesiones. Algunos de estos

483 PUENTE, J. M. de la, “Tzintzuntzan, de mis notas de viajes”, Revista de la Sociedad Cientifica “Antonio
Alzate”, vol. 27, junio 1° de 1908, p. 414.

484 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 83-85.

485 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 63-64.
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bienes, sobre todo las tierras, eran adjudicadas al hospital o cofradias para evadir su
fiscalizacion.*8®

El ndmero de habitantes del partido de Tzintzuntzan tuvo algunas variaciones
durante este siglo, segun distintos informes, contaba con poco mas de 1800 a principios de
la centuria,*®’ cerca de 1235 para 1748,%8 2588 en 1754,48%1255 en 1758, 1227 en 1759,%%
1298 en 1761,%! 827 en 1763,1751 en 1768,1382 en 1770,1492 en 1772,%923215 en
1775,4931557 en 1776,1839 en 1784,%* 2450 en 1789*° y 1958 habitantes hacia el afio
1795 (véase tabla AA en anexos y Gréfica 2).4%® Una poblacion considerable comparandola
con la que tenian el resto de los asentamientos del obispado. En el informe de 1789, por
ejemplo, se puede notar que de los 94 pueblos inspeccionados, Tzintzuntzan registraba el
mayor nimero de tributarios con 374, por arriba de Uruapan (340), Santa Clara (305),
Cherén (216) y Patzcuaro (212, aunque debemos recordar que buena parte de su poblacién
era espafiola). También es el pueblo que tiene mayor nimero de oficiales de republica: un
total de diecisiete (un gobernador, dos alcaldes, tres regidores, un alguacil mayor, cuatro
topiles y seis mandones), mientras que otros tienen de tres a cinco funcionarios, con la
excepcion de Jacona, que tenia nueve.*%’

Esto se explica porque era el unico pueblo de “indios” del obispado con titulo de
ciudad. En realidad, si en el siglo xvi los espafioles residentes en Tzintzuntzan eran pocos,
con el tiempo aumentd su numero notablemente. En 1679, eran 122 (1693 indios y 88
mestizos), para 1748 sumaban alrededor de 225 personas (260 mestizos y mulatos y 750

indios), en 1789, ya eran casi 500 espafioles (80 de castas y 1870 indios). Es decir, que de

486 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 91-92.

487 Tomando como referencia 377 tributarios que indica un informe de 1697, multiplicado por 5. AGN, reales
cédulas duplicadas, vol. d 42, exp. 117.

488 \/ILLASENOR, Theatro americano.

489 GoNzALEzZ, El Obispado de Michoacan.

4%0 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, p. 67.

491apFM, P=1, Estante 3, leg. 12.

492 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, p. 67.

493 |_atin American Library, Tulane University (en adelante LAL), Signatura: Viceragal Ecclesiastical Mexican
Collection, nim. 1, box 13, leg. 7, exp. 5, 348. Agradezco al Dr. Carlos Paredes Martinez por proporcionarme
esta informacion.

49 PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, p. 67.

4% BRAVO, Inspeccion, pp. 127-129.

4%aHcM, fondo diocesano, seccion gobierno, serie informes, 0215, caja 511, exp. 109, fs. 43. Obviamente
estas cifras son imprecisas. Por ejemplo no es creible que de 1772 a 1774 la poblacidn pasara de 1492
habitantes a 3215 y luego bajara a 1557.

497 BRAVO, Inspeccion, pp. 127-129.
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un 6% de la poblacion de Tzintzuntzan eran espafiolesen 1679, un 18% en 1748 y 20% del

total en 1789, o un tercio respecto a la poblacion de indios.
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Grafica 2. Numero de habitantes de Tzintzuntzan.

Se puede ver una aproximacion de

la fluctuacion

poblacional durante toda la época virreinal, algunas de las epidemias mas devastadoras y en qué momentos se

registra mayor actividad constructiva. Elaboracion propia con base en diversos documentos. Ver tabla AA en

anexos.

A finales del siglo xvui, debido al crecimiento del vecindario de espafioles y a la

implementacion de un sistema de gobierno autoritario, centralizado, racional y “moderno”,

dispuesto a acabar con las autonomias locales y los privilegios particulares, dejo sin efecto

la independencia jurisdiccional de Tzintzuntzan, asi como sus prerrogativas y exenciones,

poniéndolaen la mismas condiciones que el resto de pueblos de indios. A raiz del

establecimiento de las intendencias en 1786, el subdelegado de Patzcuaro se ocup0 de la

administracion de justicia, la recaudacion de los tributos y el manejo de los bienes de

comunidad, sin que se tenga noticia de protestas por parte de los tzintzuntzefios.*%

3.1.4El conjunto conventual en el siglo xviii

4% CASTRO, “Tzintzuntzan”, pp. 295 y 298.
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El conjunto conventual de Tzintzuntzan, aun en el siglo xvii seguia siendo el corazon del
pueblo, por lo que la mayor parte de sus actividades en comunidad se desarrollaban en sus
espacios. Procesiones, representaciones teatrales, verbenas y conmemoraciones religiosas
formaban parte de la vida cotidiana del lugar. El cura del pueblo —regular antes de 1766 y
secular después de esta fecha- seguia teniendo gran influencia en la poblacién, por el hecho
de ser el representante de la iglesia, administrar los servicios religiosos, tener la protestad
de perdonar pecados, poseer fuero eclesiastico, ademas de apoyar a la republica de indios
en muchas de sus causas, intervenir en conflictos entre partes del mismo pueblo, supervisar
a las cofradias, hospitales y toda la vida ritual indigena.

Los seculares no fundaron nuevas cofradias durante el resto de esta centuria, pero si
las apoyaron y se beneficiaron de ellas. Los franciscanos en cambio, habian promovido la
institucion del Divinisimo y la de la Tercera Orden. Estas cofradias, junto con la de Nuestra
Sefiora de la Concepcion, la de Nuestra Sefiora de la Soledad y la de Nicolas Tolentino, que
seguian en funcionamiento, fueron instituciones indispensables para el sostenimiento del
clero, las ceremonias y las funciones eclesiasticas, sin menospreciar lo que aportaban los
pueblos de Cocupao y Cucuchucho, asi como lhuatzio, que se habia vuelto a integrar a la
doctrina de Tzintzuntzan.

Gracias a las limosnas de los feligreses que veneraban al Santo Entierro y al Sefior
del Rescate, asi como a las donaciones de los cofrades, se pudieron sostener los gastos de la
parroquia, contribuir al ornato del templo, integrando retablos, pintura mural, canceles,
lienzos, imagenes de pasta de cafia y madera.lgualmente se adquirieron numerosos objetos
de alto costo para el culto divino y para el adorno de sus imagenes. En la primera mitad de
la centuria, los miembros de la Tercera orden y los de la cofradia de la Soledad
construyeron sus propias capillas, las decoraron y, al igual que los de la Concepcién, se
hicieron de bellos objetos y mobiliario, vistieron a sus santos con telas lujosas, joyas de
oro, plata y piedras semipreciosas.

Algunas de las politicas borbdnicas relacionadas con la limitacion de gastos de las
cofradias y la secularizacion del curato cambiaron sensiblemente el accionar del conjunto
conventual. Al concluir el proceso de secularizacion del curato en 1766, el convento se

empleé como casa cural, con notaria, almacén y espacios para llevar a cabo retiros
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espirituales, pero la mayor parte de los espacios fueron subutilizados y descuidados, por lo
que pronto se fue deteriorando y colapsando parcialmente. Las cofradias de la Tercera
orden, la de la Soledad y la de la Concepcion, habian sobrevivido, aunque esta Gltima se
encontraba muy disminuida, en comparaciéon con lo que habia sido afios atras. La de la
Solead en cambio, con apoyo delcabildo, el cura del pueblo, benefactores y los propios
indios, eché a bajo su antigua capilla y construyé una de mayores dimensiones, que
competia en tamafio e importancia en la localidad con el templo parroquial.

La cantidad de celebraciones religiosas que se llevaban a cabo durante todo el afio
disminuyé considerablemente como lo ordenaba un decreto real, pues una de las politicas
borbonicas era evitar lo que consideraban un derroche de la riqueza de los pueblos para el
financiamiento de dichas festividades. Otros numerosos reglamentos, expedidos entre 1777
y 1798, también normaron los gastos de las cofradias y las parroquias en toda la Nueva
Espafia, pero permitieron que conservaran las fiestas y conmemoraciones mas
importantes.*®

Los religiosos seculares que tomaron la administracion a partir de 1768, iniciaron un
libro en donde se asentaron los edictos, circulares y demas providencias diocesanas que
eran remitidas a la parroquia de Tzintzuntzan. Entre otros asuntos trascritos en el libro, se
encontraban los relacionados con el nombramiento de vicarios y tenientes para mejor
administracion de las almas, abusos y excesos en colecta de limosnas para cofradias,
imagenes o capillas publicas, prohibicion de que los hombres préximos a casarse
secuestraran a su futura mujer, que las declaraciones matrimoniales no requerian de notario,
disposicion de que en casos matrimoniales e inconvenientes morales y politicos por
cuestiones de castas, se obtuviera el permiso de padres, abuelos o tutores; solicitud de
oraciones en misas por afectados de epidemias, informacion de vacantes, edicto de que todo
militar que se casara sin permiso quedaria depuesto de su cargo, llamado para persuadir a
los feligreses para qué los nifios aprendiera el castellano y para que establecieran escuelas
donde no hubiera, informacién del nacimiento de los hijos de los reyes espafioles y
solicitud de hacer oracion de agradecimiento; dispensa de consumir carne los sabado fuera

de la cuaresma, solicitud de limosna para la reparacion del acueducto de Valladolid,

49 TERAN, Marta, “Politicas contra las fiestas pueblerinas michoacanas durante la época borbonica”, en
PAREDES, Historia y sociedad, pp. 367-368. ISLAS JIMENEZ, Celia, “Cofradias y mayordomias en la region de
Tlalpujahua, PAREDES, Historia y sociedad, pp. 364-365.
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prohibicion de juegos de azar, solicitud de oraciones publicas, misas y colecta para el
tiempo de guerra, entre otros asuntos.®

Un documento de 1775 nos indica que para ese afio la parroquia de Tzintzuntzan
contaba entonces con 3,215 personas, de los cuales 1,735 eran indios y 1,480 de razon y
castas, incluyendo lhuatzio, Cucuchucho, Cocupao y las haciendas de Atzimbo,
Itziparamuco y Sanambo. Sefiala que los bautizos, casamientos y entierros eran los
siguientes: Bautismos de espafioles: 31, de mulatos: 64, de indios: 32, casamientos de
espafoles: 29, de mulatos: 14, de indios 76; mientras que los entierros de espafoles y
mestizos adultos sumaban 28, de parvulos espafioles y mestizos: 13, de mulatos adultos: 7,
de parvulos mulatos: 6, de indios adultos: 114 y de parvulos indios: 90.°%

En 1787 la parroquia de Tzintzuntzan tenia un ingreso de 340 pesos por razon de
bautizos, casamientos, y misas en la cabecera y pueblos sujetos. De ahi se pagaban a los
sacristanes de Tzintzuntzan y Cocupao 48 pesos anuales, respectivamente y a los
campaneros de los dos pueblos 36 pesos.>?2

A finales de este siglo, los ingresos parroguiales eran los siguientes:

Esté dividida esta ciudad en diferentes barrios, los que ya separadamente, ya todo el comdn vy, en
parte considerable, los mayordomos que eligen los naturales para cada una de las festividades o
funciones de la iglesia, costean de misas, sermones, cera, sacristia, etc., quinientos treinta y ocho
pesos cuatro reales cada afio, pagando por separado los interesados y dolientes ocho pesos de un
casamiento, cuatro pesos y cuatro reales de un entierro de adulto, tres del de un parvulo y nueve
reales de un bautizo... El cura es el bachiller Jeronimo Sandi, que mantiene dos vicarios para la
administracion espiritual... (los de Cucuchucho) pagan al cura de Tzintzuntzan, de varias
festividades y pindecuario, noventa y tres pesos seis reales anuales y seis servilletas de a dos reales
cada una, sin que aqui se celebre misa méas que en el tiempo de las confesiones y seis dias mas, que
son en los que se hacen las funciones de su iglesia...(los de Thuatzio) pagan al cura de Tzintzuntzan
de las festividades anuales, cera, comida, chocolate, etcétera, seiscientos treinta y seis pesos treinta y

dos reales, sin comprender el importe de dos pesos cinco reales de cada casamientos, cuatro reales de

S00Esta Gltima se refiere a dos conflictos en particular: al inicio de la guerra contra Inglaterra, informado el 20
de agosto de 1779, y a la declaracién de guerra contra Francia, informado el 25 de junio de 1791. APT, libro
de providencias, nim. 2, fs. 293.

SOLp AL, f. 348. 1775.

%02pGN, beneficio colado, secular, 4951, 044, fs. 12-17.
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cada bautismo, dos reales del entierro de un parvulo, y cuatro del de un adulto, logrando la ventaja de

tener misa todos los dias festivos.5%

Segun un libro de la fabrica espiritual de Tzintzuntzan, para el afio de 1790 habia tenido un
recibo anual de 168.2 pesos, sumando del capital impuesto sobre la hacienda de Tziranga,
de Inocencio Diaz Barriga, las casas de Joaquin del Castillo, Vicente Lopez y Tomas
Martinez, asi como de pago de entierros. El gasto era de 113 pesos, que restandolo del
gasto quedaron 55.2 pesos. Para los afios de 1791 a 1795, el total de ingresos que quedaron
al restar los gastos se incrementé a 87.2, luego a 164, 152, 142.3 y 208.3.5% En 1795 la
parroquia obtuvo un ingreso de 270 pesos por concepto de misas y donaciones de la

feligresia de Tzintzuntzan y Cocupao.>®
3.2 Las cofradias no hospitalarias.

Las cofradias novohispanas eran asociaciones laicas cristianas, cuyo principal fin consistia
en llevar a cabo obras piadosas y de caridad entre sus semejantes, por lo que eran vistas por
las autoridades religiosas y por la Corona como un instrumento ideal para consolidar la fe
cristiana entre los neofitos indigenas. Bajo la idea de que las cofradias representaban
ademas un beneficio para el mejoramiento de las relaciones entre los feligreses y con el
sacerdote, contribuian con el sostenimiento de las parroquias y con la obtencion de fondos
para complementar los ingresos de los curas, por medio de lasobvenciones y de suministrar
lo necesario para el culto y financiar las fiestas,>*®desde el siglo XviI se comenzaron a

fundar estas en toda la Nueva Espafia, siendo ya numerosas para la segunda mitad del xvi

503 Cocupao pertenecia en lo espiritual al curato de Tzintzuntzan, aunque ya se habia convertido en cabecera
de subdelegacion. AGN, vol. 73, exp.6, fs. 131-239. Publicado en BRAVO, Inspeccidn ocular, pp. 33-38.
S04apT, libro de fabrica espiritual, 1790-1839. El encabezado es: Tzintzuntzan enero 1 de 1790. “Libro en que
desde dicho dia se llevan por menor las cuentas del recibo de los derechos que pertenecen a la fabrica
espiritual, réditos de fincas, limosnas, derechos de entierros y demas que previene el arancel y obras pias que
pertenecen y deben a esta parroquia...”

05aHCM, fondo diocesano, seccién gobierno, serie informes, 0215, caja 511, exp. 109, fs. 43, Informe
presentado por el cura de Tzintzuntzan sobre su curato: pueblos que administra, distancias, capellanias, obras
pias y nimero de feligreses, 4 de mayo de 1795.

%06 Seguin Carrasco existian 3 formas de financiamiento del culto: mediante propiedad comunal del hospital y
cofradias, por contribuciones y por limosnas individuales y contribuciones de cargueros. CARRASCO, Pedro,
El catolicismo popular de los tarascos, México, SepSetentas, 1976, p.74.
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y casi todo el siglo xvii.>Entre sus actividades se encontraban las oraciones comunitarias
para rogar por la salud de las personas o por la salvacion de sus almas, la preparacion y
realizacion de procesiones, la atencion de los enfermos, el financiamiento de gastos
flnebres de sus cofrades, asi como el cuidado y mantenimiento de la iglesia.>®

Los péarrocos y doctrineros de cada poblado fueron los encargados de promover su
formacion y supervisar sus finanzas, pero en un principio era a los obispos a quien les
correspondia aprobar la fundacion de dichas agrupaciones y sus estatutos. En el afio 1600,
mediante una cédula real se determind que en la Nueva Espafia y en el resto de las indias
espariolas, las cofradias en formacion debian solicitar permiso al Rey, dando cuenta del
proposito al que se destinaria la corporacion, las constituciones a seguir y los bienes que
poseian; aunque en la practica no siempre se cumplian estas disposiciones. A finales del
siglo xvi1, otra cédula real determind que los ministros reales debian asistir a las juntas de
cualquier cofradia, hermandad o congregacion que se intentaran fundar o estuvieran
erigidas. Cuando era nueva ereccion los jueces eclesiasticos de sus respectivos distritos -
que podian ser mismos curas parrocos-, eran los encargados de disponer los estatutos.>%°

En el caso de Tzintzuntzan, después de que se pasé el noviciado a Valladolid y de
ahi a Querétaro en 1626, los frailes que se quedaron se dedicaron a administrar su doctrina,
manteniéndose de las aportaciones de la propia comunidad y del salario que les hacia llegar
la Corona. Fue entonces cuando las cofradias tomaron un rol mas protagonico en el
sostenimiento material del templo parroquial, convento, hospital y capillas, asi como en la
labor de mantener viva la devocion religiosa del pueblo, con la participacion de sus
miembros en obras de caridad, misas, procesiones, fiestas y conmemoraciones religiosas.
Estas se habian organizado en base a estamentos étnicos: por un lado las de indigenas,

mestizos y mulatos; por otro, las de espafioles y criollos.

507 BECHTLOFF, Las cofradias en Michoacan durante la época de la Colonia. La religion y su relacion
politica y econémica en una sociedad intercultural, Zinacantepec, ElI Colegio de Michoacéan, El Colegio
Mexiquense, 1996, p. 21.

508 BECHTLOFF, Las cofradias en Michoacan, p. 65.

509 Se ordend que “No se puede hacer junta alguna preparatoria ni con otro designio por los individuos de las
cofradias hermandades, o congregaciones que se intenten fundar o estén erigidas en ellos sin que sean
presididas por un ministro real.” Madrid, 8 de marzo de 1791.

509 BECHTLOFF, Las cofradias, p. 19. AGN, instituciones coloniales, gobierno virreinal, reales cédulas
originales y duplicados (100), reales cédulas originales, vol. 148, exp. 165, Cofradias. Declarando que no se
puede hacer junta alguna preparatoria ni con otro designio por los individuos de las cofradias, hermandades o
congregaciones que se intenten fundar o estén erigidas en ellos sin que sean presididas por un ministro real.
Madrid, 8 de marzo de 1791.
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En el caso de las cofradias de indios, como sucedia en Patzcuaro, los descendientes
de las antiguas familias de nobles indigenas eran quienes ocupaban los principales cargos,
aunque cualquiera que tuviera espiritu de servicio y se ajustara a los estatutos de la cofradia
podia incorporarse a ella.>*°

Tanto para espafioles como indios, el tomar un cargo en una de las cofradias les
daba prestigio frente a la sociedad, les abria las puertas para obtener un cargo civil y quizé a
algunos, menos honestos, les permitia obtener algln tipo de beneficio econémico, a causa

de malos manejos, como se sabe que pasé en otros lugares.>!

3.2.1 Cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad y Animas del Purgatorio

Se desconoce la fecha de fundacion de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad de
Tzintzuntzan, que bien pudo ser a principios del siglo xvii o a finales del xv1, como una de
las que apoyo fray Pedro de Pila. Lo que si se sabe es que a mediados del siglo xvil ya
existia una corporacion con este nombre.>'? Segun informacion del obispo fray Francisco
Sarmiento de Luna,®*® quien visito la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad en 1671
“ésta fue fundada en la capilla del mismo nombre que estd en esta ciudad.”®* Otro
documento que da testimonio de la visita de don Francisco de Aguiar a Tzintzuntzan en
1679, parece contradecir al anterior, pues declara que: “...en esta iglesia parroquial (...) se
visito el libro del recibo y gasto que ha tenido la cofradia de Na. Sa. de la Soledad y
Animas del purgatorio fundada en la dicha iglesia...”>!® Sabiendo que las cofradias no
podian fundarse, sino en una parroquia o en una capilla abierta, donde pudieran tener un

altar asignado para sus misas y demas ceremonias, la informacion del padre Sarmiento

510 BECHTLOFF, “La formacion de una sociedad intercultural: las cofradias en el Michoacan colonial”, en
Historia mexicana, El Colegio de México, Centro de Estudios Historicos, v. 43, nim. 2 (170), oct-dic 1993, p.
256.

511 véase GAMEZ CORTES, Rafael Eduardo, “Entre la religion y la economia: cofradias y hermandades en las
parroquias de Pinzandaro y Apatzingan (1755-1820)”, Tesis de Maestria en Historia de México, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Instituto de Investigaciones Histéricas, Morelia, 2015, pp. 97-102.

512 CARRILLO, Michoacan en el otoiio, p. 160.

513 Religioso de la Orden de San Agustin. Obispo de Michoacan entre 1668 y 1674. Ruiz GUADALAJARA,
Juan Carlos, Documentos para la historia del obispado de Michoacan, (tomol), Frente de Afirmacion
Hispanista, Fundacion cultural Dr. Enrique Arreguin Vélez, México, 1993, p.107.

SAHCM, visitas, asientos, 1671, caja 57, exp. 13, f. 79 — 81.

S15AHCM, Visitas, asientos, 1679, caja 57, exp. 13, f. 107 — 109.
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podria referirse a una capilla dentro del mismo templo parroquial que estaba dedicada a
Nuestra Sefiora de la Soledad.>!®

Fig. 20. Relieve escultérico de pasta de cafia de maiz que representa el Descendimiento de Cristo. Foto de J.
M. Martinez, octubre de 2003.

En el informe de la visita de Francisco de Aguiar es la primera vez que se hace

mencion de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad, con la adicién de “las Animas del

516 BECHTLOFF, Las cofradias, p. 50.ESCANDON, Patricia, “Tancitaro”, p. 252.
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Purgatorio”. El segundo nombre pertenecia a una hermandad fundada en la iglesia
parroquial, la cual en 1665 estaba adherida a la cofradia de San Nicol&s y posteriormente se
fusiond con la de la Soledad.>'” Después de esta fecha la misma cofradia es citada como de
Nuestra Sefiora de la Soledad o como de las Animas del Purgatorio, de manera
indiferente.>!8

Las cofradias de las Animas eran comunes en una Nueva Espafia del siglo xvi,
donde la muerte estaba siempre presente en los pueblos y habia una necesidad espiritual de orar por
las almas de los difuntos. Tenian por norma realizar una procesion semanal por los claustros,
cantando responsos que dirigian los frailes.>'® En Tzintzuntzan esta préactica no era
exclusiva de los miembros de las Animas, pues se tiene conocimiento que la del Santo
Entierro también participaban de ella, haciendo paradas en cada una de las esquinas del
claustro, donde se encontraban sus imagenes mas veneradas, como la escultura de pasta de
cafia de maiz, que hasta hace poco estaba en la esquina sureste del claustro bajo.52°

Después de haber tenido su centro de reunion en el templo parroquial, los cofrades
de la Soledad construyeron una capilla separada fisicamente del templo de San
Francisco.?! Segiun George Foster, un tal “padre Leso” fue el encargado de la terminacion
de la misma en 1631, “cuya tumba es visible dentro del edificio”.5?? Foster no revela su
fuente, ni corresponde la fecha con el tiempo en que vivié el padre Leso, si es que se refiere
al bachiller Manuel Nicolas de Leso (0 Lezo), quien fuera clérigo subdiacono de la catedral
de Valladolid entre 1765 y 1786; criollo de nacimiento, oriundo de la ciudad de
Tzintzuntzan, ordenado a titulo de la lengua purépecha y uno de los fundadores de la
cofradia de terciarios en su ciudad natal en el siglo xviil, como se vera abajo.>?® Segdn un

articulo de 1908, “la iglesia” (de la Soledad) con todos sus altares, imagenes y paramentos,

S7AHCM, Visitas, asientos, 1665, caja 56, exp. 9, fs. 53 - 57.

518aAHCM, Mandatos, Provisiones Reales, 1685, caja 4, exp. 21, f.76.

519 PHILLIPS, Richard E., “La participacion de los indigenas en las procesiones por los claustros del siglo XVI
en México”, en Relaciones, nim. 78, primavera 1999, vol. 20, p. 237, El Colegio de Michoacan, Zamora,
Meéxico.

520En el lugar nos informaron que fue retirada para restaurarla.

S2LAHCM, visitas, asientos, 1671.

522 FOSTER, Los hijos del imperio, p. 273. Casualmente la cofradia de las Benditas Animas de Patzcuaro fue
aprobada en 1631, pero tampoco se conoce su fundacion. BECHTLOFF, Las cofradias,p. 321.

528 MaziN GOMEz, Oscar, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacan, Zamora, El Colegio de
Michoacan, 1996, p. 373. En 1786 fue acusado de no querer contribuir con 600 pesos que el Dean y cabildo
habia acordado para beneficio de los pobres de la ciudad y del obispado, causando “el mayor horror, pesar y
escandalo”, segun el obispo de Michoacan. AGN, regio patronazgo indiano, instituciones nacionales, caja 593,
30942, exp. 13, f. 144,
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fue costeada por el canonigo don Manuel Leso, de la Catedral de Morelia, quien fue
originario de Tzintzuntzan”. Agrega que en el presbiterio “sin caja ni cosa alguna que lo
resguarde, reposan los restos del Candnigo D. Manuel Leso cuyo craneo sorprende
verdaderamente, por sus deformes y colosales dimensiones.””*?*

Es posible que el padre Leso hubiera apoyado a las autoridades, a los frailes y a los
indios para que se construyera la capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad en su pueblo
natal, a mediados del siglo xXviil o0 entre 1766 a 1786, aprovechando el cargo que tenia en la
catedral de Valladolid. EI hecho es que en la década de 1760 existia una capilla de la
Soledad muy diferente y de menores dimensiones a la que existe hoy dia.>®® Una prueba
clara nos la da la informacién emitida en los autos de secularizacion del conjunto

conventual de Tzintzuntzan de 1766, al describir el inmueble de la siguiente manera:

Primeramente la capilla tiene treinta varas de largo y ocho de ancho con dos puertas, la una con llave
y la otra sin ella. Y también tiene dicha capilla su artesén nuevo y su entarimado hasta la mitad del
suelo. Y también hay un altar de un cuerpo, dorado con su remate, y cuatro columnas, decente. En el
medio de él esta una urna dorada con sus dos chapas y una llave que encierra dentro una bellisima

imagen del Santo Entierro de Cristo. . .5

Si se revisan las medidas que nos proporciona el documento y las comparamos con el

edificio actual, se podra notar una gran diferencia en sus dimensiones, pues la nave que ahi

524 PUENTE, J. M. de la, “Tzintzuntzan, de mis notas de viajes”, Revista de la Sociedad Cientifica “Antonio
Alzate”, vol. 27, junio 1° de 1908, p. 418. cofradia de la Tercera Orden de Tzintzuntzan. APT, Libro 1° de la
cofradia de la Tercera Orden, f. 40.

525 En un cuadro al dleo, del siglo xviil, que pertenecié a la capilla de San Nicolas y que actualmente se
encuentra en la Sacristia del templo parroquial, se ve a San Francisco orando sobre una loma. Al fondo se
aprecia el convento y templo de San Francisco, asi como una pequefia construccion en el lugar donde ahora
estd la capilla de la Soledad. Una de las ilustraciones que presenta Beaumont en su Croénica muestra dos
construcciones sencillas, como casas, donde actualmente esta la capilla; quizé representando el hospital y la
capilla primitiva. BEAUMONT, Crdnica de Michoacén, tomo 111, Morelia, Balsal, 1985.

5%6aHcM, fondo diocesano, seccion gobierno, serie religiosos, subserie franciscanos, caja 275, exp. 142, 136
fs. “Secularizacion de la doctrina y curato de Tzintzuntzan, 1762-1767”. Para el siglo XIX, se reporta que la
capilla de la Soledad tenia las siguientes imagenes: Una urna con el santo entierro, Nuestra Sefiora de la
Soledad, Nuestra Sefiora de la Candelaria, San Juan y San Pedro, tres angeles de madera, Dimas y Gestas, una
escultura de San Juan Nepomuceno, El Sefior de la Resurreccion, un Sefior del Huerto, un Ecce Homo, una
escultura del Sefior de la Asuncion, un Nifio Dios, Nuestra Sefiora de Belén y San Mateo, un cuadro de San
Juan Nepomuceno y otro de Maria Magdalena, entre muchos otros objetos. CEHM, xXxviil. 7. 226. 1, 4 fs,,
Inventario de los objetos pertenecientes al Templo y Sacristia de la Soledad, hecho por el Preshitero Ignacio
M. Torres en presencia del Juez Segundo de esta Ciudad, Luis Vazquez, cargueros entrantes y muchas
personas de la comunidad de Tzintzuntzan, el dia 1° de abril de 1872. Aumentos hechos al inventario de 1873
y 1882. Patricio Melgarejo, José Maria Villagémez et al.
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se describe tenia 30 varas de largo por 8 de ancho, mientras que la actual tiene unas 56
varas de largo por 17 de ancho, es decir una superficie de casi cuatro veces la original, o
mucho mas si se agrega el area que ocupa la sacristia y un espacio anexo al oriente de la
torre, que hace poco funcioné como notaria. También puede notarse en esta descripcion que
el arteson era nuevo, pero no el resto de la capilla, pues cuatro afios antes, el gobernador,
alcaldes, oficiales y comun de la ciudad de Tzintzuntzan habian ofrecido que la capilla de la
Soledad fuera erigida a parroquia.®?’Sin embargo, no fue aceptada tal peticion pues “La
Soledad era una capilla antigua de los indios que no tenia las proporciones correspondientes
para servir de iglesia parroquial.”®?

Esperanza Ramirez nos dice que la capilla de la Soledad de Tzintzuntzan se hizo a
instancias del prebendado don Manuel de Silva, quien le puso el nombre de Santo Entierro
en 1805, y que una persona de nombre José Francisco Velasco dijo haber estado a cargo de
los trabajos de dicha capilla un afio antes. Efectivamente, en la fachada de este edificio se
puede apreciar la fecha de 1805, pero el documento que cita la historiadora del arte cambid
de clasificacion y no fue encontrado en lo que deberia ser su nueva ubicacion, por lo que no
se tienen mas detalles al respecto.>?°

Aunque se haya terminado en 1805, la obra fue iniciada unos afios como lo prueba
un informe de finales del siglo xviiial mencionar que ya estaba al menos la nave completa y
solo se habia colocado un retablo; segiin el documento: “hay también una capilla de la
Soledad de excesiva longitud, con un solo retablo dorado, cielo superior de tablas, mal
pintado y paredes de adobe, distinguiéndose entre sus efigies la de Jesucristo acostado en
una decente urna.”**°Al terminar la nave se levant6 el campanario, que tardd unos afios mas
en concluirse, como lo revelan dos inscripciones al interior del mismo. Unade ellasdice
que: “Se hizo la edificacion de este templo en el mes de marzo de 18117, aunque la nave ya
estaba concluida. En la otra se lee: “Se blanqueé esta iglesia en el mes de julio de 1817”.
Como era comun en la mayoria de los templos, la torre era la Gltima que se levantaba, asi es

que la nave del templo debi6o terminarse poco antes de 1817, gracias al esfuerzo de la

527aAHCM, Secularizacion del curato. AGN, patronato indiano, clero regular y secular (024), contenedor 47, vol.
119, exp. 6, marzo de 1762.

528 E| obispo Sanchez de Tagle emiti6 un dictamen sobre la secularizacion de Tzintzuntzan, Valladolid a 19 de
septiembre de 1766, AHCM, Secularizacion de la doctrina.

529 RAMIREZ, Catalogo de Monumentos (Tomo 2), p. 383.

530AGN, historia, vol. 73. BRAVO, Inspeccidn ocular, p. 35.
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republica de indios, las cofradias, benefactores, el cabildo y los curas Gerénimo Sandi y
José Maria Zamavillas.

En cuanto a las cuentas de la cofradia de la Soledad, en la segunda mitad del siglo
XVII a penas alcanzaban para cubrir sus gastos y en ocasiones el gasto excedia los ingresos,

como se lo informaron al padre fray Alonso de Soria al visitar Tzintzuntzan en 1665:

Asi mismo hizo parecer para el mismo efecto a Jhonas Sirahuato mayordomo actual de la cofradia de
Ntra. Sefiora de la Soledad y a los demas que lo han sido y el dicho mayordomo exhibié un libro que
por €l y sus partidas pareciera haber tenido de recibo doscientos y cuarenta y dos pesos y de gasto en
lo necesario trescientos pesos los que parece excede el gasto al recibo y cincuenta y ocho pesos los
cuales les perdonaron a la dicha cofradia que vistas dichas cuentas por su RMRa las aprob6 y mando
al mayordomo y a los que adelante fueren miren por la conservacion y aumento de dicha cofradia.53*

En posterior visita de fray Francisco Sarmiento de Luna a la misma ciudad en 1671, los
ingresos de la cofradia habian aumentado en un 35%, pero también los gastos se
incrementaron en un 38% respecto a los de 1665, es decir, 88 pesos méas de gasto que lo que

tuvieron de ingreso.

Asi mismo el libro de recibo y gasto de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad fundada en la
capilla de este titulo que esta en esta ciudad, el cual presentd ante su Sia llustrisima Juan de los
Reyes, mayordomo actual, y por dicho libro y sus cuentas, conté que los mayordomos de recibo
trecientos y veintisiete pesos y de gasto cuatrocientos quince pesos y cinco reales con que alcanzé el

gasto al recibo en ochenta y ocho pesos y cinco reales.>®

Ocho afios después, don Francisco de Aguilar solicito el libro de cuentas de la cofradia de

la Soledad y encontr6 que los gastos superaban 30 pesos a los ingresos.

Asi mismo se visitd el libro del recibo y gasto que ha tenido la cofradia de Na. Sa. de la Soledad y
Animas del purgatorio, fundada en la dicha iglesia, y parece por autos y ajustes que en él se han

hecho haber tenido de recibo trescientos y sesenta pesos y de gasto trescientos y noventa pesos con

SS1aHCM, visitas, asientos, 1665, caja 56, exp. 9, fs. 53 - 57.
52aHCM, visitas, asientos, 1671, op. cit.
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gue alcanzaron los mayordomos que han sido en treinta pesos que perdonaron y juraron las cuentas

en forma y conforme a derecho.>®

Para el afio de 1685, fray Jernimo Sierra®* inform6 que habia tres cofradias en la
cabecera: “una de las Animas de Purgatorio, otra de San Nicolas de Tolentino, y otra del
Sto. Entierro de Christo, las cuales no tienen fincas y solo se sustentan de las limosnas que
dan los cofrades, pidiendo con un plato dentro de las canales de este pueblo.”®

Las actividades propias de la cofradia eran, en resumen: realizar una misa el Gltimo
viernes de cada mes durante la Cuaresma, asumir los gastos del sacristdn y cantores,
ocuparse de que se dijeran misas para la salvacion de las almas de los difuntos y, durante la
Semana Santa y después de misa, realizar una procesion por el atrio y el claustro del

convento.>3

3.2.2 Cofradia de San Nicoléas de Tolentino

La cofradia dedicada a San Nicolas Tolentino ya existia en 1665, integrada a la hermandad
de las Animas. En este afio, los libros de cuentas manifiestan haber tenido de recibo
“doscientos y treinta pesos y tres tomines y de gasto en cera, vino, misas y otras cosas
necesarias de la dicha cofradia, doscientos y sesenta y cinco pesos y cinco tomines, con que
parase excede el gasto al recibo en treinta y cinco pesos y dos tomines los cuales

3

perdonaron a la dicha cofradia”.®®*" En 1671 se registra que “...han tenido de recibo
doscientos y treinta y nueve pesos Yy siete reales y de gasto setecientos treinta y cinco
tomines con que alcanzé el gasto a recibo en cuatrocientos noventa y seis reales.”>*0cho
afios después, tenian de “recibo mil y treinta y ocho pesos y un tomin y medio y de gasto

mil cuatrocientos diez y siete pesos, tomin y medio con que resulto alcance de trescientos y

S3AHCM, visitas, asientos, 1679.

534 \éase subcapitulo 4.3

5%aAHCM, Mandatos, Provisiones Reales, 1685, op. cit.
S%BECHTLOFF, Las cofradias, pp. 104-106

S37AHCM, visitas, asientos, 1665.

S8AHCM, visitas, asientos, 1671.

199



setenta y nueve pesos.”*3°Se vuelve a mencionar en 1685 como una de las tres cofradias de
Tzintzuntzan, junto con la de las Animas (ya separada) y la del Santo Entierro.>*

Es probable que esta cofradia se haya fundado en el templo parroquial, donde habia
un nicho con la imagen de San Nicolas, “muy lindo”,**'pero en algin momento del siglo
XVII1, sus miembros buscaron un lugar donde reunirse y venerar al santo de su devocion.
Con la aprobacion del ministro religioso del lugar resolvieron hacer cerrada la capilla
abierta del convento, con muros de adobe y techo de madera y teja. El recinto media unos
doce metros de largo por seis y medio de ancho.>*?

En un cuadro de San Francisco del siglo xviiI que se encontraba al interior de la
misma capilla,se puede ver que ésta tenia un pdrtico de tres arcos, similar al de la capilla
del hospital. Del mismo modo en el mapa de Tzintzuntzan que dio a conocer Beaumont, se
puede apreciar un portal que cubre la capilla “abierta” del convento, con dos arcos al frente.
En 1766, esta capilla cerrada es descrita de la siguiente manera: “Y también una capilla de
San Nicoléas que esté en el cementerio, su fabrica es de adobe de quince varas de largo y
ocho de ancho, con vigas y techo de tejamanil, tiene dos imagenes de San Nicolas, una de
vara y cuarta y otra de San Nicolas penitente; un crucifijo de vara y cuarta y unas andas del
santo.”*3

Al interior de esta capilla se encontraba el lienzo arriba mencionado: “un lienzo de
nuestro padre San Francisco con el mapa de la ciudad antigua de Tzintzuntzan con tres
bellos arcos al oriente y uno al norte donde esta el palpito de madera y donde se hace el
Descendimiento.”®** Informacion de finales del siglo xvii, sefiala que: “La capilla de San
Nicolés es el ultimo edificio de esta clase, con el de Nuestra Sefiora de Guadalupe, que esta
en uno de los extremos de la poblacion, fabricadas igualmente de adobe y sin recomendable

adorno interior.>*

S38AHCM, visitas, asientos, 1679.

40aHCM, mandatos, provisiones reales, 1685.

S41aHCM, Secularizacion de la doctrina.

S42aHCM, Secularizacion de la doctrina.

543 « .y al lado diestro una bdveda, donde esta un lienzo de nuestro Padre San Francisco con el mapa de la
ciudad antigua de Tzintzuntzan...” AHCM, Secularizacion de la doctrina. A principios del siglo xviii se dice
que la Unica cofradia que existia era la del Divinisimo. No se sabe si la de San Nicoléas estaba extinta,
temporalmente sin actividad, si no fue considerada o no se informo al visitador de su existencia. Raro es que
tampoco se mencione la de la Concepcion. BRADING y MAZIN, El gran Michoacan, p. 221.

S4BRADING y MAZIN, El gran Michoacan, p. 221. A principios del siglo xx los arcos se encontraban
tapeados.

545AGN, historia, vol. 73. BRAVO, Inspeccidn ocular, pp. 35, 36.
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En cuanto al funcionamiento de esta cofradia, deducimos que era similar al de otras
del obispado con la misma advocacion. Por ejemplo, el acta constitutiva de la cofradia de
San Nicolas de Chamacuero, establece lo siguiente: Que era menester tener tres libros: uno
para asentar los nombres de los miembros de la cofradia, otro para anotar las limosnas y el
altimo para llevar las cuentas de gasto y recibo. Que se debian nombrar enfermeros y
enfermeras para que acudieran a la curacion de los cofrades enfermos y para la velacion de
quien falleciera; la cofradia en este caso pagaria los gastos del entierro y diria una misa
cantada por el difunto. Asimismo, se establecia que el viernes de cada semana se deberia
pedir limosna voluntaria entre los cofrades varones y mujeres, y que el segundo domingo
de cada mes se cantaria una misa a todos los hermanos cofrades vivos o difuntos, por la que
se pagarian dos pesos al guardian del convento. Ademas, el primer domingo después de la
fiesta de San Nicolas (el 6 de octubre)®, se debia de celebrar la fiesta con procesion,
pompa Yy autoridad, pagando tres presos de limosna, mientras que el viernes antes del
domingo de Ramos, tenian que sacar la procesion de sangre por las partes acostumbradas,
hacer una misa cantada y un sermén, por lo que se debian pagar doce pesos. En el
aniversario de los difuntos se ofreceria una misa cantada con su vigia y responso por lo
cofrades, aportando cinco pesos de limosna. Se determinaba pagar un real cada mes para
sustentar la cofradia hasta que se tuviera finca propia y que en la fiesta de San Nicolas se
pagarian dos pesos y en la procesion de sangre un peso. En las doce misas del afio, todos
los cofradesharian una procesion por el claustro del convento, llevando sus respectivas
velas. También se acordaba tener una caja con dos llaves: una para el mayordomo y otra
para diputado mayor, con la finalidad de resguardar los bienes y limosas para el culto
divino, sufragio de las animas del purgatorio, regalo a los pobres que enfermaran y el
cuidado de los padres guardianes. Por ultimo, se recordaba que los cofrades fundadores y

los que entrasen quedaban sometidos al fuero y jurisdiccion eclesiastica.®*’

546aHCM, obras pias, testamentos, caja 1212, carp. 346, leg. 538, 1 f. Testimonio de la escritura que José
Joaquin del Castillo sobre el gravamen de 100 pesos que cargo sobre su casa a réditos del 5% anualmente a
favor de la capilla de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan, de los 100 pesos era deudor Juan
Cuadrada, ya difunto y su albacea Josef Cayetano de Lezo los invirtio en beneficio de su alma, 26 de febrero
de 1783.

S7aHCM, cofradias, constituciones, caja 5, exp. 3, doc. 2, fojas 2, Acta constitutiva de la cofradia de
Chamacuero, 1666. El acta constitutiva de la cofradia del mismo nombre en la ciudad de San Luis Potosi es
mas completa, pero muy similar. Una diferencia interesante es que en esta la cooperacién de varones y
mujeres no era igual. Los primeros debian dar tres pesos y las segundas dos. AHCM, cofradias, constituciones,
caja 5, exp. 1, doc. 1, fojas 9, Acta constitutiva de la cofradia de San Luis Potosi, San Luis Potosi, 1635.
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Fig. 21. Imagen del Santo Entierro que se encuentra en la capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad. Fotografia
de J. M. Martinez, tomada el 23 de marzo de 2014.

3.2.3 Cofradia del Santo Entierro

No tenemos noticias de la fundacion ni fin de esta cofradia, s6lo que es mencionada como
una de las tres que existian en la ciudad en 1685.%* Como se dijo, la capilla de la Soledad
era la sede de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad, que entre 1671 y 1679 se le
agreg6 el nombre de las Animas del Purgatorio, pero también albergaba a la cofradia del
Santo Entierro, la cual veneraba a una imagen de pasta de cafia, que representaba a Cristo
posando sin vida en una urna de carey.>*® Esta imagen fue elaborada en el siglo xvi 0 a
principios del xvii, cuando era comun la manufactura de imagineria de pasta de cafia, que
las hacian ligeras para las procesiones que tenian lugar en el atrio y en el pueblo. En la

548AHCM, mandatos, provisiones reales, caja 4, exp. 21, .76, 1685.

549 Una descripcion de 1908 dice lo siguiente “Llama la atencion en este templo, una primorosa urna de carey
armada sobre una armazon de plata y con aplicaciones del mismo metal sobre el carey en el que forman
bellisimos y artisticos dibujos. Esta rica urna encierra una magnifica escultura del Santo Entierro, del tamafio
natural”. PUENTE, “Tzintzuntzan”, p. 418. El Cristo sigue siendo muy venerado y se tiene la creencia de que
aumenta de tamafio.
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descripcion de 1766 es mencionado este Cristo en su urna, en la capilla de la Soledad, pero
si la imagen es anterior a la construccion de dicho recinto, su albergue original pudo ser el
templo parroquial y pertenecer desde su origen a la cofradia del Santo Entierro. De hecho,
como se dijo, a finales del siglo xviii e inicios del xix la capilla se conocia como “del Santo
Entierro”.

En el edificio se encontraban varios lienzos, entre los que figuraban uno de la
Resurreccion y otro del Descendimiento, ambos de dos varas.>* Probablemente un lienzo
de 3 x 6 varas, que representaba el Descendimiento de Cristo,que se encontraba en el
templo de San Francisco, también pertenecia a esta cofradia. Este Gltimo comenzo a cobrar
fama desde finales del siglo xix, pues se habia corrido la noticia de que habia sido pintado
por el artista italiano Tiziano Vecellio y que habia sido un obsequio de Carlos v para Vasco
de Quiroga o de Felipe 11 a fray Jacobo Daciano. Otros creyeron que era obra Murillo,
Ibarra, Lucas Giordano, Velazquez o el Greco.>! El médico y conocedor de arte Nicolas
Leodn, dijo haber revisado los archivos parroquiales de Tzintzuntzan (hoy desaparecidos),
no encontrando noticia de la pintura, hasta el Gltimo tercio del siglo xviu, donde un
inventario referia un lienzo grande de un “Santo Entierro de Cristo”. Esto lo hizo pensar
que la pintura no era del siglo xvi, como se creia. Segun él la pintura pudo haber sido obra
de Baltasar de Echave y Rioja.>*?Por su parte, en 1934, el reconocido historiador del arte

550 Se sabe que en otros lugares habia una relacion entre las cofradias de la Soledad con la del Santo Entierro,
también llamada del Descendimiento de Cristo, como en Patzcuaro, donde se encontraba la “Cofradia del
Descendimiento de Cristo Sefior Nuestro, Santo Entierro y Soledad de su Santisima Madre fundada con
facultad ordinaria en el convento y Santuario de Nuestra Sefiora de la Salud y Hospital de Santa Martha de
indios de esta ciudad”. Dicen Gemma Flores y Carlos Paredes que se tiene noticia de la existencia de esta
cofradia en el afio de 1618, aunque se le dio formalmente la categoria de cofradia hasta 1719. FLORES
GARCIA, Laura Gemma y Carlos S. PAREDES MARTINEZ, “El cabildo, hospital y cofradia de indios de
Pétzcuaro: dambitos de poder y conflictos en el siglo xvi1”, en Carlos S. PAREDES, Autoridad y gobierno, pp.
194-195. Dagmar Bechtloff por su lado, tiene como fecha de fundacion de la Soledad de Nuestra Sefiora en
1695, y la del Santo Entierro en 1718, que se fusionaron. BECHTLOFF, Las cofradias, p. 101.

551 También se refiere “un Descendimiento de Nuestro Sefior, de medio relieve con sus dos columnas doradas,
su estatua de un cuerpo mide mas de una cuarta”. AHCM, religiosos, franciscanos, caja 275, exp. 142, 136 fs.
Inventario de la plata y de las imagenes de la capilla de la Soledad. Tzintzuntzan, 25 de noviembre de 1766.
El cuadro, no es que refiere el documento de 1766, pues aquel media menos de 1.70 metros, y el llamado
“Tiziano” media 4.77 metros de ancho por 2.90 metros de alto. ZARRAGA, Fernando, El entierro de Cristo de
Tzintzuntzan, ¢Un Greco? México, M. Gomez, 1927, p. 4. Por desgracia el lienzo se destruy6 en el incendio
de abril de 1944.

%52 | EON, Nicolds, Nota acerca de una pintura existente en el antiquisimo Convento de Franciscanos en
Tzintzuntzan, atribuida al Tiziano, Impr. del Gobierno en la Escuela de Artes, 1891.
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Manuel Toussant, opind que era mas probable que la pintura fuera de Baltazar de Echave
Orio.>3

La pintura anonima desaparecio en 1944, debido a un incendio en el templo
parroquial, quedando de ella s6lo unas pocas fotografias en blanco y negro. Lo interesante
del tema es que se trataba de una obra de gran mérito técnico y costo que pudo haber sido
pintada en el siglo xv1 0 xvi1, y que por alguna razon termind en el templo principal de los
franciscanos de Tzintzuntzan. Si hacemos caso a la opinidn de Toussaint, por haber sido un
gran conocedor de arte, de que la obra era autoria de Baltazar de Echave Orio, quien tuvo
una buena produccién pictérica en la Nueva Espafia, a finales del siglo xvi o xvil, se podria
tener la hip6tesis que una vez terminado el templo de San Francisco, en 1601, el comisario
general fray Pedro de Pila o algun personaje importante conociera a Echave en persona y le

haya encargado la pintura para obsequiarla al pueblo de Tzintzuntzan.

Fig. 22. Lienzo del Descendimiento de Cristo, atribuido a Tiziano. Fototeca del Instituto de Investigaciones
Estéticas — UNAM, fondo CACGO0678.

553 F| estudio fue hecho en 1934. ToussAINT, Manuel, Pintura colonial de México, México: Instituto de
Investigaciones Estéticas UNAM, 1965.
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La otra imagen que debid estar relacionada con la cofradia era la escultura en relieve de
pasta de cafia de maiz ya mencionada antes, que representa el Descendimiento de Cristo
(Fig. 21). Esta imagen es evidencia de que la cofradia del Santo Entierro participaba en las
procesiones dentro del claustro.

Dice Bechtloff que “la cofradia del Santo Entierro se habia propuesto como fin
promover y divulgar la devocién en memoria de la Crucifixion de Cristo y la Soledad de su
Santa Madre”.5** La conmemoracion principal de esta cofradia se realizaba el Jueves Santo,
cuando se hacia una procesion y el Cristo se crucificaba afuera de la capilla de la Soledad,
como se sigue haciendo. También tenian a su cargo las fiestas del Descendimiento de la

Cruz, que se efectuaban del 29 de septiembre al 2 de octubre.>*®

Fig. 23. Vista de la capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad. A la izquierda se puede ver los vestigios de la

capilla de la Tercera Orden. Fotografia J. M. Martinez, tomada el 23 de marzo de 2014.

3.2.4 Cofradia del Divinisimo Sefior Sacramentado o Santisimo Sacramento

SS4BECHTLOFF, Las cofradias, pp. 101-104.
SSBECHTLOFF, Las cofradias, pp. 101-104.
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Esta cofradia del Santo Sacramento, también conocida como del Divinisimo, fue erigida en
1712 con autoridad y licencia del sefior provisor don Pedro Cienfuegos;®® fundada con
destino al culto y luminaria por un grupo de espafoles y criollos encabezados por el
guardian fray Pedro Tovar, asi como fray Joseph Baldovinos, fray Juan Antonio Arcaute y
los sefiores Juan Diaz Barriga, Joseph de Mier y don Millan Izquierdo.>’

Como se vio antes, la poblacion de espafioles en Tzintzuntzan para el siglo xviii
habia aumentado notablemente. Para esta fecha es probable que hubiera unas 40 familias de
blancos, que buscaban tener su propia hermandad, ya que no habrian sido admitidos en las
de indios, y lo més seguro es que aunque fuera posible, la convivencia social entre
espafoles e indios y de otras castas no era concebida.

Segun un informe de la segunda década del siglo xvii, la del divinisimo era la Unica
cofradia que se encontraba activa. Aunque sabemos que la de Nuestra Sefiora de la Soledad
y la de San Nicolas seguian funcionando, al igual que la del hospital, por alguna razén no
son mencionadas. En el caso de la cofradia de la Concepcion, como se dijo antes, tenia
cierta independencia y algunas veces no reportaba sus pertenencias, recibo y gastos, por lo
que los visitadores no tenian datos para notificar y quiza por eso no fue incluida en el
informe.>%8

Al principio, la del Divinisimo se sostenia de las limosnas de los cofrades, pero con el
tiempo adquirieron un rancho, ganado y otros capitales. Segun el inventario de los bienes
de esta cofradia, al momento de la secularizacion de la parroquia franciscana contaba con
caballerias, tierras, 25 vacas, 3 becerros, 3 becerras, caballo, 2 yeguas y una troje para
almacenar el trigo. También tenian en su poder algunas alhajas, platos de plata, una imagen
de Cristo crucificado, una imagen de Nuestra Sefiora de Dolores, asi como un libro que

iniciaba en 1712, con 67 fojas.>*° A finales del mismo siglo (1791) sus fondos consistian en

556 BRADING y MAZiN, El gran Michoacén, p. 221.

557aPT, Libro 1° de la cofradia del Santisimo Sacramento, f. 1. AGN, ramo cofradias y archicofradias, vol. 18,
exp. 5, fs. 207 v., Relacion de cofradias. Informes sobre el nimero y estado de las cofradias y hermandades
existentes en esa provincia, ciudad de México.

%58 BRADING y MAZIN, El gran Michoacan, p. 221.

S%aHCM, religiosos, franciscanos, caja 275, exp. 142, Inventario de los bienes y alhajas de la cofradia del
Sefior Sacramentado. Tzintzuntzan, a 25 de noviembre de 1766. AGN, Ramo cofradias y archicofradias, vol.
18, exp. 5, f. 207 v., “Noticia del nimero de cofradias o hermandades que hay en esta provincia de Valladolid,
época de su fundacién y licencia, sus fondos, destino con que se exigieron, demandas que circulan, con que
permiso y su inversion”. Noviembre 29 de 1792, dentro del expediente titulado Relacion de cofradias. AGN,
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“1000 pesos sobrantes de los cornadillos, con que se comprd una huerta de tierras que,
arrendadas, producen los cincuenta pesos correspondientes; y en otros 200 pesos impuestos
a réditos y donados por un devoto que se sacan a la segunda clase y los 1000 a la primera”.
Gastaba 137 pesos anuales en misas, sermones Yy sacristan, ademas de dos pesos por la misa
que se decia cuando moria algun cofrade. “Se invierten dichos réditos en una misa cantada
el tercer domingo de cada mes; misa y sermon el miércoles santo a la Preciosisima Sangre
de Cristo; misa y sermén en la dominica infraoctava del Corpus; una misa cantada con
vigilia por cada cofrade difunto y otra anual por todos, cera y deméas necesario para el
monumento y los viaticos a que no alcanza.”>®

De acuerdo a las constituciones de la cofradia con este nombre en varios poblados
de Michoacéan, se deduce que la Tzintzuntzan funcionaba mas o menos asi: La fundacién se
concretaba con el acta de constituciones aprobada por el obispo en turno, el guardian del
convento y los miembros de la organizacion recién formada. Hechas las elecciones de los
cargos, se establecia una caja en la parroquia con velas encendidas y se estipulaba que cada
que saliera el Santisimo Sacramento del templo se repicaran las campanas, hasta que este
regresara. Los cofrades y hermanos participaban en las procesiones con candelas
encendidas y algunos pedian limosnas, sobre todo los domingos y dias festivos. La fiesta
del Corpus se celebraba con musica y se repicaban las campanas, y en visperas solemnes se
cubria el Santo Sacramento y el Jueves Santo los cofrades lo velaban. Los miembros
cooperaban con dos pesos de oro comun y los que se sentian cerca de morir, con el doble.
Asimismo, cuando fallecia un cofrade, el mayordomo y diputados estaban obligados a
pagar la misa y los gastos de entierro; después se debian ofrecer tres misas por el alma del
difunto.®6!

Un caso interesante respecto al Divinisimo tuvo lugar en 1766, meses después de la
entrega del curato de Tzintzuntzan al clero secular, cuando se corrié la noticia de que se

habia aparecido el Divinisimo Sefior Sacramentado en forma de custodia sobre el sagrario

Ramo cofradias y archicofradias, vol. 18, exp. 5, f. 207 v., Informes sobre el nimero y estado de las cofradias
y hermandades existentes en esa provincia.

%60AGN, historia, vol. 73. BRAVO, Inspeccion ocular, pp. 35, 36. BRADING y MAZiN, El gran Michoacan, p.
221.

BRADING y MAZIN, El gran Michoacén, p. 221.

61aHCM, cofradias, constituciones, caja 5, exp. 8, doc. 1, foja 3, Constituciones de la cofradia del Santisimo
Sacramento de Irapuato,lrapuato, 1690.
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que se encontraba en el templo de San Francisco.”%?El supuesto milagro Ileg6 a oidos del
obispo de Michoacén, quien mandd hacer las pesquisas correspondientes, aungque no tuvo
incidencia en la disposicion de recoger la doctrina a los franciscanos, si es que esa era la
intencion de los que dijeron ser testigos del evento.

Las altimas noticias que se tienen en relacion con esta cofradia son dos: una de
1779, cuando don Felipe Alvarez, don Juan Cuadradas, don Joaquin del Castillo y don
Laurencio Lubiano, miembros de la misma organizacion, aportaron siete pesos y medio
cada uno para mandar fabricar un cancel del templo, que costd 32 pesos reales; el resto los
aportd el cura beneficiado don Manuel de Anzo. La idea era bloquear el exceso de aire que
entraba al templo y que consumia rapidamente las costosas velas.®®® La Gltima referencia
que se conoce es de un documento de 1795, donde se lee que se presentaron dos libros de
sus cuentas, aunque no da mayor informacion al respecto. Lo que si se afirma es que para
entonces esta cofradia era la Unica que existia en el curato de Tzintzuntzan, aparte de las de
los hospitales de la cabecera, de Cocupao y de lhuatzio, aunque estos ultimos, dice, eran

manejados por los gobernadores.*%

3.2.5 Hermandad de la Tercera Orden de San Francisco

La hermandad de la Tercera Orden, conocida también como del Tercer Orden o Del
Corddn, fue fundada en 1723 por Joseph de Leso, bajo la patente de fray Juan de Guevara,
con el fin de permitir que hombres y mujeres que no tenian tiempo ni inclinacion para
convertirse en frailes 0 monjas pudieran entrar activamente en la vida religiosa de la orden

franciscana,>®*haciendo uso de una regla, noviciado, un ritual de profesion y un habito.>®

62aHCM, Secularizacion de la doctrina.

S63cenHMm, fondo xxviil, legajo 214, carpeta 7, documento 1, fojas 1. José de Lezo da razdn de los costos del
cancel que esté en la puerta del costado de la Parroquia de esta ciudad y que se termind el dia veintiuno de
enero de mil setecientos setenta y nueve, Felipe Alvarez, Manuel de Anzo et al. No todas las capellanias y
obras pias se hacian a favor de las cofradias, el templo de San Francisco y el mismo convento, también eran
favorecidos por los vecinos. Un inventario, por ejemplo, registré dos capellanias, dos escrituras, la donacion
de una casa al convento por parte de Juan Rendon, en 1754, entre otras donaciones.AHCM, religiosos,
franciscanos, caja 275, exp. 142, 136 fs., Inventario de las escrituras de capellanias, dotaciones, plata y
ornamentos del templo parroquial de Tzintzuntzan. 23 de noviembre de 1766.

64aHCM, serie informes, 0215, fs. 43, Informe presentado por el cura de Tzintzuntzan sobre su curato:
pueblos que administra, distancias, capellanias, obras pias y nimero de feligreses. 4 de mayo de 1795.

%5 |a cofradia se formd con hombres y mujeres que tenfan los siguientes cargos: Hermano mayor
(Mateo Lobpez), hermana mayor (Manuel Diaz Barriga), maestro de novicios, maestra de novicios,
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Dos afios después de su formacion, el Ministro Provincial fray José Diaz de Prado ratificd
el permiso para que los miembros de esta cofradia llevaran a cabo sus reuniones en la sala
capitular del convento de San Francisco, sin que el guardian del mismo ni nadie pudiera

impedirselos, ademas de establecer los estipendios que sus miembros deberian pagar por

misas y fiestas.>®’

Durante un tiempo tuvieron sus reuniones en la sala capitular del convento, hasta
que terminaron su propia capilla. Una descripcion de 1766 dice que las paredes y el altar
eran nuevos, por lo que se deduce que tenia poco tiempo de haberse construido. Sin
embargo, se habla de una torre “algo maltratada”, es decir, que no era nueva, y dado que es
ilégico que se construyera primero el campanario, posiblemente la capilla que se describe

fue reconstruida o se estaba terminando después de varios afios. Textualmente dice asi:

...y también el cafidén de la iglesia es de treinta varas de longitud, diez de amplitud con crucero en el
tramo mayor, dos tramos y medio encuartonada el tegumento de artesén, las paredes nuevas de adobe
con coro correspondiente al cuerpo de la iglesia, pulpito de madera de pino, con su tornavoz y ambos
pintados y muy decente (...) El tegumento superior de tejamanil y al lado diestro una torrecita de
adobe que tiene dos cuerpos algo maltratada...” tres campanas (...) sacristia de nueve varas de largo
y cuatro de ancho (...) y también un altar mayor que tendré siete u ocho varas de alto de dos cuerpos
y medio: en el primero tiene en medio una Sefiora de Dolores de bulto de tres cuartas de alto dorada,
en una repisa de madera (pintada), con manto y tanica de capichola (...) asi mismo al pie de dicha
Sefiora, hay una imagen de San Francisco de dos tercias de alto, todo de madera dorada y pintado su
manto correspondiente de estamefia (...) y también dicho altar es todo de madera de pino, a

mandatarios (as), celadores (as), campanero, secretario y enfermera. APT, libro 1° de la cofradia de la Tercera
Orden, f. 1, Libro en que se asientan los hermanos que han tomado el habito de la Tercera Orden de N. P. S.
Francisco fundada en la ciudad de Tzintzuntzan con la autoridad necesaria de N. M. R. P. fray Juan de
Guevara Ministro Provincial de esta Sta. Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan...; 25 de agosto
de 1725. La fecha de 1725 debe ser incorrecta porque fray Juan de Guevara habia sido Provincial de 1721 a
1723 o 24, ademas de que en febrero de 1725 el provincial fray José Diaz de Prado declaro que hacia poco
tiempo que se habia fundado dicha cofradia y que se habian perdido los papeles de ereccion. Creemos que la
fecha de agosto de 1725 fue en la que se inici6 el libro.

%66 ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 235.

67ceHMm, fondo xxviil, legajo 212, carpeta 7, doc. 1, fojas 2, Fray José Diaz de Prado concede licencia para
que, en la Iglesia del Convento, puedan tener sus ejercicios segun el tenor y forma que ordenan las
constituciones y asigna el estipendio que deben pagar por las misas y fiestas que tienen obligacion de hacer en
el afio. Juan de Guevara. 21 de febrero de 1725. Segln el libro de cuentas de la Orden, en 1754 tuvieron de
recibo la cantidad de 171 pesos y 21 reales; de gato: 294 pesos y 4 reales. APT, libro 1° de la cofradia de la
Tercera Orden, f. 15.
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excepcion de los pilares que son de tzirimu (pino rojo), todo de media talla nuevo, y nada

dorado...568

Queda claro que su origen fue después de 1722 o 1723, por lo que llama la atencion que en
el mapa que presenta Beaumont en su Croénica, aparezca el edificio. Si es verdad que el
padre la copid de una pintura que habian hecho los indios de Tzintzuntzan, se piensa que la
original no era tan antigua como se creia, o0 a la reproduccién que hizo el padre franciscano
le agregd numerosos elementos que existian en el tiempo que él vivig.>®°

Para 1792 la capilla de la Tercera Orden era: “...de adobe con la torre adjunta, tiene
entablados el pavimento y cielo, su crucero y cuatro altares con otros tantos retablos de

mala figura y pésima talla.”®"°

)T O T
AR “'r,gf"‘,}l:‘o'rt..l

Fig. 24. Leon de piedra que sostenia un cirial de madera. Pertenecia a la capilla de la Tercera Orden.

Fotografia de J. M. Martinez.

S8AHCM, Secularizacion de la doctrina.

S9BEAUMONT, Cronica de Michoacan, tomo 111, frente a pag. 410.

570AGN, historia, vol. 73. BRAVO, inspeccién ocular, p. 35. Lo que hace un afio atras se podia ver era sélo una
pared incompleta del frontispicio de la capilla, con sus vanos de puerta y ventana, que ahora ha sido
“reconstruida”. Todavia en una fotografia de la década de 1920, que tengo en mi mano, se podia ver su
fachada y torre completa.
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En cuanto a los bienes de esta cofradia, en la informacion para la secularizacion del
curato sélo se menciona una lampara, dos coronas, alhajas, una custodia, un céliz, algunas
casullas y otros objetos, como lienzos y mobiliario.>’* Dos inventarios mas de principios
del xi1x, nos describen brevemente las alhajas y los ornamentos de las iméagenes de San
Francisco, Santa Gertrudis, San Luis, el Sefior de la Buena Muerte, Nuestra Sefiora de
Dolores, Sefior San José, Nuestra Sefiora del Pilar, Sefior de la Columna, ademéas de
lienzos, muebles, objetos para el culto y adornos de oro y plata que se tenian en la
capilla.>’? La imagen de su veneracion principal era San Francisco, por lo que la fiesta la
celebraban el 4 de octubre, pero también era muy venerado San Luis y la Sefiora de
Dolores.

Los cofrades terciarios eran vecinos de Tzintzuntzan, asi como de las haciendas y
ranchos cercanos, de ascendencia espafiola y criolla, de prestancia social y solvencia
econdmica, quienes estaban comprometidos con su cofradia y dejaban tanto capellanias
como obras pias a favor de su cofradia y del templo parroquial.>”® Su cercania con los
franciscanos era muy estrecha, por lo que tras la secularizacion de la parroguia de San
Francisco y el convento de Tzintzuntzan, los terciarios se negaban a entregar las Ilaves de la
capilla,®™ incluso aun después de que oficialmente se concretd la secularizacion, los
cofrades encabezados por don Juan Cuadradas se reunian con el UGltimo guardian
franciscano de Tzintzuntzan fray Miguel Valverde, en casa del capitan Gaspar Sanabria, lo
cual se interpreta como una manifestacion de rebeldia ante la secularizacion de su capilla.

Pasado el sinsabor, se vieron obligados a entregar la capilla al cura secular y la
cofradia siguié en funcionamiento. EI mismo Juan Cuadradas lleg6 a tener el cargo de
Hermano mayor de la cofradia de la Tercera Orden en 1776, mientras que un personaje

interesante: Cristoval Tejada [sic], era el tesorero.°”® Bajo la tutela del clero secular,

SLAHCM, Secularizacion de la doctrina.

572cenm, fondo xxvili, legajo 219, carpeta 7, documento 1, fojas 2, Inventario de las alhajas que hay en el
orden tercero, Tzintzuntzan, 15 de julio de 1822. ceHm, fondo xxviil, legajo 217, carpeta 7, doc. 1, fojas 2,
Inventario de las alhajas que hay en este venerable Orden Tercero que entrega el hermano coadjuntor D.
Ventura Morales al ministro hermano mayor D. José Maria Fuentes es lo siguiente, 15 de julio de 1826.
Véase anexos. 1.

57 Tzintzuntzan, 26 de febrero de 1783. Testimonio de la escritura que otorgd José Joachin.

S74aHCM, Secularizacion de la doctrina.

57 Cristoval Tejada habia tenido los cargos principales de la cofradia del Divinisimo Sefior Sacramentado,
gastando de su propio bolsillo para las funciones de la cofradia. También fue cuatro veces hermano mayor de
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algunos de sus miembros pensaban que se extinguiria la cofradia, por lo que estipulaban
que, en caso de que asi fuera, sus obras pias pasaran a la capilla de los terciarios de

Patzcuaro.>’® Al menos se sabe que no desaparecié inmediatamente, pues el libro de la
cofradia termina hasta 1824.%"
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Gréfica 3. Fecha aproximada
constructiva.

de la fundacién de las cofradias en

Tzintzuntzan, poblacién y actividad

3.2.6 Otras asociaciones religiosas

Ademas de las cofradias ya resefiadas, en una minuta de hierros se encontrd la mencion de

otras dos como cofradias de Tzintzuntzan, para finales del siglo xvii: La de San Jer6nimo y

los terciarios. Se sabe que era caritativo y que en una ocasion dio socorro a cuatro nifias, becandolas para que
estudiaran en un colegio seminario. APT, Libro 1° de la cofradia de la Tercera Orden, f. 18 v., fs. 24 y 27.
Memoria de Christoval de Tejeda uno de los vecinos de esta ciudad, 1785. APT, libro 7 de informaciones
matrimoniales.

576 Testimonio de la escritura.
5TTAPT, Libro 1° de la cofradia de la Tercera Orden, f. 40.
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la del Santo Nifio.>’® La primera tenia por mayordomo a Lazaro Morales y la segunda a
Lucas Gaspar. No se ha localizado al momento ningun otro documento que las vuelva a
mencionar. En las visitas de 1665 a 1785 que citamos no se hace alusion a ellas y en el
documento de 1712se asegura que soOlo existia la del Divinisimo. Asi que si estas
organizaciones estuvieron constituidas formalmente en Tzintzuntzan debieron tener una
vida muy corta.

En el caso de la de las Animas y la del Santo Entierro, en la relacion de 1712
tampoco se mencionan, pero luego, en 1766 y 1792 vuelven a ser nombradas, junto con la
de la Tercera Orden. Las dos primeras debieron sobrevivir al menos hasta 1766, cuando el
visitador José de Galvez presentd una cédula donde el rey ordenaba someter las finanzas de
los pueblos bajo el control del gobierno real, asi como limitar los gastos religiosos de los
cabildos y los que tenian que ver con las celebraciones religiosas, que provenian de las
cajas comunales.>”El dinero sobrante se enviaria a las cajas reales para ser utilizado como
ayuda a los indios en tiempos de epidemias y hambrunas, aunque en la realidad la mayor
parte de lo que se enviaba a Espafia como préstamos o donativos a la Corona eran
basicamente para financiar sus guerras. A partir de estas disposiciones y hasta el siguiente

siglo, todas las cofradias aqui referidas se extinguieron por completo.

3.3 La secularizacion de la doctrina y curato.

Durante el siglo xvui las politicas borbonicas implementaron reformas fiscales,
comerciales, militares y religiosas encaminadas a hacer més eficiente la recaudacion de
impuestosen las colonias espafiolas, asi como crear una milicia y disminuir el poder de la
iglesia, en especial del clero regular. Para este Gltimo proposito, la Corona introdujo, a
partir de 1749, fuertes medidas encaminadas a reducir la jurisdiccion eclesiastica de las
ordenes mendicantes, dejandolas a cargo del clero secular, paraapropiarse de parte de sus

bienes e ingresos, fortalecer las mermadas finanzas de las administraciones pasadas y

578 Se asienta que la primera cofradia tenia una yeguada y que pagd cuatro pesos. De la segunda sdlo se dice
que el mayordomo registro los hierros. AHCP, (Serie Patzcuaro), c-132, carpeta 92, fs. 1f-8f, 15v-37v. Minuta
de los hierros de la Provincia de Michoacan, 1694-1695.

57 Desde el primer concilio mexicano se habia acordado la reduccién de fiestas; luego, los obispos Ramirez
del Prado y Ortega Montafiez, insistieron en limitarlas, supuestamente por los excesos de embriaguez,
crecidos gastos y desgracias durante las corridas de toros. CARRILLO, Michoacan.
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financiar la guerra contra Inglaterra. En la Nueva Espafia, tales medidas causaron malestar
a las ordenes afectadas, principalmente a los Agustinos de la Provincia de San Nicolas
Tolentino, quienes para entonces poseian fructuosos bienes y rentas.

Aunque se ha dicho que los franciscanos no pusieron mayor resistencia a la
secularizacion, se sabe de casos, como el de San Juan Zitacuaro, donde los religiosos
impugnaron el proceso por dos afios, logrando que se le restituyera; o el de San José de los
Naturales de la ciudad de México, donde los frailes menores pidieron fehacientemente
conservarlo, sin tener éxito.%%

El caso de la secularizacién del curato y doctrina de Tzintzuntzan es poco conocido
y por demas interesante ya que no solo los frailes y el cabildo del lugar enviaron varias
misivas solicitando que se les concediera conservar el convento, bajo el argumento de que
habia sido el primero de la provincia de Michoacan, desde donde se comenzé la
evangelizacion de los naturales y en el cual residieron muchos de los frailes mas destacados
de la orden franciscana, sino que los indios y espafioles de la doctrina rogaron que se
conservara a los frailes, mientras un grupo de mujeres protestaba publicamente para que no
se tomara posesion del convento y los hermanos de la Tercera Orden se negaban a entregar

las llaves de su capilla. Aqui ahondaremos més en este proceso en particular.

3.3.1. Los primeros intentos

Las primeras acciones para fortalecer al clero secular en detrimento del regular comenzaron
a partir de 1555 cuando, mediante un decreto del Papa Paulo 1v, se mandé que los regulares
se abstuvieran de entender en causas matrimoniales, de fundar iglesias, conventos y demas
perteneciente a su propagacion y adelantamiento.%® Al siguiente afio, Fray Alonso de
Montufar, arzobispo de México, le quitd a la Provincia del Santo Evangelio la sexta parte
de sus doctrinas, aunque estas eran consideradas de segunda categoria.>® Desde entonces la

organizacion diocesana estuvo marcada por un primer afan secularizador que intentaba

580 ALVAREZ ICAZA LONGORIA, Maria Teresa, “La secularizacion de doctrinas de indios en la ciudad de
México”, en Felipe CASTRO GUTIERREZ (Coordinador), Los indios y las ciudades de la Nueva Espafia,
Meéxico, Universidad Nacional Autdnoma de México, 2010, pp. 304-325.

%81 BEAUMONT, Cronica de Michoacén, (tomo 111), p. 346.

%82 CHAUVET, Los franciscanos, p. 143.
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remediar la escasez de clérigos y encontrar recursos para la formacién del incipiente clero
criollo.>®

Vasco de Puga criticaba el sistema tradicional por los abusos que cometian algunos
frailes, haciendo ver “las enormes cantidades de tributos con que se defraudaba el fisco”,
principalmente los que poseian bienes, como haciendas y trapiches. En una carta fechada en
1560, afirmaba que el rey salia defraudado “en mas de ochenta mil ducados cada afio y los
encomenderos en otros muchos”. En el mismo tenor, el visitador Jerébnimo de Valderrama
criticaba la manera en que los doctrineros administraban los pueblos de indios, alegando
que la actividad misionera iba mas alld de los limites necesarios, pues intervenian en la
imparticion de justicia, la legislacion local, la eleccion de autoridades indigenas y en la
administracion del dinero de las comunidades. Con estos argumentos y con apoyo de las
nuevas ideas administrativas del rey Felipe 11, se determiné quitar los servicios de los indios
a los doctrineros y caciques, poner a los frailes bajo salario y aumentar los tributos de los
pueblos.>® Los frailes consientes de los problemas que les causaba inmiscuirse en asuntos
de la sociedad indigena, fuera de sus labores doctrinales, incluyendo la posibilidad de
perder el apoyo del rey, decidieron dejar casi por completo lo referente los castigos, aunque
en la préctica continuaron las denuncias del abuso de autoridad de algunos religiosos.>®

En 1583, una real cédula hizo perder a los frailes regulares gran parte de sus
privilegios, con los que disminuia también su relacion exclusiva con los indios. Tres afios
mas tarde Felipe 11 pidi6 a las 6rdenes religiosas informar sobre el nimero de los conventos
y curatos que estas tenian, con atencion a una peticion de los obispos que trataban de
secularizar algunas doctrinas. Estas y otras relaciones solicitadas durante la primera mitad
del siglo xvi, tenian la finalidad de conocer la situacién de las ordenes para tomar las

decisiones que le parecian pertinentes con miras a fortalecer el clero diocesano, centrado en

583 MAZIN GOMEZ, Oscar, “Secularizacion de parroquias en el antiguo Michoacan”, en Relaciones, vol. 7,
nam. 26, Zamora, 1986, El Colegio de Michoacan, México, p. 24

%84 MORALES, Francisco, “Los franciscanos en la Nueva Espafia. La época de Oro, siglo XvI”, en Francisco
MORALES (Editor) Franciscan presence in the Americas, essays on the Activities of the Franciscan Friars in
the Americas, 1492 — 1900, Washington, Academy of American Franciscan History, 1983, p. 79. En este afio
de 1560, los franciscanos del Santo Evangelio se vieron involucrados en un pleito contra el clero secular, que
desencadené la pérdida de las visitas de San Pablo y San Sebastian. ALVAREZ, “La secularizacién de
doctrinas”, p. 306.

585 MORALES, Francisco, “Los franciscanos”, p. 80
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la figura del obispo.%®Si el afan secularizador no se propagd con mayor fuerza, fue debido
a que las fuertes protestas de los frailes regulares tuvieron efecto.

Al comenzar el siguiente siglo, se vislumbraba una pugna entre distintos grupos.
Dependiendo de las circunstancias y los intereses, y sin que se pueda generalizar, algunos
frailes formaron partido con los corregidores y las autoridades indigenas en contra del clero
diocesano y de determinados pobladores espafioles, aunque en otros casos, las alianzas se
organizaron de modo distinto. EI motivo real del conflicto, que se venia fraguando desde
hacia varias décadas, era que la enorme influencia de los religiosos mendicantes en tantos
campos (episcopal, gubernamental, econémico y social) molestaba grandemente a la
burocracia civil y al clero secular que se volvia cada vez méas fuerte. Mientras tanto, la
corona, gque habia venido equilibrando la balanza entre ambas fracciones, ahora estaba mas
interesada en recibir los beneficios econdmicos de los feligreses, puesto que la labor
evangelizadora se habia logrado en lo basico y los regulares se habian vuelto incomodos.®®’

En el caso de la didcesis de Puebla, el obispo Juan de Palafox y Mendoza dio un
golpe enérgico a las ordenes regulares, al lograr que entre 1640 y 1641 hicieran entrega de
los beneficios eclesiasticos al clero secular, pero sin despojarlos de sus conventos e
iglesias.®® Para fortuna del resto de los mendicantes novohispanos, esta medida no se
extendié a otras didcesis, al menos no de la manera tan drastica como en el caso de

Puebla.5®®
3.3.2. La secularizacion del siglo xviii.
Hasta entonces, las medidas tomadas por el clero diocesano no habian tenido un gran

impacto en el accionar de las 6rdenes mendicantes. La imposicion de un incisivo programa

de secularizacion, impulsado por las autoridades reales y el clero diocesano desde mediados

586 TRASLOSHEROS H., Jorge E., La reforma de la Iglesia del Antiguo Michoacan, la gestion episcopal de fray
Marcos Ramirez del Prado 1640 — 1666, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo,
Secretaria de Difusion Cultural, 1995, p. 11.

87URQUIZA, Gabriela, Convento Huexotla, reflejo de la mistica franciscana, México, Plaza y Valdez, 1993, p.
3L

58 MAZIN GOMEZ, Oscar, “Reorganizacion del clero secular novohispano en la segunda mitad del siglo
XV, en Relaciones, nim. 39, vol. X, Zamora, El Colegio de Michoacan, verano de 1989, p. 73.

589 MAziN GOMEZz, Oscar, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacan ante las
Reformas Borbonicas, 1758 — 1772, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1987, p. 38. CHAUVET, Los
franciscanos, p. 143.
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del siglo xvi, cambiaria el rumbo de la administracion religiosa de manera determinante
en la Nueva Espafia. Mediante dos cédulas, emitidas en 1749 y 1753, respectivamente, se
ordend que todas las doctrinas administradas por las ordenes mendicantes de ultramar
fuesen entregadas para ser administradas por el clero secular.>®

La cédula emitida por la Corona espafiola en 1749 ordenaba que todas las
parroquias o doctrinas administradas por las drdenes religiosas de Lima y México deberian
confiarse al cuidado del clero secular. La de 1753, impulsada por el marqués de Ensenada y
por José Carvajal de Lancaster, los dos principales ministros de Fernando VI, extendia el
proceso de secularizacion a todas la didcesis del imperio de Espafia en América. Esta
determinacion fue un duro golpe para los mendicantes, sobre todo por la forma tan
categodrica en que se aplicaron dichas leyes, pues con la adjudicacién de las doctrinas al
clero secular los frailes tenian que dejar sus conventos sin demora, llevando sélo sus ropas
y breviarios.>®

La justificacion que externaban las autoridades para tomar estas medidas era que la
mayoria de conventos en la Nueva Espafia habian sido edificados sin la autorizacién legal
correspondiente, y que los privilegios que les habian concedido en el siglo xvI habian sido
temporales ante la escasez de clérigos. Como esta situacion ya no existia, las doctrinas
debian ser secularizadas y los religiosos Unicamente podian continuar con su labor si
contaban con una aprobacion episcopal expresa. También arglian que habia un namero
excesivo de frailes en la Nueva Espafia, pero que en la mayoria de los conventos s6lo habia
uno o dos frailes residentes; que habian relajado su disciplina, inmiscuyéndose en asuntos
de otro orden y que algunos de los antiguos conventos se estaban convirtiendo en establos,
talleres textiles o refugios para pobres.>%

De fondo, lo que mas molestaba a los borbones, como lo habia hecho con los
monarcas predecesores, era que las drdenes religiosas tenian enorme influjo en distintos
ambitos de la sociedad novohispana, ademas de que las doctrinas controladas por los frailes
no contribuian a las cajas reales. Al respecto, el conde de Revillagigedo, virrey de la Nueva

S0BRADING, David, Una iglesia asediada: el obispado de Michoacan 1749-1810, México, Fondo de Cultura
Economica, 1994, p. 77.

%91 BRADING, Una iglesia asediada, p. 77.

592BRADING, Una iglesia asediada, p. 78.
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Espafia, exteriorizaba que las 6rdenes religiosas eran ya tan prosperas que absorbian la
mayor parte de las riquezas de la corona, debilitando asi su comercio con la Peninsula.

Si bien los franciscanos no adquirian tierras y apenas mantenian sus casas gracias a
los parandis (ofrendas), limosnas, donativos,obvencionesy bienes testamentarios; en la
primera mitad del siglo xviilos agustinos, jesuitas y dominicos, habian incrementado
enormemente su capacidad econdmica con las ganancias que les dejaba lo que producian
sus haciendas y la rentas de propiedades, ademas de sus estipendios y otros ingresos.
Mientras tanto, la Corona espafiolase encontraba sumida en una crisis economicacausada,
entre otras razones, a los costos que significaba administrar sus territorios de ultramar y a
los continuos conflictos bélicos en los que se encontraba involucrada.>®

En una labor conjunta del virrey Juan Francisco de Gliemes y Horcasitas conde de
Revillagigedo y el arzobispo Manuel Rubio y Salinas, se ejecuté el retiro sistematico de las
doctrinas entre 1749 y 1755. Como era de esperarse, estas acciones desataron numerosas
protestas por parte de los frailes y las republicas de indios, asi como algunos grupos de
espafoles y criollos que veian en la secularizacion una amenaza para la supervivencia de
sus cofradias y bienes, y que probablemente eran influidos por los religiosos regulares.

Los frailes advertian las dificultades que tendrian para encontrar los recursos y el
espacio con los cuales sustentar y alojar en sus conventos urbanos a los numerosos frailes
expulsados de las parroquias rurales. Se quejaban de las consecuencias que tenian dichas
acciones para los mendicantes y para los indios, haciendo comparaciones entre lo que
significaba la administracion secular y lo que ellos habian hecho a través de los siglos
precedentes; pues, mientras los mendicantes educaban y se habian propuesto administrar en
las lenguas nativas, pocos sacerdotes sabian alguna lengua “india”, por lo que so6lo se
limitaban a decir misa y a administrar los sacramentos, predicando poco. Ademas,
denunciaban que algunos sacerdotes tenian costumbres impropias, que se vestian de seda y
se portaban con pompa y autoridad, comportamientos que podian tener como consecuencia

que los indios se relajaran y regresaran a sus antiguas préacticas e idolatrias. También hacian

5% En distintas ocasiones el rey solicité apoyo econémico a los pueblos de la Nueva Espafia y a las érdenes
religiosas para financiar sus guerras. Esto no era nuevo, por ejemplo, un siglo antes el monarca en turno habia
pedido a los franciscanos, por medio del Comisario General, limosna y donativos para financiar las grandes
necesidades que tenia para las guerras, lo cual fue tratado por los religiosos en una junta definitoria celebrada
en el convento de Querétaro en 1643, donde se determind que darian la ayuda a pesar de ser una orden “tan
pobre y necesitada”. Archivo Franciscano de la Provincia de Michoacan (en adelante AFPM), seccion
gobierno, vol. 1, fs. 70r — 71r.
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ver los altos costos que representaba tener clérigos en las parroquias, mientras que ellos, los
regulares, eran austeros y requerian de pocos ingresos para subsistir y realizar sus
actividades. En el caso de los franciscanos, ademéas de lo anterior, decian estar en la
miseria.>%

En respuesta al argumento de que los seculares no hablaban las lenguas de los
indios, el arzobispo Manuel Rubio y Salinas negaba que esto fuera asi. En todo caso,
replicaba que el verdadero problema no era que los sacerdotes no dominaran las lenguas de
los indios, sino que los indios no hablaran el castellano. Explicaba que la decisién asumida
por los mendicantes en el siglo xvi para predicar el evangelio habia sido la de valerse de las
lenguas indigenas pero, mediante estas, era casi imposible explicar los principales dogmas
cristianos, por el riesgo de cometer disonancias e imperfecciones, asi que la verdadera
solucion para que los indios escaparan a su miseria y a los vicios habituales de su “raza”,
era obligarlos a aprender el espafiol.>®®

Mientras que el virrey conde de Revillagigedo habia ignorado la mayoria de las
protestas e insistia en aplicar la transferencia de parroquias con agilidad, su sucesor, el
marqués de Amarillas, permitié hacer mas lento el proceso mediante un decreto de 1757.
En él se determiné que se debia dejar a los frailes en el lugar en que habian sido
canénicamente nombrados parrocos y que sus parroquias solo serian secularizadas tras la
muerte o renuncia del ministro que las ocupara, de modo que el proceso seria mas gradual y
mas lento el traslado de los frailes de los pueblos a los conventos urbanos.>*®Asimismo
determind que todos los conventos que albergaban regularmente de ocho frailes en adelante
se mantendrian abiertos y, si ya habian sido expropiados, se les devolverian. Agregaba que
en cada provincia las ordenes religiosas tenian derecho a conservar una o dos parroquias de
las més prosperas, para que ahi pudieran residir los frailes y se educara a los religiosos que
irian a las misiones del norte. Por Gltimo, les concedia conservar los conventos que se
hubieran fundado con las solemnidades debidas y ratificaba que se respetarian aquellos

donde vivieran ocho o mas religiosos de continua habitacion.>®’

% RICARD, Robert, La conquista espiritual de México, México, Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 63.
BRADING, Una iglesia asediada,p. 80.

S%SBRADING, Una iglesia asediada,p. 81.

S%BRADING, Una iglesia asediada,p. 81.

597AGN, reales cédulas originales, vol. 7, exp. 77-78, Real Cédula modificante de 23 de junio de 1757.
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3.3.3. La secularizacion en Michoacan

Mientras que una gran parte de los conventos del centro de México habian perdido
presencia, en la diocesis de Michoacan las antiguas misiones de frontera en el bajio
guanajuatense se habian convertido en prosperas ciudades rodeadas por ricas posesiones
agricolas. Esta prosperidad se habia reflejado claramente en la materialidad de los edificios
religiosos de la region, con ampliaciones erigidas de calicanto, se les habian colocado
altares ricamente decorados y sus muros se encontraban decorados con cuadros pintados
por artistas de renombre.

Para mediados del siglo xvii, los franciscanos mantenian en la Provincia de San
Pedro y San Pablo tres grandes conventos: en Querétaro, Valladolid y Celaya, asi como 36
doctrinas. EI nimero maximo de religiosos llego a ser de 326 en 1755, de los cuales casi la
mitad vivian dispersos en grupos de dos a cuatro. Los conventos de Querétaro y Valladolid
tenian noviciados y enfermeria, mientras que Celaya mantenia un colegio donde los
estudiantes graduados obtenian un grado que otorgaba la Universidad de México.>® Por su
lado, los agustinos tenian 24 doctrinas en la Provincia de San Nicolas de Tolentino, de las
cuales 16 pasaron al clero secular. Los jesuitas, que no tenian doctrinas, pero si ricas
posesiones, fueron expulsados de la Nueva Espafia en 1767, por razones que no se trataran
aqui.

Dice Mazin que la secularizacion en Michoacan se resinti6 mas que en ningin otro
lugar de la Nueva Espafia,®®®ya que en esta las ordenes religiosas seguian teniendoamplia
influencia sobre los pueblos de indios. Como era légico, los agustinos a quienes se les
retiraban sus présperos conventos, haciendas y demas propiedades, fueron los que
reaccionaron con mas vehemencia para intentarconservarlas. Los reclamos y pruebas a su
favor tuvieron efecto, al conseguir una cédula del rey que les permitia recuperar tres de sus
principales conventos, a saber: Yuriria, Charo y Ucareo.5%

Los intentos por parte de la orden franciscana de la Provincia de Michoacan no

tuvieron el éxito que esperaban, pero si lograron que se les permitiera quedarse con algunas

5% BRADING, Una iglesia asediada,pp. 87 y 93.

S9MAzIN GOMEZ, Oscar (Preparacion y estudio), EI Gran Michoacan, cuatro informes del obispado de
Michoacan 1759-1769, Zamora, El Colegio de Michoacan, Gobierno del Estado de Michoacén, 1986, p. X.
600 MAZIN GOMEZ, Oscar, “Secularizacion de parroquias”, p. 31.
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doctrinas, conventos y colegios. En 1785 se les concedi6 conservarla iglesia y cofradia de
la Purisima Concepcion de Celaya, que tenia uno de los mayores ingresos en toda la
provincia.’%* También consiguieron que se restituyera el curato de Acambaro, con sus
respectivas asistencias de Jerécuaro, Contepec y Coroneo y, en 1770, la iglesia de San Juan
Zitacuaro, que habia sido secularizada afios antes. Igualmente se les permitié conservar, la
parroquia de San Juan de la Vega y las misiones del Rio Verde, el Colegio de Santa Cruz
de Querétaro y los conventos de Valladolid, Patzcuaro, San Miguel y San Felipe, sin sus
beneficios, quedando como casas de recoleccion.®%?Las fundaciones del siglo xvii, como
Irapuato, el Pueblito, Zamora y el nuevo convento de Tlalpujahua no fueron afectados por
tener permiso real.

Los franciscanos lamentaron la pérdida de sus doctrinas, pero finalmente se
resignaron a dejarlas atras y se dedicaron a administrar los conventos que les quedaron y
participar en las misiones en Nuevo México y Texas.5Algunos regresaron a Europa y
otros de los que se quedaron en la provincia fueron albergados en los conventos de
recoleccion, llevando una vida similar a la de los monjes europeos.

Los balances que se tienen sobre los conventos y doctrinas que le quedaron a la
provincia michoacana después del proceso de secularizacién no coinciden del todo de una
fuente a otra. Segun Chauvet, la Provincia de San Pedro y San Pablo entreg6 18 casas y le
quedaron 23, incluyendo las misiones,%** mientras que en un documento hecho desde la
misma provincia se puede leer que al final del proceso les quedaban 12 conventos, 10

vicarias y 12 misiones.%%

801 Fray Domingo de Ocaranza consiguio la restitucion de estas parroquias que habian sido secularizadas o
que se pretendia secularizar argumentando que los conventos tenian al menos 8 religiosos y que la cofradia
habia sido erigida mediante bula papal. Biblioteca Nacional de México (en adelante BNM), vol. 47, exp.
1057.19, f. 89-89 v., “Carta de fray Domingo de Ocaranza al comisario general de Indias, fray Placido de
Pinedo”, convento de San Francisco de Querétaro, 20 de mayo 1767.

802 as casas de recoleccion eran aquellos conventos en los cuales los religiosos vivian la regla y
constituciones de manera mas rigurosa en cuanto a los votos de pobreza, clausura, oracién y penitencia para
“acentuar la devocion de los seglares y conservar la pureza de la orden”. En el caso de Péatzcuaro ya habia
sido casa de recoleccion de 1585 a 1700. ESCANDON, “La provincia franciscana, pp. 134 y 140.

803 EspINOsA, Cronica de la provincia, p. 427.

804 CHAUVET, Los franciscanos, pp. 147-148.

805 Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia (BNAH), fondo franciscano, vol. 134, exp. s. n. (rollo 44),
fs. 76-78, “Nomina de los religiosos y conventos de la Provincia de Michoacan”, s. f.
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El conteo de los religiosos sacerdotes, coristas y legos, para 1771, era de 274, un
20% menos que los que contaban en 1733.5%°Un informe mas elaborado entre 1772y 1777,

indica que el nimero de religiosos en la provincia de Michoacan era de 244.5%

3.3.4. La resistencia de Tzintzuntzan

Si bien en la diocesis de Michoacan los franciscanos no opusieron gran resistencia a la
secularizacion y en algunos casos s6lo manifestaron su preocupacion por el destino de los
indios o la pena de abandonar sus antiguos conventos, en el caso de Tzintzuntzan si se
intentd, de manera insistente, conmover a las autoridades para que dejaran a los
franciscanos en la ciudad, tras la muerte de su ministro de doctrina fray Miguel de Mesa en
enero de 1762.5%

En esta ciudad, como seguramente ocurri6 en muchos otros pueblos, los
franciscanos habian sido por mucho tiempo parte importante en la vida de los indios,
figurando como guias espirituales y tutores queridos y respetados. Su convento fue el
primero de la provincia de Michoacan, en donde se formaron y desde donde salieron
muchos de los frailes mas ilustres de la orden a evangelizar y administrar un amplio
territorio. En dicho convento se escribieron también no pocos libros, cartillas y manuales en
tarasco. Llegd a ser la cabeza de la custodia de San Pedro y San Pablo de Michoacan y
Jalisco, y seguia siendo uno de los principales de su provincia, cuando se supo la noticia de
la muerte del padre Mesa, quien tenia poco de haber tomado el cargo de guardian.

El 2 de febrero de 1762, el provincial de Michoacéan en turno fray Cristobal Grande
envid desde Querétaro una notificacién al obispo Pedro Anselmo Sanchez de Tagle sobre el
deceso de fray Miguel de Mesa. Junto a la notificacidn solicité licencia para que fray

Antonio Villalobos, aprobado en el idioma tarasco, administrara los sacramentos en

806 Biblioteca Central de la Universidad Nacional Auténoma de México (BCUNAM), fondo antiguo, materias
eclesiasticas, conventos de frailes, “Copia del estado de la Provincia de Michoacan. Religion de N. P. S.
Francisco”, Valladolid, 1771, en Copia de los estados de los conventos de Santo Domingo de México y la
Puebla, pp. 56-66.

897BNAH, “Noémina de los religiosos”.

808 por este tiempo Tzintzuntzan administraba los barrios de la cabecera, los pueblos de Cocupao, lhuatzio y
Cucuchucho, las haciendas de Tziranga, Sanabria y Chapultepec, al igual que los ranchos de San Bartolomé
Atzimbo y San Nicolés Itziparamuco, sumando en todos los pueblos un total de 2588 feligreses, de los cuales
la mayoria era indios y menos del 20 por ciento espafioles. Relacion de Patzcuaro, de 1754. GONZALEZ, El
Obispado de Michoacén, pp. 291-292.
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Tzintzuntzan mientras se determinaba el destino de la parroquia. Parece ser que no tuvo
respuesta inmediata, pues unos dias después remitio otra carta insistiendo al obispo que
enviase al fraile Villalobos a la ciudad lacustre. En esta Gltima agregaba que en el convento
de Tzintzuntzan habian ocurrido numerosos milagros y prodigios,y que en él “florecieron
en sefialadas virtudes nuestros primeros santos fundadores y estan sus paredes impregnadas
con olor de santidad...”. Proponia que, aunque se secularizara el convento y la parroquia, se
conservara a la comunidad franciscana en Tzintzuntzan, teniendo como sede la “iglesia” de
la Soledad,® la capilla del hospital o la capilla de la Tercera orden.5°

Al mismo tiempo, un grupo de frailes que ejercian su ministerio en el convento
grande de México enviaron una carta al obispo de Michoacén, en la cual le recordaban que
el convento de Tzintzuntzan fue por muchos afios el principal de la provincia de San Pedro
y San Pablo, en donde se encontraban sepultadas “sus mas venerables padres, con otros
varios monumentos de piedad y ternura”, por lo que pedian se apiadara de su destino.®*! En
el mismo tenor, el cabildo de Tzintzuntzan, al dar aviso de la vacante de la doctrina al
virrey, le rogaron que no desamparara la ciudad.5'?

En otro escrito, el gobernador, alcaldes, oficiales y comun de la ciudad de
Tzintzuntzan, le recordaban al virrey que la provincia habia sido convertida por los
franciscanos poco después de la conquista de México por Cortés, por lo que le suplicaban
que no se les retirara. Ademas ofrecian, como lo hizo el provincial, que la “iglesia” de la

Soledad fuera erigida a parroquia, con las siguientes palabras:

...sirva dicha iglesia de parroquia la que voluntariamente y de comin consentimiento ofrecemos,
todo a fin de que por las muchas circunstancias que tiene dicho convento, pues fue la primera y
principal casa de esta Provincia, el haber florecido en él tantos padres venerables, haber obrado en

dicho convento la Divina majestad singulares maravillas; habernos criado y ensefiado los referidos

809 En realidad nunca tuvo, ni ha tenido la categoria de templo, sino de capilla.

810 Archivo Historico Casa Morelos (en adelante AHcMm), fondo diocesano, seccion gobierno, serie religiosos,
subserie franciscanos, caja 275, exp. 142, 136 fs. “Secularizacion de la doctrina y curato de Tzintzuntzan”,
1762-1767.

811 AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.

b12AGN, Patronato indiano, clero regular y secular (024), contenedor 47, vol. 119, exp. 6. “Secularizacion del
curato y doctrina de Tzintzuntzan”, 1762-1767.
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padres el camino de nuestra salvacion y habernos administrado con singular amor y prontitud; y sélo

asi nos quedara el consuelo de nuestras aflicciones y bien espiritual de nuestras almas.®*

Las autoridades y naturales del pueblo de Cocupao, jurisdiccion doctrinal de Tzintzuntzan,
se sumaron a la causa y dirigieron una carta al virrey donde manifestaban su pena debido al
despojo de su doctrina y ausencia de los frailes, pidiendo que no se desamparara la primera
fundacidn que habia sido en Tzintzuntzan en las siguientes palabras: (queremos expresar la)
“consternacion que nos conmina con el despojo y ausencia de los apostélicos santos que
han nutrido al calor de su favor la asentada y firme fe que nos mantiene; pues siendo la
expresada ciudad de Tzintzuntzan donde riego de la doctrina se planto6 la primera vifia para
propagar los frutos perfiles de Santo Evangelio, es asequible que no se desampare la
primera fundacion.”%

Aunque se imploraba que no retiraran a los franciscanos, se tenia en el pueblo una
buena imagen del parroco que seria asignado: el reverendo don Manuel Gregorio Gonzalez
de Anzo.%%® Segun las noticias que tenian, éste se habia desempefiado destacadamente en la
iglesia Catedral y, cuando aun vivia el padre Mesa, habia alentado a la reparacion de la

“pobre iglesia de Tzintzuntzan”.1

613AGN, “Secularizacién del curato y doctrina”. Firmaron esta carta Gaspar de Sanabria capitan de infanteria,
Joseph Meléndez Valdés, Juan Pablo Cuadradas, Mathias Lépez, Jer6nimo Sarmiento, Francisco de la Pefia,
Ignacio Diaz Barriga, Nicolas de Arriaga, Joaquin Castillo, Carlos Diaz Barriga, Ignacio Paz, Joseph de San
Miguel, Juan Ldpez, Manuel Ruiz del Castillo, Antonio de Villagémez, Pedro Calderdn, Pascual Diaz,
Marcos Cardenas, Esteban Urtis, Thomds Barriga. El cabildo de Tzintzuntzan estaba formado en su mayoria
por vecinos espafioles o de ascendencia espafiola, a juzgar por sus apellidos. Algunos de ellos se tienen bien
identificados como miembros de la cofradia de la Tercera orden, como el caso de Gaspar de Sanabria, Juan
Pablo Cuadradas, Jerénimo Sarmiento y Joaquin Castillo. En el caso de la familia Diaz Barriga, CASTRO
Gutiérrez ha hecho ver que al menos desde el siglo xv1i se tiene noticia de ellos en Tzintzuntzan, propietarios
de haciendas, ranchos y casas en la regién. CASTRO, “Tzintzuntzan: la autonomia indigena”. CASTRO
GUTIERREZ, Felipe, “Indeseables e indispensables: Los vecinos espafioles, mestizos y mulatos en los pueblos
de indios de Michoacan”, en Estudios de Historia Novohispana, vol. 25, nim. 25, Universidad Nacional
Auténoma de México, 2001.

614AGN, patronato indiano, clero regular y secular (024), contenedor 47, volumen 119, exp. 6, fs. 143 — 147,
“En comun del pueblo de Cocupao piden que no se desampare la primera fundacion de Tzintzuntzan”,
Cocupao, marzo de 1762.

615 En 1732 fue enviado a Oposura, Sonora, donde los indios del pueblo protestaron por la salida del cura
anterior Marciano de Oposura. Se quejaban de haber recibido malos tratos del padre Anzo y le achacaban la
ceguera de un indio y la muerte de otros. MIRAFUENTES GALVAN, José Luis, “Tradicion y cambio
sociocultural. Los indios del noroeste de México antes el dominio espafiol. Siglo xvin”, en Estudios de
historia novohispana, nim. 35, julio-diciembre, México, Universidad Nacional Auténoma de Meéxico,
Instituto de Investigaciones Histdricas, p. 89.

816 Firmaron como testigos Manuel de la Campa, teniente de alcalde mayor, Matheo Lopez, Miguel Roman de
Tapia, teniente capitan de infanteria, Juan de Alonso, Sargento, Juan Thomas de Olmos, teniente de la Santa
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Después de haber sido notificado del fallecimiento del ministro de Tzintzuntzan, el
obispo de Michoacan debid a su vez hacerlo de su conocimiento al virrey de la Nueva
Espafia. Pero esta obligacion no fue cumplida inmediatamente porque el prelado habia
estado enfermo, como él mismo lo hizo saber. Fue hasta el 20 de julio de 1762 cuando
remitid la carta al virrey don Joaquin de Monserrat y Cruillas,®’informando el deceso del
fraile franciscano y manifestdndole que en breve ejecutaria los preceptos para la

secularizacion de la doctrina. En sus palabras dijo lo siguiente:

Mui sefior mio: los embarazos que han ocasionado los consabidos atrapados negocios sobre doctrinas
a que se agregaron los de la peligrosa enfermedad que notoriamente me asaltd por Abril préximo
pasado, no me han permitido poner en la inteligencia de Vuestra Excelencia la vacante de la doctrina
de Tzintzuntzan por muerte del Reverendo Padre fray Miguel de Mesa, religioso de la orden de San
Francisco de esta Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan. Hagalo ahora diciendo que es
de cortos emolumentos y que parece que ha llegado el caso de ocuparla por clérigo secular conforme
a las reales 6rdenes de Su Majestad, en cuya consecuencia se servird V. E. expedir el decreto
acostumbrado para su ejecucion de tan soberanos preceptos, que estoy premiso a cumplirlos con la

exactitud que es mi obligacion.5®

Mientras se ejecutaba la secularizacion o se determinaba si se dejaba la parroquia a los
franciscanos se asignd un padre provisional. Como lo habia solicitado el provincial fray
Cristobal Grande, se envio a fray Antonio de Villalobos a Tzintzuntzan; pero en 1765 fue
jubilado y retirado de la parroquia. Ante esta situacion, el nuevo provincial fray Domingo
de Ocaranza pidié licencia para enviar, en lugar de Villalobos, a fray Joaquin Vriondo,
quien habia sido ministro en Salvatierra, Jiquilpan y Cocupao. La solicitud fue aceptada sin
inconvenientes, por lo que se nombré al padre Vriondo como cura interino, a fray Miguel
Valverde como guardian y a fray Narciso de Guevara como predicador, todos interinos
hasta que se decidiera el destino del convento.5°

Ninguno de los argumentos y suplicas de los franciscanos y del cabildo convenci¢ al

virrey para frenar la secularizacion del convento y parroquia de Tzintzuntzan. ElI 3 de

Cruzada, Juan Manuel de Olmos, Ignacio Liandro, Antonio Mejia. Francisco Domingo Ponce de Leon,
Anastasio de Olmos, Antonio Silva y Constantino Ortiz del Monte. En comun del pueblo de Cocupao.

817 don Joaquin Juan de Monserrat, marqués de Cruillas, virrey de la Nueva Espafia del 5 de octubre de 1760
al 24 de agosto de 1766.

618AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.

619AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.
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septiembre de 1766 el nuevo virrey, el marqués de Croix,®?° habia enviado una misiva al
obispo Sa&nchez de Tagle donde le adelantaba la posible secularizacion de
Tzintzuntzan.*?! Aunque la encomienda de analizar la situacion le correspondia al clérigo,
en realidad ya habia una consigna del virrey para que el obispo emitiera una resolucién
definitiva y contundente a favor de su secularizacion.

Ante las peticiones de conservar a los franciscanos en Tzintzuntzan, ya sea en el
templo de San Francisco o en la capilla de la Soledad, la repuesta del obispo emitida el 19
de septiembre del mismo afio fue negativa, pues consideraba que “ni lo indios, ni los
esparioles del lugar, ni de otra casta, podrian mantener una comunidad de religiosos por la
pobreza de aquel vecindario”. Que “La Soledad” era una capilla antigua de los indios que
no tenia las dimensiones necesarias para servir de iglesia parroquial y no podia funcionar
sin despojar a la de San Francisco de sus altares, cofradias, ornamentos y demas cosas que
se requerian. Agregaba que el convento habia sido el hogar de muchos santos varones
apostdlicos, pero que, al igual que la ciudad de Tzintzuntzan que con el tiempo fue
decayendo, el convento ya no era lo que habia sido. Agregaba que el convento principal,
que era el de Valladolid, se encontraba a siete leguas y el de Patzcuaro a s6lo tres leguas,
por lo que alguno de los dos podia recoger a los religiosos de Tzintzuntzan sin problema, al
igual que los restos de sus santos fundadores. La opinién que tenia el obispo de todas las
protestas hasta ese momento era que habian sido alentadas por unos “amigos descarriados”
de los frailes y que no representaba a la opinion comun.%??

El dictamen del obispo de Michoacdn fue entregado al marqués de Croix, quien
ordend proceder a la secularizacién del curatoel 6 de octubre de 1766.Poco después el
obispo Sanchez de Tagle notifico al padre Provincial fray Domingo Ocaranza la resolucion
de secularizar los curatos de Tzintzuntzany Tancitaro, haciéndole saber que dos cédulas
previas, una del virrey marqués de Cruillas firmadas el 3 de agosto, y otra del virrey de
Croix del 6 de octubre, respectivamente, ordenaban la ejecucion.®??

Para hacer las diligencias necesarias para la entrega de la doctrina de Tzintzuntzan,

el obispo Sanchez emitidé una carta al cura de Erongaricuaro Felipe Benicio Martinez de

620 Marqués Carlos Francisco de Croix, virrey de la Nueva Espafia del 24 de agosto de 1766 a 22 de
septiembre de 1771.

821AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.

522 AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.

52AGN, “Secularizacion del curato y doctrina”.

226



Borja, para comisionarlo a que pasara a Tzintzuntzan y ocupara la parroquia, ermitas y
capillas. Dias después, el 8 de noviembre, le comunicé que luego que se ejecutara la
entrega de todo lo expresado, la administracion del lugar la llevaria el Bachiller don

Manuel Gregorio de Anzo,®?

por lo que le pedia se hiciera el acto de posesion con las
solemnidades y ceremonias acostumbradas; que se tocaran las campanas para que el pueblo
se reuniera en el templo y que el notario lo anunciara desde el pulpito.

El 22 de noviembre de 1766, el teniente de alcalde mayor de Tzintzuntzan Manuel
de la Campa fue informado de la inminente secularizacién del curato y se le solicité que
informara a quienes estuvieran habitando el convento que lo desocuparan, sin sacar mas
cosas que las de uso personal. También le solicitaron que pusiera en posesién a don Manuel
Gregorio como cura y que hiciera proceder al inventario de todos los bienes y libros de

capellanias, censos, dotaciones y ornamentos de la iglesia.®?®

3.3.5. Los autos de secularizacion

Asi se ejecutaron los autos de la secularizacién del curato y doctrina de Tzintzuntzan, en la
cual se expuso el decreto del obispo Pedro Anselmo Sanchez de Tagle, el obedecimiento, el
requisitorio al juez Real y la notificacién a los religiosos. Como testigos de estos autos
estuvieron el cura Benicio Martinez de Borja, el teniente de alcalde mayor Manuel de la
Campa, el dltimo guardian franciscano fray Miguel Valverde, el ultimo cura interino fray
Joaquin Vriondo, el predicador fray Narciso de Guevara, asi como los vecinos de Patzcuaro
Joaquin Carranza, Joseph Maria Abarca y Joseph de Tapia. Acto seguido, el notario dio

624 Manuel Gregorio Gonzalez de Anzo fue el primer cura secular de Tzintzuntzan (de 1767 a 1776), le sigui6
Manuel Ignacio de Amaro (1777-1781), nuevamente Manuel Gregorio Gonzalez de Anzo (1781-1783), Juan
de Dios Malagon (1783-1786), quien en 1782 fue designado para el curato de Telpéan en la tierra caliente de
Michoacan, pero este present6 cartas de algunos doctores que declaraban que el cura estaba enfermo y que el
calor empeoraba su enfermedad, por lo que necesitaba de un clima frio. Su peticion fue aceptada y lo enviaron
a Tzintzuntzan. El siguiente cura fue Dn. Gabriel Bartholomeo Gémez de la Puente (1786-1787), quien
pertenecia al cabildo catedral de Valladolid al inicio de la independencia de México, y Ger6nimo Sandi
(1788-1804), quien entre 1776 a 1787 estuvo en la parroquia de San Miguel Mexquitic. Se encontraba en
Tzintzuntzan cuando se le pidié hacer un informe sobre la parroquia a su cargo, que después seria publicada
por Bravo Ugarte como la Inspeccién ocular de Michoacan. Estando en Mexquitic, en 1777, emitio varias
denuncias quejandose de los excesos de los indios y de sublevacion (en 1777). Los primeros curas del siglo
XIx, ademas de Sandi, fueron José Maria Zamavillas (1804-1813 y 1815-1817) y Laureano Zaavedra (1813-
1815). Archivo Parroquial de Tzintzuntzan (en adelante APT), libro 1, 2, 3, 4, 5, 6 y 7 de informaciones
matrimoniales; libro 1 de entierros.

625AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.
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lectura del acta de secularizacion y el cura tomo las llaves del sagrario a donde se dirigid,
mientras hacia oraciones y un grupo de nifios cantaba un solemnete deum laudamus.

Es interesante que el documento asiente que al nuevo cura “le fueron besando la
mano los indios, muestra de reconocimiento y obediencia”, pues, a juzgar por las protestas
que mas abajo se expondran, podria pensarse que habia un cierto recelo con la nueva
administracion por retirar a los franciscanos. No obstante, como ya se dijo, se tenia buen
concepto del nuevo cura, quien no tenia la culpa de la situacion.

Al dia siguiente se hizo el inventario del templo parroquial, los altares, imagenes,
lienzos, pulpito, atrio, convento, capilla del hospital, capilla de la Tercera orden, capilla de
San Nicoléas, capilla de la Soledad y capilla de Guadalupe, asi como lo propio con los
pueblos sujetos a Tzintzuntzan, que eran lhuatzio, Cucuchucho y Cocupao. Como ejemplo
de la descripcion que se da al hacer el inventario de los edificios, imagenes y objetos, se

presenta la primera parte, que sefialaba lo siguiente:

Primeramente, el altar mayor que llena toda la testera con cuatro cuerpos muy bien dorado, con un
Santo Cristo de vara y tres cuartas en el tercer cuerpo y en el segundo una bella imagen del titular
San Francisco, y en el primer cuerpo el sagrario con separacion y quince lienzos, muy decentes, en
los marcos colaterales (...) y también en el mismo lado una capilla de siete varas de fondo y cinco de
ancho y en el arco de su entrada tiene puertas de barandillas, en medio un altar viejo de tres varas de
alto, dos y media de ancho, con cuatro pilares y en el nicho principal una imagen de bulto de San
Diego de dos varas de alto y en su circunferencia siete lienzos viejos, los cuatro de dos varas y los
tres pequefios (...) y también la iglesia cuyo cafién tiene sesenta varas de largo, catorce de ancho y
quince de alto. Toda es de cal y piedra, muy bien proporcionada, con sus puertas de coginillo, con
sus correspondientes herrajes y llaves, asi la principal como la del bautisterio y la de la sacristia y el
bautisterio separado con puerta de la iglesia y su pila de piedra al lado de la epistola y entrada de la
iglesia, que toda esté cubierta de teja muy firme y bien acondicionada. Su pavimento est4d muy bien
encuartonado; el coro muy capaz, con su 6rgano grande muy decente la puerta para su transito, con
su llave y en medio del coro su facistol, rodeado dicho coro de silleria de madera, decente (...) no
tiene artesdn, pero si tres andanas de canes y las vigas sobre ellos en bella proporcién de altura, y
todo muy fuerte. Y también la torre muy hermosa con su cubo, tres cuerpos, su media naranja,

linternilla con su cruz de fierro, con bien proporcionada simetria. ..%%

626AHCM, “Secularizacion de la doctrina”. Una descripcién mas completa se puede consultar en TORRES
VEGA, José Martin y Guadalupe SALAZAR GONzALEZz, Documentos para la historia del espacio habitable en
el Archivo Historico Casa de Morelos, San Luis Potosi, Universidad Auténoma de San Luis Potosi, Consejo
Nacional de Ciencia y Tecnologia, 2011, p. 24.
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A pesar de que la secularizacion estaba consumada y se habia dictaminado la salida
de los franciscanos, los indios y gente “de razon” de Tzintzuntzan seguian solicitando, a
través del gobernador Nicolas Tzurumba, que se conservara a los religiosos franciscanos,
sin ninguna respuesta.

La resistencia habia alcanzado su climax cuando llegé el momento de entregar el
curato, con su convento, templo y capillas, el 27 de noviembre de 1766. Ese dia, una parte
de la sociedad tzintzuntzefia, compuesta por un crecido grupo de mujeres indias “de razon,
blogueando el porton del templo, esperando al alcalde Manuel de la Campa, al cura Benicio
Martinez de Borja y al notario designado para asentar el cambio de administracion. Estos,
al ver el grupo de manifestantes, decidieron entrar por el convento. Pero al momento de
emitir la notificacion de la entrega fue tal el griterio y escandalo de las mujeres a tal grado
que “seria imposible que se oyesen las voces del notario que publicase el titulo, lo que
quiz& pretendian impedir”. Para tranquilizar a la muchedumbre tuvo que intervenir el
cabildo indio con varios naturales.®?’

Por su lado, los miembros de la Tercera orden,como medida desesperada, se
rehusaban a entregar las llaves de su capilla.??®El mismo fray Miguel Valverde permanecié
en Tzintzuntzan por lo menos por un afio mas después de que fue retirado de su cargo
provisional, para sostener reuniones con los indios y con los Terciarios en casa del capitan
Gaspar Sanabria, con la asistencia de Juan Cuadradas y Joseph Antunes, dos hermanos
terciarios, miembros respetables de la sociedad. Se desconoce la intencién del fraile y de
los cofrades, pero todo parece indicar que se trataba de acto de rebeldia ante la
secularizacion.

A pesarde que tuvieron que pasar alrededor de cinco afios para que culminara el
proceso de transferir la parroquia al clero diocesano, finalmente todos los involucrados en
la resistencia tuvieron que resignarse a perder a los religiosos que por tantos afos los
habian administrado, protegido y apoyado en distintas causas. Si bien quedo registrado en
las memorias de la orden que, cuando se seculariz6 el convento de Tzintzuntzan “se entrego

todo sin reserva alguna, dejando alli muchas reliquias y cuerpos de venerabilisimos padres

27 AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.
628AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.
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de los fundadores”. Lo que no se asento es que se hizo todo lo posible para conservar el
curato y la comunidad franciscana en Tzintzuntzan sin resultados.>°El padre Anzo, ya en
posesion, informo el 29 de noviembre que se habia hecho el inventario de los bienes de
templo, capillas y cofradias, tal como se habia ordenado, y que habia tomado posesion del
curato.5%°
En el mismo mes y afio se corrio la noticia que en el templo parroquial habia
acontecido un milagro: varios testigos aseguraban haber presenciado la aparicion del
Divinisimo Sefior Sacramentado como una nube negra o en forma de custodia sobre el
sagrario. Debido a este acontecimiento, se citd a varios vecinos, entre los que destacael
bachiller don Manuel Nicolas de Lezo, clérigo presbitero y vecino de Tzintzuntzan (a quien se
le atribuye la construccion de la capilla de la Soledad), quien declar6 que s6lo podian
distinguirse unas “rayas mal circuladas” en medio del vidrio, lo cual era una muestra de la
imaginacion de la gente de que era la voluntad del Santisimo Sacramento que los religiosos no
se fuesen de esta ciudad. Quiza era una Ultima artimafia de los habitantes de Tzintzuntzan
para llamar la atencién del obispo y revertir el retiro de los regulares, la cual no tuvo éxito.

En abril de 1767, el virrey de la Nueva Espafia informaba al ministro de Marina e
Indias, don Julian de Arriaga, que se habia secularizado el curato de Tzintzuntzan con toda
la paz y quietud.5®* Unos meses después,el obispo don Pedro Antonio Sanchez de Tagle
acusoé de recibido los testimonios que acreditaban la secularizacion de dicho curato, con lo
que se cerrd el expediente.5%2

Las razones que tuvieron cada una de las facciones para hacerlo pueden ser motivo
de una investigacion mas profunda. Ya vimos que el obispo Sanchez de Tagle consideraba
que las protestas habian sido orquestadas por uno “amigos descarriados” de los frailes y que
no representaban a la opinién comdn.®*® ;Acaso se referia a los miembros de la Tercera
orden? Es posible que algunos religiosos hayan azuzado a la gente, pero también que la

feligresia se manifestara espontanea y voluntariamente en contra del desarraigo de quienes

629 Archivo Franciscano de la Provincia de Michoacan (AFPM), fondo provincial, seccién conventos, serie
Tzintzuntzan, caja 1.

630aHCM, “Secularizacion de la doctrina”.

831aGN, Instituciones coloniales, gobierno virreinal, correspondencia de virreyes (036), volumen 11, fj. 306. 2
serie, “Secularizacion de curatos en Tzintzuntzan y Tancitaro”.

832aGN, Instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 2000-2999, caja 2187, exp. 011 (clero regular y
secular caja 2187), “Acuse de recibo sobre los testimonios que acreditan la secularizacion de los cuartos de
Tzintzuntzan, Tancitaro, Almoloyan, Apaceo y division desde Zelaya”, 1767.

833AHCM, “Secularizacion de la doctrina”.
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habian sido sus doctrineros por mas de doscientos afios.Al parecer, el obispo de Michoacan
no les prestd demasiada importancia a las manifestaciones de descontento ocurridas en
noviembre de 1766, como tampoco lo hizo el virrey, al informar a don Julian de Arriaga
que se habia secularizado el curato de Tzintzuntzan “con toda paz y quietud”.

Lo anterior da una idea de lo importante que era para la comunidad de Tzintzuntzan
la presencia de los franciscanos en el lugar y lo que tuvieron que hacer para intentar que el
proceso de secularizacion no se concretara.

Las cofradias que se habian organizado para mantener viva la devocion cristiana y
habian conseguido ademés obras materiales de importancia para la ciudad, pero con las
medidas impuestas por el gobierno de los borbones, principalmente ala secularizacion, éstas
se verian seriamente afectadas o se extinguirian definitivamente.

Por otro lado, el inventario de los edificios y objetos que pasaron al clero secular
nos revela en parte de como era el conjunto conventual a mediados del siglo xvii y nos da

pistas sobre sus usos. En el siguiente capitulo se abordard més sobre este Gltimo tema.
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CAPITULO 4. USOS DEL CONJUNTO CONVENTUAL

Poco se sabe sobre los espacios que componian el conjunto conventual de Tzintzuntzan y
cudl era su uso durante la época virreinal. Los documentos que dan pista de ello son escasos
y las numerosas transformaciones que ha tenido dificultan su lectura. Como seguramente
les ha ocurrido a otros investigadores, nos enfrentamos a una insuficiencia de fuentes para
comprobar de manera concluyente cdmo y para qué eran utilizados cada uno de los locales
dentro del edificio conventual, Aun asi, es posible tener un acercamiento a estas cuestiones
revisando los manuscritos historicos disponibles, haciendo analogias y, de manera
importante, haciendo una lectura de los vestigios del propio conjunto. Lo que se busca es
inferir los usos de los espacios y la relevancia que tenian en funcion con la vida conventual
de los religiosos, las reuniones entre miembros de la orden, el adoctrinamiento de la
poblacidn, la administracion de la sociedad y, en general, de las practicas socioculturales de
la comunidad.

Por otro lado, en este capitulo nos interesa hacer una revision del papel que tuvieron
algunos de los destacados frailes que habitaron en algin momento el convento de
Tzintzuntzan, identificando su labor en la conversion de los indios, en el ejemplo que
dieron por su personalidad y actuar, asi como en su participacién en obras materiales y

espirituales.

4.1 Usos del convento.

Durante sus mas de cuatrocientos afos, el convento ha tenido numerosas transformaciones
y cambios de usos, todo lo cual dificulta su lectura. Aun asi nos proponemos tener un
acercamiento a los usos que tuvo el inmueble durante la época virreinal. Nos apoyamos en
la observacion directa de los vestigios materiales, crénicas franciscanas, estudios analogos
y documentos inéditos, entre los que se encuentra un informe requerido para los autos de
secularizacion del convento de 1766 donde se describen en parte los espacios y edificios

gue componian el conjunto conventual.
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El convento formaba parte del conjunto religioso que, al momento de la
secularizaciéon, como se dijo antes, estaba conformado también por el templo de San
Francisco de Asis, la capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad, la capilla de San Nicolas, la
capilla de la Concepcion, el Hospital de la Concepcion, la capilla de la Tercera orden, el
atrio principal, el atrio del templo, el atrio del hospital (cementerios) y las capillas posas. Al
noroeste estaba ubicado el convento y el templo parroquial; al norte la capilla de la Soledad
y el hospital de indios, mientras que el atrio ocupaba la mayor parte del conjunto hacia el
este, con su cruz atrial al centro y las capillas posas en las esquinas.

A partir del conjunto conventual se trazaron las calles de norte a sur y de oriente a
poniente, respetando los principales caminos prehispénicos ubicados en las laderas de los
cerros Yahuarato y Taridcuri. Todo el conjunto se extendia unos 170,000 metros cuadrados,
aunque en la actualidad apenas llega a 100,000, debido a asentamientos irregulares hacia el
sur y poniente del mismo, en el siglo xix. En este subcapitulo nos ocuparemos Unicamente

del convento y el templo; en el siguiente del resto del conjunto conventual.

4.1.1 Vida cotidiana en el convento de san Francisco.

A principios del siglo xvii se habia concluido la obra del convento de San Francisco, como
se ha referido antes; uno de los edificios franciscanos mas grandes, mejor construidos y
mas importantes de la Provincia de Michoacan, que era sede de reuniones capitulares y que
albergaba a novicios criollos y estudiantes de artes, gramatica y teologia, provenientes de
varias partes de la Nueva Espafia y de Europa. No obstante, a partir de 1626, su jerarquia
declind cuando los jerarcas de la orden acordaron que, a partir de esa fecha, el noviciado de
Tzintzuntzan se pasaria a Valladolid, y poco después a Querétaro.

El nimero de frailes que residian en el convento tuvo variaciones a traves de los
afios: de dos religiosos hasta treinta, cuando estaba en servicio el noviciado.®%
Regularmente se encontraba el guardian y dos auxiliares que podian tener el titulo de
predicador, confesor, lector, corista o lego, estos dos Ultimos se encontraban en el proceso

de ser ordenados.

834 CARRILLO, Partidos y padrones, p. 242.
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La vida de los franciscanos se desarrollaba la mayor parte del tiempo al interior del
convento y el templo. No era una vida totalmente de claustro como en los monasterios
europeos, pero los guardianes salian de los limites del conjunto conventual Unicamente para
celebrar misa en algun pueblo de su doctrina y para acudir a sus congregaciones
intermedias o capitulos provinciales, mientras que el resto de los religiosos se quedaban a
cubrir su ausencia.

El estilo de vida de los frailes era austero, estrictamente disciplinado, dedicado a
Dios y al servicio de sus semejantes. En teoria, debian respetarse los estatutos de su Regla,
constituciones y decretos surgidos de los capitulos provinciales y congregaciones
intermedias, y la mayoria lo hacia, aunque se conocen numerosos casos, sobre todo del
siglo xvi1 y xvii, donde los religiosos de la provincia habian relajado la disciplina y se les
acusaba de jugar cartas, beber vino antes de decir misa, revelar confesiones, tomar dinero
de las limosnas para fines personales y tener trato con mujeres.5%

El tiempo que pasaban al interior del convento estaba dedicado a la oracidn, a la
lectura, a la penitencia, la celebracion de misas, fiestas de guardar, patronales y litdrgicas,
el adoctrinamiento de la poblacion, la ensefianza o aprendizaje en el noviciado y las
actividades domésticas cotidianas.

El reloj de sol que se encontraba en el convento y el tafir de las campanas
mantenian a los religiosos informados del tiempo, para acudir al rezo de las horas
canonicas. Ademas de la misa mayor que se celebraba a diario y los oficios mas
importantes del afio liturgico, a media noche se rezaban maitines, seguido de un rato de
oracion mental. Al amanecer, entre las cinco y seis de la mafiana, se rezaban laudes y se
hacia una celebracion eucaristica. En el transcurso de la mafiana se continuaba con el rezo
de las horas prima, tercia, sexta, y nona. Por la tarde se celebraban las Visperas y

posteriormente las Completas, terminando el dia alrededor de las ocho de la noche.%¢

835 A algunos frailes se les detectaron enfermedades venéreas (morbo galico) por frecuentar a prostitutas.
CUEVAS, Historia de la iglesia, Tomo 111, p. 218. Otros tenian relaciones sexuales con sus feligreses. Se sabe,
por ejemplo, de una denuncia hecha en 1615, por fray Alonso de Bribiesca en contra de su hermano
franciscano fray Pedro de Leyva, por encontrarlo con una mujer en su celda, en el convento de Acahuato. Un
caso mas es el de un tal fray Esteban que fue denunciado en Tancitaro en 1622, por el indio Antonio Juan
Apatzi por haberlo llevado a su celda y obligarlo a tener sexo con él. AGN, inquisicion (61), vol. 529, exp. 7,
1694, fs. 16. AGN, indiferente virreinal, caja 1038, exp. 006, AGN, inquisicion, caja 1038), 1699, 2 fs. AGN,
inquisicion (61), vol. 728, exp. 3, 1704, fs. 154-175, 164-168. AGN, indiferente virreinal, caja 5133, exp. 034
(inquisicion caja 5133), 1794-1796, vol. 906. ESCANDON, “La provincia franciscana”, pp. 106, 131y 132.

63 HERNANDEZ, “El convento de Nuestra Sefiora”, pp. 150-154.
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Fig. 25. Claustro alto y bajo del convento en la actualidad. Fotografia de J. Manuel Martinez. Mayo de 2014.

Ademas de los religiosos y de los miembros de las cofradias que hacian procesiones en el
claustro bajo, pocas veces entraba al convento gente que no residiera ahi; sin embargo, se
sabe que algunas veces el edificio sirvio para dar proteccion a los acusados de algun crimen
que pedian refugio para no ser aprehendidos por los funcionarios de la justicia mayor de la
provincia, gracias a su derecho de asilo.®*” Pero asi como protegian a los indios dentro del
convento, los religiosos también autorizaban imponerles castigos corporales, por lo que
mas de una vez se les hicieron cargos de abuso de autoridad, cuando se habia determinado
que los religiosos no se metieran en cosas de jurisdiccion seglar, ni castigaran indios ni

hicieran carceles, ni entraran en eleccion de alcaldes ni en cosas semejantes.%®

837aHCP, caja 10, carpeta 6, 10 f., Causa criminal contra Gabriel Cuanaqua, natural de Erongaricuaro, por
muerte de Esteban Quini, 1631. MONZON, ROSKAMP y WARREN, “La memoria de don Melchor”, p. 42.
CUEVAs, Historia de la iglesia, Tomo 1, p. 195.

838 MORALES, Francisco, “Los franciscanos”, p. 55. CUEVAS, Historia de la iglesia, Tomo 11, p. 189.
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En cuanto a los espacios del convento, éstos estaban organizados en dos plantas. En
la planta baja se encontraba la capilla abierta,®*® portal de sacramentos, porteria, claustro
bajo y corredores, sacristia, sala de profundis o capitular, refectorio, cocina, huerto mayor,
huerto menor, patios, aljibe y piezas que debieron utilizarse como oficinas, bodega o cuarto
de aperos, dispensario, caballerizas, asi como areas destinadas para lavaderos, letrinas o
comunes y corrales para aves. En la planta alta o primer piso se encontraba el claustro alto,
con sus corredores, las celdas principales y secundarias, antecoro, biblioteca, aula de
estudios, almacén y dispensario. Los usos de los espacios que componian el convento se

referirdn a continuacion:

4.1.2 Usos de espacios semipublicos en planta baja

Portal de sacramentos. Algunos historiadores del arte nombraban este espacio como
portal de peregrinos, pues se decia que tenia el uso de resguardar a los peregrinos que
llegaban de distintos lugares por una o dos noches. Es posible que asi haya sido en algunos
casos, pero Carlos Chanfon niega que ese fuera esencialmente su uso, por lo que prefirid
Ilamarlo portal de sacramentos, con base en el andlisis que hace de una ilustracion de
Valadés donde se observa a religiosos en este espacio administrando los sacramentos a los
indios, principalmente el bautismo.®*° En términos préacticos, este portal era por donde se
tenia el acceso principal al interior del convento. La entrada estaba administrada por un
portero, que recibia a los visitantes con autorizacién de acceder al edificio. Lo primero que
percibia el que llegaba al portal del convento de Tzintzuntzan era la pintura mural que
representaba al Creador, sobre el marco del portdn de acceso, dos arcangeles a los costados,
y, en la boveda, el sol, la luna y estrellas.

Porteria o0 zaguan. La porteria era el vestibulo que se encontraba después de haber
pasado el porton principal del convento. A partir de este se llegaba al claustro bajo y a otro
pequefio vestibulo por donde se podia ingresar al aljibe, a espaldas de la capilla abierta de

San Francisco. En los muros de la porteria se encontraban las pinturas los constructores del

839 |_a capilla abierta, aunque tenia su uso hacia el atrio, fisicamente formaba parte del convento.
840CHANFON, Historia de la arquitectura, p. 321.

237



templo y convento: fray Pedro de Pila y de fray Francisco de Bilbao o Aboitz, asi como una
de San Antonio.%

Claustro bajo. Algunos entienden por “claustro” el conjunto de espacios en los que
se alojan las personas consagradas a la vida religiosa o al servicio de Dios, aunque para
otros, el claustro se refiere al patio central del convento y los corredores que lo rodean.
Aqui se adopta este ultimo, es decir, un area semipublica que ademas de servir como
circulaciones para acceder a las celdas y deméas espacios, eran utilizados para las
procesiones de los indios. Al respecto, fray Alonso de la Rea escribio que desde 1520 se
llevaban a cabo procesiones tanto por los claustro como en los patios de los monasterios —
con el nombre de “cimenterios”-, llamados ahora atrios. Los nativos, generalmente
miembros de cofradias de Animas u oficiales, conformaban el grupo de fieles que desfilaba
por el claustro cantando responsos y siguiendo la procesion dirigida por los frailes. Para los
cofrades esto se hacia los lunes a favor de los difuntos, mientras que para los oficiales, se
llevaba a cabo el domingo posterior al Corpus Christi.®*? Mientras caminaban podian
observar en los muroslas pinturas relacionados con la Pasién de Cristo y con la virgen
Maria, al igual que las vidas de los santos méas importantes de la orden.

Efectivamente, en Tzintzuntzan hay evidencia de que en el siglo xvi las cofradias
de Animas y del Santo Entierro hacian procesiones alrededor del claustro bajo, donde
estaban representas la vida de San Francisco de Asis. En los cruceros, que servian de
estaciones, los devotos se detenian por un momento y hacian sus plegarias. Ashi se
encotraban “cuatro hermosisimos lienzos romanos de la Oracion del Huerto, el Senor de la
Columna, el Ecce Homo y la Crucifixidn, todos cuatro con sus marcos de madera pintados
de negro”.*® Algunas investigaciones, como lo sefiala Phillips, demuestran que a menudo
los angulos esquineros de los techos de los claustros eran mas ricos y fastuosos que las
mismas areas conventuales anexas, lo que las convertia en versiones a escala menor de los
absides que cubrian los altares de sus iglesias. Pone como ejemplo la decoracion de laceria
de madera y pifias que se encuentran en las esquinas de los claustros del convento de

Tzintzuntzan, “donde se recurrid6 a la herencia mudéjar de armaduras decoradas con

841 EspINOsA, Cronica de la provincia, pp. 290-291
842 PHILLIPS, “La participacion de los indigenas”, p. 237.
843aAHCM, Secularizacion de la doctrina.
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geométricos lazos a fin de proveer la necesaria aura y significacion demandada por la
hostia”.64

En el patio central debi6 encontrarse una noria que proveia de agua para el riego de
plantas o aseo del convento, similar al del convento de Erongaricuaro, asi como jardineras

con flores de ornato, que se cultivaban para adornar el templo.

Fig. 26. Pintura de caballete del Sefior de la Columnaque se encontraba en uno de los cruceros del claustro.

84pHILLIPS, “La participacion de los indigenas”, p. 249. ;Acaso fray Andrés de San Miguel, quien hizo
algunos trabajos en la provincia de Michoacan a principios del siglo xvi1, habra participado de alguna manera
en los alfarjes de Tzintzuntzan? BAEz MACIAS, Eduardo, Obras de fray Andrés de San Miguel, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Estéticas, 1969.
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Caballerizas. Al sur del aljibe se encontraba un espacio semiabierto que era
utilizado como establo, al cual se accedia por una entrada secundaria al sureste del
convento. Una prueba de ello son los vestigios de bebederos que se localizaron en 2005,
que eran abastecidos de agua por el propio aljibe. Los animales que se tenian en este lugar
eran principalmente asnos que utilizaban los ayudantes de lo religiosos para cargar madera,
lefia, el alimento de las mismas bestias y que servian a los religiosos para transportarse a los
pueblos que adoctrinaban.

A diferencia de los agustinos quienes llegaban a tener un buen nimero de mozos,
como pintores, sastres, cocineros, trabajadores para las sementeras, carpinteros,
alpargateros, canteros, petateros y sacristanes,®® los franciscanos solian hacer ellos mismos
la mayoria de las actividades cotidianas que se requerian, como fungir de porteros, atender
los huertos, proveer a las aves, preparar alimentos o asear sus celdas. Los legos o
estudiantes colaboraban en las labores propias del convento como atender la puerta, cuidar
el huerto o cocinar; mientras que los mitatis(el que abre la puerta) de la cofradia del
hospital o voluntarios, se hacian cargo de auxiliar al cura en varias cuestiones y encargos
especificos, como dar mantenimiento al convento y templo. Cuando se requeria una
intervencion mas importante, la gente del pueblo hacia faenas, siendo parte de sus
obligaciones como miembros de la comunidad, aunque a veces estas labores llegaban a
tomarse en cuenta como parte del tributo.

Pajero. Se piensa que el espacio que servia para pajero se encontraba a un lado del
establo, en el extremo suroriente del convento, ya que este recinto es fresco y con una
pequefia ventana que da poca iluminacién, adecuado para el almacenamiento de alimento
para las bestias.

Oficinas. Es probable que las oficinas y el archivo parroquial ocuparan el mismo
lugar donde se ubica actualmente la notaria, es decir, hacia el poniente del claustro bajo, ya
que es uno de los pocos espacios que tiene las caracteristicas propicias para ello, por
encontrarse en un area semipublica y con dimensiones acorde al uso. En este lugar se
resguardaban todo tipo de documentos que ingresaban o se elaboraban en el convento,

como libros de informaciones matrimoniales, bautizos, entierros, fabrica material,

845 PyLIDO SoLIs, Maria Trinidad, “El trabajo indigena en la region de Zinapecuaro-Taximaroa-Maravatio”,
en PAREDES, Michoacan en el siglo xvi, p. 319.
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pindecuarios, actas, tablas capitulares, acuerdos, notificaciones y copias de reales cédulas.
Los libros de cuentas de cada cofradia eran resguardados en este lugar si su sede era el
mismo templo, pero también podrian ser depositados en su caja “de tres llaves” al interior
de su respectiva capilla o incluso en la casa del mayordomo en turno.

La oficina que actualmente ocupa el parroco de Tzintzuntzan bien podia haber sido
la oficina del guardian, ya que se comunica directamente con la oficina y archivo, ademas
de tener buena iluminacion gracias a la ventana que da al poniente, cuya jerarquia es mayor

a las del resto del edificio.

4.1.3 Usos de espacios privados en la planta baja

Sacristia.Por su uso, pertenecia méas al templo, aunque el local se encontraba fisicamente
en la parte del Convento. Este era el lugar en donde los sacerdotes se vestian y se
preparaban para celebrar las misas. Ahi se resguardaban todos los objetos necesarios para la
eucaristia, como las casullas, hostias sin consagrar, vasos, calices, toallas, libros, vino, cera
y demas ornamentos para celebrar la misa, al igual que varios lienzos de valor que
decoraban el lugar, como un famoso cuadro atribuido a Ticiano que representaba el
Descendimiento de Cristo.%*%En el muro de este lugar aun se puede ver un bello sacrarium,
formado por una hornacina de canteria que resguarda una concha; debajo de ella una cara
por cuya boca brotaba agua para lavarse las manos y los lienzos empleados en la misa. Esta
tenia su desague hacia el patio poniente y era alimentada por medio de tuberia de barro.
Enfrente se encuentra otra pequefia pileta adornada por una concha, que servia para

depositar agua bendita (Fig. 27).

646 «“En la Sacristia de la Parroquia, que es una pieza chica, y obscura, y por lo mismo la méas inadecuada para
el objeto, fue donde se les ocurrid colocar el hermoso cuadro del descendimiento que Felipe 11 regal6 &
Tzintzuntzan, cuya pintura se atribuye al Ticiano... PUENTE, “Tzintzuntzan”, p. 57.
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Fig. 27 y 28. Sacrarium y pila para agua bendita en la sacristia. Foto José Manuel Mtz.

Sala capitular. La sala capitular era la pieza que tenia la mayor jerarquia en los conventos.
Era el recinto donde diariamente se leian capitulos de la Regla y donde se realizaban
periddicamente las reuniones capitulares (en Tzintzuntzan de 1536 a 1603), donde se
trataban asuntos de importancia para la orden, como planeacion de estrategias de
evangelizacion, administracion espiritual y econdmica de la Provincia, lectura de
constituciones o tablas de oficio, lectura de patentes, fabrica de conventos, designacion de
enfermerias, institucion o elevacion de convento de vicaria a guardiania, celebraciéon de
misas por religiosos fallecidos, eleccion y sustitucion de guardianes, publicaciéon de
vacantes, atencion a renuncias, sentencias contra novicios y frailes, concesion de
inmunidades y privilegios a predicadores, atencion a solicitudes de limosnas, licencias a
frailes para pedir limosnas, importacion de frailes, designacion de coristas, entre otros

asuntos.

242



Fig. 29. Sala capitular, con acceso al refectorio. A los costados aparecen las figuras de San Pedro y de San

Pablo, santos patronos de la Provincia de Michoacéan. Foto de J. Manuel Mtz. Mayo de 2014.

Este espacio fue privado mientras Tzintzuntzan fue casa capitular, pero mas tarde algunas
cofradias se fundaron en la iglesia parroquial y llegaban a reunirse ahi, como lo hizo la
cofradia de la Tercera Orden a partir de 1725 para organizar sus actividades, hasta que se
termind de construir su propia capilla, al norte del templo parroquial.®*’

Coincidimos con Esperanza Ramirez, respecto a que esta sala se encontraba
colindando al poniente del refectorio y al sur del claustro bajo.®*® Si se hace una revision
del partido arquitectonico del edificio, este espacio es de los pocos que tenia las
dimensiones adecuadas para llevar a cabo las reuniones de capitulo, tomando en cuenta que
la escalera que lo divide fue ser una construccion posterior. Ademas de localizarse en un

847cenHm, fondo xxviil, legajo 212, carpeta 7, doc. 1, fojas 2, Fray José Diaz de Prado concede licencia para
que, en la Iglesia del Convento, puedan tener sus ejercicios segun el tenor y forma que ordenan las
constituciones y asigna el estipendio que deben pagar por las misas y fiestas que tienen obligacion de hacer en
el afio. Juan de Guevara. 21 de febrero de 1725. APT, libro 1° de la cofradia de la Tercera Orden, f. 15.

648 RAMIREZ, Catalogo de Monumentos, p. 275.
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sitio estratégico dentro del edificio, en sus muros estaban pintadas las imagenes de San
Pedro y San Pablo, los patronos de la provincia de Michoacén, asi como una de Santa Clara
y una columna que hacia honor a Felipe 11, lo que le otorgaba una jerarquia y un caracter
propio de una sala de reuniones de la provincia.

En el marco de cantera que divide a la sala capitular del refectorio se lee Illius fulciti
praesidio, nombre de la bula mediante la cual el papa Paulo 11 erigi6 en 1536 la didcesis de
Michoacan, de la cual Tzintzuntzan quedd como cabecera.

Sala de profundis. Parece ser que la sala deprofundis ocupaba el mismo espacio
que la sala capitular. Era el ante comedor donde los frailes hacian oracion y agradecian por
los alimentos que iban a recibir. Su nombre viene del salmo 129 que se recitaba antes de
cada comida, De Profundis: “Desde lo mas profundo clamé a ti, oh Sefior, oye Sefior,
benignamente mi voz...”%4°

En este recinto también se llevaba a cabo otro rito: cuando expiraba alguno de los
religiosos que habitan el convento se tafiian las campanas por quince minutos mientras se
cantaba un salmo de profundis. Una vez confirmada su muerte se trasladaba el cuerpo a este
lugar, se apagaban dos velas blancas que custodiaban un crucifijo y se encendian dos
amarillas. El fraile principal del lugar se cambiaba la estola morada por una negra y de pie
cantaba responsos junto con los demas religiosos del convento, para después hacer la
aspersion con agua bendita. A continuacion, se sacaba el cuerpo y se amortajaba con el
habito de la orden y una capa blanca, y se le colocaban las manos juntas en el pecho
sujetando una cruz pequefia. Posteriormente, se tocaba una campanilla para que acudieran
algunos feligreses, quienes llevarian el cuerpo en procesion hasta el templo parroquial
donde se celebraba una misa de cuerpo presente, para finalmente trasladarlo al lugar donde
se sepultaria. Una vez terminados los respectivos oficios de entierro se notificaba al
provincial para que solicitara a todos los conventos de la provincia que se cantara la misa
de Réquiem y se dedicaran misas rezadas, oficios de difuntos y oraciones al fraile
fallecido.5%°

Refectorio. El refectorio era el lugar donde los enclaustrados se reunian para tomar

sus alimentos en comunidad. Un espacio amplio, de jerarquia dentro del convento, con

649 Salmo 129, Sagrada Biblia, México, Limusa - Noriega, 1988, p. 549.
850 HERNANDEZ, “El convento de Nuestra Sefiora”, p. 182.
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ventanas hacia el sur, con pocos muebles: solamente un comedor largo con doce sillas, una
gran cruz en la pared y un atril donde se apoyaba la sagrada biblia o libro permitido y hacia
una lectura antes o durante la comida. También se disponia de cubiertos, manteles,
servilletas, cuchillos, toallas, un pafio de manos grande para los padres, tinajas, vinajeras,
saleros y jarros con agua para el lavado de manos,® que se colocaban en dos hornacinas de
cerramiento conopial que adn existen.

En las primeras décadas de la evangelizacion, los frailes consumian los alimentos en
pocas cantidades y poco guisada, puesto que la privacion de placer era parte de los
principios que regian su vida como miembros de la OFM (orden de frailes menores).
Incluso los méas radicales agregaban ceniza a sus propios alimentos, para que no fueran
placenteros. Con el tiempo la dieta fue menos rigurosa, por lo que podia estar conformada
por frutas y verduras cosechadas en el mismo convento, asi como pescado, pan, pollo,
arroz, frijoles, lentejas, garbanzos, huevo, atole, chocolate, chile, aceite de oliva, manteca,
sal y todo tipo de condimentos para guisar los alimentos, que podian ser donados por la
gente del pueblo o entregados como pago por servicios religiosos.5%?

Los horarios de alimentacion eran rigidos y la comunidad debia estar reunida para
comer en el refectorio, al amanecer, a medio dia y al atardecer. El ayuno lo hacian
principalmente los viernes de cuaresma, el viernes santo, el viernes primero de cada mes,
los domingos y en las visperas de las fiestas mas importantes.®>® Los que Ilevaban
penitencia ofrecia ayuno por meses, afios o indefinidamente.

Cocina. La cocina era uno de los espacios mas frescos del edificio, concebido asi
para conservar los alimentos perecederos por mas tiempo. Por esta razén, la Unica ventana
que tenia, se mantenia cerrada la mayor parte del tiempo para evitar el exceso de luz solar.
En el centro del recinto habia un fogdén de piedra y lodo, que se utilizaba para cocinar con
lefia, asi como algunas sillas y una o dos mesas para preparar la comida. Para que el humo
tuviera salida se habia previsto una abertura en forma diagonal al eje del muro, que tenia
funcion de chimenea y a la vez evitaba la entrada directa de los rayos del sol.En los muros

se encontraban cuatro nichos a manera de alacenas, que servian para guardar algunos

851AFPM, 1660. GUERRERO FERRER, Adriana, “Cocina, despensa y comida en los conventos franciscanos de
Querétaro en la época colonial”, en Ciencia, vol. 58 nim. 2 abril - junio 2007.

852 GUERRERO, “Cocina, despensa y comida”.

853 HERNANDEZ, “El convento de Nuestra Sefiora”, pp. 154-155.
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utensilios, como sartenes, freideras, cazos de cobre y de hierro, tenazas de hierro, platos,
escudillas, ollas y cazuelas, cedazos, comales y demas recipientes llenos de granos,
especies y plantas.®®*Alimentos como la carne y las mazorcas, se colgaban en garabatos de
hierro, para evitar ser alcanzados por roedores. Seguramente se criaban también dentro del
convento algunos animales, como pollos, guajolotes y patos para alimentar a los legos,
novicios, religiosos ancianos y enfermos, pero estaba prohibido tener ganado menor y
mayor para consumo de los enclaustrados.®>®

Huerto mayor y menor. El cultivo de hortalizas era basico para la subsistencia de
los frailes y de los jovenes que vivian en el convento, por lo que, ademas de los olivos que
se habian plantado en el atrio durante el siglo xvi, se solian cultivar naranjos, limas,
zapotes, calabazas, higos, nogales, duraznos, perales, membrillos, chirimoyos y aguacate.®®
Para la segunda mitad del siglo xvii, se sabe que habia “dos patios poblados de naranjos y
limas, con una huerta sin cultivo...”®’ Los cultivos de hortalizas, plantas medicinales y
flores para la decoracion de altares, quiza se encontraban hacia el sur y hacia el poniente
del convento, siendo regadas con el agua que provenia del ojo de agua llamado Chucatiro,
que también alimentaba al resto del edificio.

Como regularmente eran pocos los frailes que habitan el convento y no estaba
permitido que el excedente de lo que se cosechaba en el convento se vendiera, es probable
que fuera donado a pobres y enfermos del hospital. Al respecto, se dice que desde las
primeras décadas del inicio de la evangelizacion en Michoacan, los religiosos se dieron
cuenta de la gran necesidad de alimentos que tenian muchos de los indigenas al haber
perdido parte de su forma de subsistencia por distintas circunstancias, como dispersion o
reduccion familiar a causa de migraciones o muertes por epidemias.®®® Ante este problema
los frailes consideraban que era necesario alimentar a los nifios que evangelizaban vy, si era

posible, a otros necesitados, para que pudieran conocer la palabra de Dios, “por eso

854 GUERRERO, “Cocina, despensa y comida”.

85 En reunion de capitulo se habia acordado que “ninglin convento pueda tener de su uso, ovejas, ni crias de
lechones™. AFPM, Libros becerro de la provincia (1626-1931), seccién gobierno, vol. 1. Capitulo intermedio
de Querétaro, 1628; fs. 14v.-18v.

856 ClubAD, Tratado curioso y docto, 126. BRAVO, Inspeccién ocular, p. 34.

857aHCM, Secularizacion de la doctrina.

858 En su primera visita a Michoacan Vasco de Quiroga dijo haber visto las apremiantes necesidades de los
indios que: “andan por los tidnguez y calles a buscar de comer lo que dejan los puercos y los perros, cosa de
gran piedad de ver, y estos huérfanos y pobres son tantos, que no es cosa de creer si no se ve”. WARREN,
Estudios sobre el Michoacan, p. 25
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plantaban hortalizas, arboles frutales e intentaban mejorar el cultivo de maiz”, segun
Ricard.®*

Fig. 30. Cocina del convento con ambientacion recreada. Fotografia de J. Manuel Martinez. Mayo de 2014.

Patios. En 1766 se informd que el convento tenia cinco patios. En la concepcion
actual que tenemos del patio, se puede pensar que el del claustro bajo es el Unico que
queda, pero en este documento a los espacios abiertos, como los huertos, también se les
Ilama patios. Asi que debemos imaginar cinco huertos separados. Uno habria sido el del
poniente que ya mencionamos, otro el del sur, y los deméas tal vez se encontraban

colindantes a estos dos, separados entre si por un desnivel del lado sur, en terrenos que

859 RICARD, La conquista espiritual, pp. 241-242. Caso conocido es el de fray Juan de San Miguel, quien hizo
plantar en Uruapan una multitud de arboles frutales y hortalizas

247



pertenecian al convento, donde actualmente se encuentran varias viviendas. Incluso se
tienen vestigios de escalones para pasar de un nivel a otro.5%

Aljibe. EI edificio contaba con un gran aljibe que era abastecido por el agua de la
lluvia y por canales subterraneos, formados de piedra braza.®®'Tenia un sistema de
decantacion para retirar residuos sélidos y emplear el agua para el aseo, riego de plantas y
otros usos. Sin embargo, en el siglo xviilos frailes lo usaban poco, por el peligro que
representaba acercarse con un balde y bajar los resbalosos escalones, era: “... un aljibe con
su boveda y, que siempre mantiene bastante agua, que le entra por subterraneos conductos,
aunque no se bebe por la falta de sol y el riesgo de sacarla...””%?

Los vestigios encontrados en una restauracion, en 2005, mostraban una
comunicacion del aljibe hacia otro espacio al sur del mismo, que tenia piletas que sugerian
era donde bebian las bestias que eran resguardadas en el establo.®3

Dispensario. El dispensario era un espacio destinado para almacenar
medicamentos, dar atencion a los frailes y novicios que habitaban el convento y a los
visitantes que acudian a las reuniones de capitulo. No se ha ubicado este espacio, aunque
podria ser una pieza que se situaban en el claustro alto, arriba de las oficinas.

Lavaderos y letrinas. Es dificil identificar donde se encontraban exactamente los
lavaderos, las letrinas 0 comunes, pero se cree que debieron estar en alguno de los patios
(huertos), donde se tenia servicio de agua potable. En el caso de los comunes o letrinas no
se tiene evidencia de que estuviera en el interior del edificio, como en algunos conventos
agustinos. Puede ser que a los frailes de este convento les bastara con una letrina al fondo
del huerto, que era utilizada unicamente durante el dia. Para la noche se bastaba con un

cémodo que se ponia debajo de la litera.

4.1.4 Usos de espacios privados en planta alta

560 Se sabe que en este caso el atrio no era considerado como patio, pues a él se refieren como cementerio.

%1 En la primera etapa de la intervencion del edificio (enero de 2004 a diciembre de 2005) se encontraron
vestigios de tuberia de barro en el patio sur del convento y al poniente del mismo. También se localizé una
red de drenaje formada por ductos de piedra, que estaba parcialmente destruida, por lo que se tuvo que
reconstruir el sistema para volver a dar el servicio que en algiin momento tuvo.

862aHCM, Secularizacion de la doctrina.

83 En los trabajos de restauracion del ex convento se encontr, en el patio sur, un pozo de un metro de
didmetro tapado con escombro, que parece haber sido una noria usada en algun tiempo, aunque algunas
personas del lugar aseguran que era un tinel subterraneo que salia en el cerro.
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Escaleras. Si en la planta baja del convento habia cierto acceso de la gente del
pueblo, la planta alta era mucho més privada. Se accedia a través de dos escaleras de
canteria. Una de ellas se encuentra del lado norte del convento antes de la sacristia, donde
se puede ver una pintura de gran tamafio que representa a fray Jacobo Daciano. La otra
escalera se cree fue adaptada en algin momento, ya que corta un espacio mas largo, que
suponemos era usado como sala capitular a finales del siglo xv1 y principios del xvii. En
los muros laterales de esta Ultima se conservan los nichos que se empleaban para colocar
candiles que permitian la visibilidad por la noche.

Claustro alto. Los corredores servian para comunicar y distribuir a los usuarios a
las celdas y demas locales que se encontraban en la planta alta. Se puede imaginar a los
frailes caminando por los corredores y meditando, mientras echaban una mirada al patio del
claustro bajo o admiraban las pinturas murales que escenificaba la vida de San Antonio de
Padua, los medallones con rostros de santos, frailes destacados y motivos florales de las
cenefas. En uno de los cruceros se habia pintado a la virgen del Rosario, en otro se
encontraba una pintura de Santa Ana donde se apreciaban al fondo varias iglesias. No se
sabe que pinturas se tenian en los otros dos cruceros, porque actualmente se encuentran en
su lugar las imagenes de la Virgen de Guadalupe y del arcangel San Miguel,ambas quiza
del siglo xix.

Celdas. Las celdas eran los dormitorios de los religiosos, en su mayoria de
pequefias dimensiones, aunque en un documento de Tzintzuntzan de 1766 se nos habla de
cuatro dormitorios amplios. A excepcion de la celda del guardian, casi todas tenian una sola
ventana que daba hacia los huertos o patios que estaban al sur y al poniente. La del prior o
guardian daba hacia el norte, es decir, hacia la entrada principal, para poder tener el control
del edificio al observar quien entraba y salia: “un hermoso mirador de grande capacidad
que cae en los altos, mirando al cementerio desde donde se explaya la vista por toda la

ciudad de Tzintzuntzan y por la laguna y pueblos comarcanos”.%%*

84aHCM, Secularizacion de la doctrina. Hasta ahora se habia pensado que era muy probable que en los
conventos franciscanos no existiera una celda prioral como en los de otras drdenes. CHANFON, Hisoria de la
Arquitectura, vol 11, tomo 11, p. 334
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Fig. 31. Recreacion de celda del guardién. Fotografia de J. Manuel Martinez. Mayo de 2014.

El lugar exacto en donde se encontraban las celdas para visitantes y para educandos
no es claro. Uno de los problemas para identificar estos espacios es la cantidad de
reconstrucciones que ha tenido el edificio y que algunas partes del mismo ya no existen o
solo quedan vestigios. Por el documento ya citado de 1766, sabemos que habia mas
espacios que los que actualmente encontramos: ...y también la fabrica del convento toda
de piedra y cal, es hermosisima por su grande capacidad, claridad y disposicion, pues tiene,
después de cuatro dormitorios bien anchos en la parte de arriba, tiene diez y ocho piezas,
todas muy capaces, si bien una u otra algo maltratadas (...) Y también las piezas de abajo
son veinte y dos muy capaces piezas... “®®> Haciendo una comparacion con los locales que
existen ahora, la planta alta corresponde con las 22 piezas, pero en la planta bajo son unos
15 6 16. No estamos seguros si algunas de estas piezas desaparecieron 0 se contaron
también espacios como el claustro, capilla abierta, portales y otros.

En cuanto a los muebles y objetos dentro de las celdas, éstos eran pocos porque

estaba estipulado que no hubiera “laminas preciosas, ni escritorios ricos ni otras

685AHCM, Secularizacion de la doctrina.
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curiosidades superfluas”. Los muebles eran un camastro de tablas y &spero jergon, sin
almohada, como era comun para los franciscanos que rehusaban a los placeres, incluso del
descanso; una pequefia mesa o piadoso sobre el cual se podia encontrar papel, tintero y
pluma, un badl para guardar sus papeles y libros, asi como una biblia, una cruz en la pared,
disciplinas y silicios para la penitencia corporal.

Biblioteca.Esta debi6 encontrarse en la planta alta, en un local con buena luz pero
con cierta privacidad; siendo el lugar ideal para este uso era el que se ubica hacia el
extremo sureste. Seguramente esta biblioteca tuvo una gran cantidad de documentos traidos
a Tzintzuntzan por algunos frailes que llegaban de la provincia del Santo Evangelio o que
provenian de Europa: biblias, sus expositores y concordancias, de temas de “santos padres”,
de derecho canonico, civil y regular, historia eclesiastica y profana, filosofia, matematicas y
medicina, teologia dogmatica y escolastica, predicables, catequistas, retorica sagrada,
moral, casuistas, ascéticos, misticos, espirituales, letras humanas y “varia erudicion”.5®
Entre ellos debieron encontrarse también cartillas, catecismos, manuales y diccionarios
escritos en tarasco por religiosos que residieron en el convento, como los de Gilberti,
Focher yLagunas.®®’

Aula de estudios. Cuando Tzintzuntzan albergd estudios de gramética y teologia
para religiosos de la provincia, debi6 tener aulas, que bien pudieron estar independientes de
las del noviciado. Un espacio adecuado para esta funcion, por su amplitud e iluminacion, es
el que se encuentra arriba de la cocina. Aqui se han encontrado grafitos con temas diversos,
entre los que aparecen simbolos musicales, que al parecer datan de la época virreinal, lo

que puede ser testimonio de la presencia de estudiantes.®6®

866 Osorl0 ROMERO, Ignacio, Historia de las bibliotecas novohispanas, Secretaria de Educacion Publica,
Meéxico, 1986, pp. 154-155.

87 De Gilberti no se tiene certeza de qué obras pudo escribir en Tzintzuntzan. De Focher, la obra conocida es:
Enchridion baptismi adultorum et matrimonii baptizandorum, Tzintzuntzan, 1544.

868 CERDA FARIAS, Igor, Inventario de grafitos coloniales en monasterios michoacanos del siglo XVI, informe
final entregado a la Secretaria de Cultura del Gobierno del Estado de Michoacén en el marco del Programa de
Estimulo a la Creacion y el Desarrollo Artistico de Michoacén, emision 2005- 11, 2006.
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CONVENTO PLANTA BAJA

ESCALA GRAFICA EN METROS
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CONVENTO PLANTA ALTA

Fig. 32. Plantas arquitectonicas del convento, con enumeracién de los espacios cuyos usos probables se

indican abajo. Se tom6 como punto de partida el plano elaborado por la Secretaria de Urbanismo y Medio

Ambiente de Michoacan.

Planta baja

1. Acceso secundario.

2. Capilla de San Nicolas.

3. Cementerio del templo.

4, Capilla de San Francisco (San Camilo).
5. Pajero.

6. Establo

7. Cuarto de aperos.

8. Patio.

9. Portal de sacramentos.

10. Porteria.

11. Cocina.

12. Patio o huerto menor.

13. Refectorio.

14, Crucero.

15. Corredor.

16. Claustro.

17. Templo de San Francisco.
18. Huerto.

19. Portal.

20. Sala capitular y de profundis (26).
21. Oficina.

22. Escalera norte.

23. Oficina del guardian.
24. Sacristia.

25. Antesacristia.

26. Sala capitular y de profundis (20).
27. Huerto mayor.

28. Noviciado.

Planta alta

29. Biblioteca.

30. Celda.

31. Deambulatorio.

32. Celda del guardian.
33. Pasillo.

34. Aula de estudios.

35. Antecoro.

36. Crucero.

37. Corredor.

38. Claustro alto.

39. Terraza.

40. Escalera sur.

41. Dispensario.

42, Planta alta del noviciado.
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Deambulatorio. Al menos desde el siglo xviii, segln se ve en un lienzo antiguo de
la época, existia una escalera que llegaba de la calle a este espacio de la planta alta, el cual
funcionaba como vestibulo o distribuidor. Ya que la planta alta era privada para la vida de
claustro, quizé se construyo después de la secularizacion del edificio, es decir, después del
27 de noviembre de 1766, para que el cura parroco pudiera acceder facilmente a la planta
alta.

Antecoro. Era un vestibulo que se ubicaba hacia el sur del coro del templo de San
Francisco, comunicando ambos espacios por una puerta. Por ahi ingresaban los coristas y

frailes ancianos hacia el coro, para participar de las misas.

4.2 Usos del conjunto conventual.

Habiendo revisado los usos del convento, pasamos a hacer un breve analisis de los usos del
resto de los espacios que componian el conjunto conventual en la época virreinal. Al igual
que en apartado anterior, los documentos de distintas fechas y la observacion de los
vestigios fueron fundamentales para reconstruir hipotéticamente lo que pudo ser el conjunto

conventual.

4.2.1 El templo de San Francisco.

El templo cristiano fue el simbolo de la religion en la Nueva Espafia, porque simbolizaba la
casa de Dios, el lugar consagrado para ofrecer la sagrada Eucaristiay se imponian los deméas
sacramentos.Espacial y simbdlicamente era el corazén de los pueblos; un referente sagrado
y respetado, que daba identidad y cohesién social; el lugar apropiado para orar, meditar,
escuchar la palabra del Sefior y, en general, participar del culto cristiano.

En Tzintzuntzan, como en muchos pueblos de indios, ademés de los usos de
naturaleza religiosa, dentro de este recinto se podian llevar a cabo reuniones masivas para
tratar los asuntos mas importantes del pueblo, con la asistencia de las autoridades civiles, el

guardian del convento y los miembros de las cofradias.®°

869 CASTRO, Los Tarascos y el imperio, pp. 101, 241.
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Los espacios que componian el templo eran: la nave, que personificaba el cuerpo de
Cristo; el presbiterio, que simbolizando la cabeza; las capillas o naves laterales que
representaban los brazos y el coro y la torre-campanario; todos con sus respectivas
divisiones espaciales. En el caso del templo de Tzintzuntzan, se ingresaba a la nave
principal a través de un portdn grande de cojinillo. Una descripcion sefialaba lo siguiente:
“Y también la iglesia cuyo cafion tiene sesenta varas de largo, catorce de ancho y quince de
alto. Toda es de cal y piedra, muy bien proporcionada, con sus puertas de coginillo, con sus
correspondientes herrajes y llaves, asi la principal como la del bautisterio y la de la
sacristia... Su pavimento estd muy bien encuartonado...”®"°

Al ingresar a la nave, los fieles hacian una reverencia frente al altar, se persignaban
y tomaban asiento para participar de la misa y comulgar, o se dirigian a confesarse y a
cumplir su penitencia. El sacerdote presidia la misa desde la sede del presbiterio, que se
encontraba en un plano mas elevado. A un lado se ubicaba el ambdn, que era el lugar
reservado para la proclamacion de la palabra de Dios por los lectores. En el presbiterio
también habia sitios especificos para los acolitos, concelebrantes, diacono y el guia. Desde
el presbiterio se pasaba a la sacristia que estaba en la parte del convento, a la cual se hizo
referencia en el apartado anterior.

A excepcion del sermén, la mayor parte de la celebracion eucaristica se desarrollaba
en latin, de espaldas a los fieles y de frente al altar principal, donde estaba expuesta la
imagen del santo patrono San Francisco de Asis y de Jesucristo. El altar mayor llenaba
“toda la testera con cuatro cuerpos muy bien dorado, con un Santo Cristo de vara y tres
cuartas en el tercer cuerpo y en el segundo una bella imagen del titular San Francisco y en
el primer cuerpo el sagrario con separacion y quince lienzos, muy decentes, en los marcos
colaterales.”®"

El pulpito se ubicaba en una parte elevada para que todos los presentes pudieran ver
y escuchar al orador decir el sermon, con ayuda del tornavoz. En la misma nave estaba el
confesionario o penitenciaria, que era una pequefia cabina o locutorio donde los devotos
arrepentidos confesaban sus culpas ante el sacerdote confesor, para tener el beneficio de ser

perdonados bajo penitencia y asi sanar su conciencia.

670AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”.
571 AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”.
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Ademés del altar principal se encontraban en los costados otros ocho retablos
barrocos de madera, que en el siglo xix fueron sustituidos por otros del mismo material
pero de estilo neogdtico, adornados con lienzos e imagenes de los principales santos del
pueblo.®7
La Unica capilla del templo se ubicaba al norte de la nave y estaba dedicada a San
Diego: “...y también en el mismo lado una capilla de siete varas de fondo y cinco de ancho
y en el arco de su entrada tiene puertas de barandillas, en medio un altar viejo de tres varas
de alto, dos y media de ancho, con cuatro pilares y en el nicho principal una imagen de
bulto de San Diego de dos varas de alto y en su circunferencia siete lienzos viejos, los
cuatro de dos varas y los tres pequefios...”5"

El coro se dividia en bajo y alto. Se le llamaba bajo al espacio que estaba a la
entrada al templo, debajo del coro, y el coro alto, que estaba destinado para que desde ahi
los coristas y frailes ancianos cantaban sus alabanzas mientras un musico tocaba el érgano.
En esta parte del templo se encontraba un 6rgano tubular, quiza construido en Patzcuaro
como el de Tiripetio. Este espacio fue descrito como “muy capaz, con su érgano grande
muy decente la puerta para su transito, con su llave y en medio del coro su facistol, rodeado
dicho coro de silleria de madera, decente (...) no tiene arteson, pero si tres andanas de canes
y las vigas sobre ellos en bella proporcion de altura, y todo muy fuerte.”

En el bautisterio que se emplazaba bajo la torre se llevaba a cabo el primer
sacramento de la iglesia catolica, para ello existia una pila bautismal de piedra con pedestal.
Ahi los nifios, jovenes y adultos que no habian tenido este sacramento eran ungidos con
aceite (Santo Crisma) y agua bendita. A los adultos se les daba una instruccion minima,
como conocer los atributos de Dios, la personalidad de la Virgen, la inmortalidad del alma,
asi como de la existencia y accion del demonio. 67

Los bautizos multitudinarios a los que acudian indios de los pueblos aledafios se

Ilevaban a cabo en los dias festivos de Navidad, Pascua y Pentecostés, afuera de la capilla

672 RaMIREZ, Catalogo de Monumentos (Tomo 2), p. 237. YOKOYAMA, “La evolucion estilistica”, pp. 277-
329. TOUSSAINT, Patzcuaro, México, Universidad Nacional de México, 1942.

6AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”.

674 ALVAREZ — CIENFUEGOS, La cuestion del indio, p. 175. ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 90.
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abierta del convento y en la pila sumergida del atrio del hospital.®”® Cuando los
catecimenos estaban listos para ser bautizados, el sacerdote, vestido con ornamentos
blancos, hacia una lectura, bendecia el agua de la pila bautismal y rezaba una letania de los
santos, enseguida se cantaba el kirie eléison y el acto solemne del Gloria in excelsis, al
momento en que todas las campanas del templo se tafiian. Después de este rito, la misa

continuaba regularmente.

Fig. 33. Pintura de San Cristébal que se encontraba en el muro sur del templo de San Francisco a un costado y
atrds del Descendimiento de Cristo, que se atribuia a Tiziano. Ambas pinturas perdidas en el incendio de
1944. Fotografia ca. 1940. Fototeca Manuel Toussaint - Instituto de Investigaciones Estéticas. Fondo Manuel

Toussaint, 000844.

675 Sobre la manera de proceder para un bautizo véase FOCHER, Juan Manual del bautismo de adultos del
matrimonio de los bautizados (Enchiridion baptismi adultorum et matrimonii), Tzintzuntzan, 1544,
Introduccién Fredo ARIAS de la CANAL, México, Frente de Afirmacion Hispanista, 1997.

256



En cuanto a la torre, a principios del siglo xvii, tanto ésta, como el templo ya tenia
fuertes problemas estructurales, como lo constaté el ministro fray Antonio del Rio, al
informar que estaba: “La torre caida por la mitad, y un lienzo de la capilla medio abierto y
para caerse, y una capilla de San Diego apuntalada y para caerse”.%’® Unos afios después
dos testigos aseguraban que “la iglesia y convento del sefior San Francisco parroquia de
esta dicha ciudad esta todo ello muy maltratado y algunas paredes abiertas y hendidas y las
vigas podridas por las cabezas donde traban con las paredes y la cubierta y techados muy
maltratados”.%”’Las reparaciones de paredes y cubierta debieron hacerse, pero no se tiene
noticia si se levanto la torre en ese tiempo o tiempo después, pero ya aparece en el lienzo de
San Francisco, antes citado, misma que en el siglo xvil fue descrita como una: “muy
hermosa con su cubo, tres cuerpos, su media naranja, linternilla con su cruz de fierro, con

bien proporcionada simetria...”%"®

4.2.2 El atrio o cementerio.

Al momento de la secularizacion de la doctrina de Tzintzuntzan, el atrio, nombrado
entonces cementerio, se dividia en tres partes. EI mas grande media unos 108 por 108
metros cuadradas y se utilizaba como el camposanto principal, donde se sepultaba a la
mayor parte de los difuntos de la ciudad,’”°dondea cada barrio le correspondia un érea
determinada. La segunda parte del atrio o cementerio de menores dimensiones (34 mts. X
8.3 mts.) estaba frente al templo de San Francisco, dividido del primero por un pretil de
unos 60 centimetro de alto que aln se conservaba a principios del siglo xx. En este espacio

se enterraba a personas que en vida habian dado donativos en capellaniaspara que

676aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios, contenedor 06, vol. 9, exp. 308, fs. 150v-151v. su
excelencia reserva por dos afios a doce indios de lo que tienen obligacion de acudir al repartimiento para que
acudan al reparo de su iglesia y convento de Tzintzuntzan, 1621. Respecto a las caracteristicas de la torre
creemos que pudieron ser como muchas que habia en la region lacustre: exentas, de un solo nivel y muros
gruesos de adobe o piedra.

577aGN, instituciones coloniales, real audiencia, tierras, vol. 97, exp. 4, 9 fs. El gobernador y naturales de
dicho pueblo, sobre reparacion de un templo, Tzintzuntzan, 1639.

678AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”. A finales del siglo Xix el campanario se desplomé y la
torre quedd mutilada, como esté en la actualidad.

679 En los libros de entierros se asentaba, por ejemplo: “En el afio de (afio) yo, (nombre del sacerdote) cura de
este partido, en el cementerio de esta parroquia di sepultura al cuerpo de (nombre del difunto) indio parvulo
hijo legitimo de (nombre del padre), y para que conste lo firmé. Firma del cura.” APT, libro 1° de entierros
1781-1815, f. 54.
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ofrecieran misas por su alma y fueran depositados en un lugar privilegiado, mientas que los
esparioles ricos solian ser sepultadas dentro del templo, al igual que los religiosos que ahi
fallecian, como fray Maturino Gilberti, quien fue sepultado cerca del altar del templo.5°
Por otro lado, los restos de Fray Pedro de Pila y fray Juan de Cardenas fueron depositados
en la sacristia del convento;%y el candnigo don Manuel Leso fue inhumado en la capilla de
la Soledad.%82EI Gltimo de los atrios correspondia al hospital, mas abajo se hara referencia a
este.

La informacion de 1766 describe los atrios asi: ...y también un cementerio
empedrado y con su pretil de tres cuartas de alto de piedra y cal, de cuarenta varas de largo
y diez de ancho. Y también otro cementerio de ciento y treinta de largo y ancho, donde hay
cuarenta y cinco olivos y cruz.”%

El atrio principal fue, probablemente desde sus origenes, uno de los méas grandes de
la Provincia de Michoacan. Como en la actualidad no estaba dividido, por lo que media
unos 146 metros de largo por 106 metros de ancho, con una superficie de casi 15500 metros
cuadrados.®®*Es posible que haya sido concebido de estas dimensiones con la idea de que,
ademas de servir a una numerosa poblacion, tuviera una jerarquia correspondiente a una
ciudad de gran importancia, como de hecho lo fue por algun tiempo, en el siglo xvi.

El atrio estaba delimitado por bardas de piedra laja unida con lodo y se accedia a él
por tres porticos hechos de piedra, madera y tejamanil que se encontraban al oriente, norte
y noroeste. EI camino principal del atrio mayor comenzaba en el acceso oriente y terminaba
en el templo de San Francisco, encontrdndose a la mitad una cruz de canteriade 1764,
decorada con los simbolos de la Pasion de Cristo, reemplazando a la cruz original.

Algunas practicas actuales debieron tener su origen en la época colonial. Por
ejemplo, una parte del ritual funebre es posar el féretro bajo la cruz del atrio para bendecir
al difunto y orar por él, llevandolo a los dos templos principales antes de trasladarlo
finalmente al cementerio. Otra costumbre que pudo haberse generado siglos atras es la que

se lleva a cabo durante la Semana Santa, cuando los penitentes utilizan la cruz atrial como

880 FRANCO, “fray Maturino Gilberti”. ESPINOSA, Cronica de la provincia, p. 166.

1 RoMERO, José Guadalupe, Michoacan y Guanajuato en 1860, noticias para formar la historia y la
estadistica del Obispado, Estudio preliminar de Agustin Garcia, Morelia, Fimax publicistas, 1972, p. 80.

882 PUENTE, “Tzintzuntzan”, p. 418.

883AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”.

884 Un informe de 1789 sefiala que “Frente de la iglesia parroquial hay un espacioso cementerio y en él
muchos olivos...” AGN, Historia, (73) exp. 6.
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una de las paradas en su recorrido por el atrio y las calles. Lo que es cierto es que en
numerosos pueblos novohispanos, incluyendo Tzintzuntzan, habia una gran devocién hacia
este elemento cristiano, por lo que el dia 3 de mayo se llevaba a cabo la fiesta de la Santa
Cruz, que duraba varios dias.

Las circulaciones del atrio estan delineadas por caminos de piedra laja, pero la
mayor parte del espacio lo ocupan amplias areas verdes, en parte sombreadas por méas de
cuarenta olivos, de varios siglos de antigiiedad®® y otros treinta arboles de fresno, cedro,
eucalipto y pino.

El espacio atrial que hoy vemos representa una continuidad de las grandes plazas
mesoamericanas, en donde la poblacion llevaba a cabo numerosas manifestaciones
religioso-culturales, sociales y de comercio.®® El disefio de los atrios novohispanos, como
el de Tzintzuntzan es unico en el mundo: responden a las necesidades especificas de
evangelizacion; es un lugar donde las multitudes indigenas, acostumbradas a realizar
muchas de sus actividades rituales al exterior, se congregaban para oir misas al aire libre,
aprender la doctrina cristiana y formar parte de las procesiones y danzas rituales.®®” Sus
amplias dimensiones se deben a la alta densidad demografica que tuvo el pueblo en el siglo
XVI, ya que ningin templo habria sido suficiente para albergarlos en dias festivos.®%
Motolinia se refiere a ellos diciendo que “en esta tierra los patios son muy grandes y
gentiles, porque la gente no cabe en las iglesias, y en los patios tienen su capilla para que

todos oigan misa los domingos y fiestas, y las iglesias sirven para entre semana.”%®

85 | a tradicion indica que fue Vasco de Quiroga quien plantd los olivos, pero también lo pudieron haber
hecho los franciscanos para quienes los olivos tenian un valor simbélico importante, al ser una remembranza
del huerto donde Cristo fue capturado para ser entregado a la justicia. El aceite de oliva se necesitaban para la
vida cotidiana, y la iglesia lo usaba en las lamparas del Santisimo Sacramento, pero en los siglos XviI y xviii
lo tuvieron que importar de Espafia. GUERRERO FERRER, Adriana, “Cocina, despensa y comida en los
conventos franciscanos de Querétaro en la época colonial”, Ciencia, vol. 58 nim. 2 abril - junio 2007.

886 AZEVEDO, Espacios urbanos comunitarios, pp. 163-198.

87 para las procesiones se elaboraban imagenes cristianas con la técnica prehispanica de pasta de cafia de
maiz, desarrollada por los indios de Tzintzuntzan, que después fue ampliamente usada en toda la Nueva
Espafia para el mismo propoésito. VELARDE CRUZz, Sofia Irene, Imagineria michoacana en cafia de maiz,
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Gobierno del Estado de Michoacén, 2002, p. 12.
CUEVAs, Historia de la iglesia, Tomo 1, p. 21.

88 E] atrio de los monasterios novohispanos sustituye la plaza central de los teocallis nahua. DUVENGER,
Christian, Agua y fuego. Arte sacro indigena de México en el siglo xvi, Landucci, México, 2002, p. 105.
McAndrew argumentaba que los atrios mexicanos no tenian precedentes europeos o peninsulares.
McANDREW, John, The Open Air Churches of Sixteenth Century México, Cambridge, Harvard University
Press, 1965, p. 230.

889 MoTOLINIA, Historia de los indios, pp. 92. RICARD, La conquista espiritual, p. 269.
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La explicacion de Motolinia deja clara la funcion de las capillas abiertas, pero
Valadés agrega que los nativos no gustaban de los espacios cerrados, pues realizaban todos
actividades al aire libre “De ahi que la costumbre sea predicarles en espacios abiertos que
son amplisimos, no solo en las ciudades donde tenemos nuestros conventos, sino en todos
los lugares a los que llegamos a predicar. Pues donde quiera que estamos, siempre nos
dedicamos al trabajo de las almas.”%%

Este gran espacio abierto se utilizaba por las mafianas para el adoctrinamiento de los
neofitos, en latin y lengua tarasca. Ahi se llevaba a cabo la celebracion de las fiestas y
conmemoraciones mas importantes, de acuerdo al Tercer Concilio Provincial, como el
Corpus Christi, la Semana Santa, la Pascua, el Pentecostés y la Navidad, ademas de las
fiestas tradicionales y patronales como la de San Francisco, el 4 de octubre, los Santos
Reyes, el 6 de enero, la Santa Cruz, el 3 de mayo, el Carnaval, Santa Ana, el 26 de julio,
San Antonio, el 13 de junio, San Pedro y San Pablo, 29 de junio, San Nicolas, el 10 de
septiembre, Todos Santos, el 1 de noviembre, la Purisima Concepcion, el 8 de diciembre,
Nuestra Sefiora de la Soledad el 18 de diciembre, y la del Sefior del Rescate, ocho dias
antes del martes de carnaval, que tuvo su origen a finales del siglo xv11.%%

Desde el siglo xvi, las procesiones del silencio, cantadas, de oracion y flagelantes,
eran comunes en distintas fechas durante el afio, pero principalmente en la Semana Santa.
Los indios del hospital se disciplinaban los viernes durante una hora y en Semana Santa. A
decir de Warren, esto hace pensar que los indios habian trasladado las practicas de sangrias
del paganismo a su cristianismo.®®>Ademas, en el atrio se realizaban representaciones
teatrales, intercambio de alimentos y productos artesanales en la fiesta del Corpus, se
tocaban numerosos instrumentos musicales, se danzaba y se realizaban generosas verbenas
populares; para lo cual previamente se adornaba el templo y las capillas -incluyendo las

693

posas-,5%% se montaban arcos triunfales y demas preparaciones.%

8% VALADES, Diego, Retorica cristiana, Narciso HERRERA ZAPIEN, et al. (Traductores) México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Fondo de Cultura Econémica, 1989.

891 RENDON, Tzintzuntzan, p. 61.

892 WARREN, Vasco de Quiroga, p. 102.

893 Se les 1lama capillas “posas”, porque en ellas hubo la necesidad de “posar” imagenes o esculturas sacras
durante las procesiones.

694 “Adornaban sus iglesias con arcos triunfales hechos de rosas, con muchas labores y lazos de las mismas
flores”. MOTOLINIA, Historia de los indios, pp. 60. En las primeras décadas del siglo xvi se acostumbraba
danzar y tocar instrumentos dentro del templo, hasta que fue prohibido.
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Fig. 34. Vista parcial del atrio (antiguo cementerio). Fotografia de J. M. Martinez. Mayo de 2014.

En las cuatro esquinas del atrio se encontraban las Capillas Pozas: “cuatro capillas techas
[sic] en las esquinas”, que en el siglo XVI eran utilizadas para la ensefianza del catecismo a
nifios, nifias y adultos, pero también servian como estaciones del viacrucis en la Semana
Santa. En la actualidad han desaparecidos dichas capillas; en su lugar se encuentran 12
nichos que representan las doce estaciones del viacrucis y que son adornadas por una
familia en particular durante generaciones. Es posible que en la época virreinal las capillas
pozas fueran decoradas por miembros de los barrios principales, o por las cofradias, pero no

se tiene noticia de ello.

4.2.3 La capilla de la Soledad.

Como se hizo referencia antes, esta capilla funcioné en el siglo xviicomo sede de la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad y Animas del Purgatorio, y la del Santo Entierro,
por lo que las préacticas religiosas relacionadas con estas advocaciones, como misas,

rosarios, oraciones, procesiones, representaciones teatrales y fiestas se realizaban durante
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todo el afio en su interior, en el atrio y claustro del convento, y en el atrio del hospital,
siendo las més importantes las que tenian lugar en la Semana Santa, donde se adoptaba el

695

mayor recogimiento.

Fig. 35. Escaleras del convento y capilla de San Nicolds. Ca. 1926. Fototeca “Constantino Reyes-Valerio”,

CONACULTA— INAH, Album 18, tomo X1V, 39, 0277 JE, p. 13.

Durante los dias festivos, se extendian al pueblo celebraciones traidas por los

europeos, como las corridas de toros, peleas de gallos y juegos de cartas, donde no faltaban

5% E| 18 de diciembre se celebraba el dia de la virgen de la Soledad. Véase apartado 3.3.
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las bebidas embriagantes aunque estuvieran prohibidas por las autoridades.%®Tal fue el
caso de un dia de carnestolendas, es decir, el carnaval, el 25 de febrero de 1774, cuando el
gobernador Antonio Basilio Flamenco de la Pefia se propuso limitar los gastos, impidiendo
“la corruptela de un banquete que se ha acostumbrado hacer por el mayordomo y cofradia
de Nuestra Sefiora de la Soledad, el domingo de carnestolendas”. El objetivo era evitar la
embriaguez, pero el mayordomo Miguel Cuiris no atendi6 a los designios del gobernador y
fue castigado con unos azotes. Sobre el asunto, el cura del lugar Manuel Gonzélez de Anzo
y el alcalde mayor Felipe Ordofiez y Sarmiento, no estaban de acuerdo con las atribuciones
que se habia tomado el gobernador, sin la anuencia de las autoridades espafiolas.®®’

Poco se sabe del origen de la capilla, no obstante pensamos que el edificio primitivo
pudo pertenecer al hospital y en algin momento cambié de advocacion a la virgen de la
Soledad, por desgracia no se conocen documentos ni quedan vestigios materiales que

confirmen esta idea.

4.2.4 Capilla abierta de San Francisco - San Nicolas

Durante el siglo xvi y parte del xvii, las misas masivas se celebraban frente a la capilla
abierta de San Francisco, como eran las costumbres ancestrales.®®® El uso de este elemento
arquitectonico reemplazaba el presbiterio del templo convencional; se extendia hacia el
atrio y tenia la capacidad de servir como caja de resonancia, para que la voz del celebrante
Ilegara a miles de personas que en domingos o dias festivos llegaban de todos los pueblos y
barrios vecinos para asistir a las misas y a las festividades religiosas.

En los siglos xv1 y xvii s6lo hay breves referencias a ella como capilla abierta del

convento, pues no era comun que las capillas abiertas tuvieran su propia advocacion. Como

8% En 1711, por ejemplo, “jugaban con los toros”, el dia de San Francisco. AHCP, caja 19 B, folder 4, 52 fs.
Problema que tienen los naturales de Tzintzuntzan con el convento de san Agustin de Patzcuaro por un sitio
de tierra llamado San Lorenzo, 1710-1719.

87aHMM, fondo independiente, c-2 C, exp. 5, f. 1f.: Antonio Basilio Flamenco, gobernador de naturales de la
ciudad de Zinzunzan ante el alcalde mayor Felipe Ordofiez y Sarmiento, sigue autos para impedir se lleve a
cabo el banquete que se acostumbra ofrecer por la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad el domingo de
carnestolendas por la embriaguez que se ocasiona, 1774. PANIAGUA, “De la privilegiada y leal”, pp. 132-133,
225-228.

5% DUVENGER, Agua y fuego, p. 109. Para 1530 solo habian cinco frailes para administrar el convento de
Tzintzuntzan y pueblos de visita como Patzcuaro, Erongaricuaro, San Andrés Tziréndaro, San Jerénimo
Purenchécuaro y Santa Fe de la laguna. LEON, Los origenes del Clero, pp. 60 y 299.
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ya se dijo, desconocemos por qué Manuel Toussaint la Ilamd, pensamos que
incorrectamente, capilla de San Camilo;®®° lo que si se sabe es que en las primeras décadas
del siglo xx tenia el nombre de San Francisco y que en el siglo xviii tenia la advocacion de
San Nicolas.

Los mapas de Beaumont y Seler, al igual que una pintura de caballete del siglo xvii
que pertenecio a esta capilla y que recientemente se encontraba en la sacristia,muestran que
la capilla no era totalmente abierta como en la actualidad, sino que contaba con un portal
hacia al frente, con dos o tres arcos de canteria, como la del hospital de la Concepcion. En
la pintura de caballete se aprecia el portal con tres arcos al frente y uno lateral, con una
techumbre afuera del portal. En algin momento los miembros de la cofradia de San Nicolas
Tolentino tapearon los arcos para que quedara como capilla cerrada y utilizarla para sus
reuniones y celebraciones eucaristicas. Esta, segin un informe, era de adobe y media
quince varas de largo por ocho de ancho, aunque en una fotografia de principios del siglo
XX, se aprecia que los muros estan formados de piedra.’®

En la década de 1940, especialistas de la Coordinacion de Monumentos
determinaron retirar los muros y arcos del frente de la capilla, dejandola totalmente abierta,
como creian habia sido originalmente. Lo mismo se hizo con la capilla de la Concepcion,
quedando ambas como la conocemos.

En 2004 se encontraron entre una pila de escombro numerosas piezas de canteria
que habian pertenecido al convento y a distintos edificios del lugar, que en algin momento
se vinieron abajo o fueron demolidos. Una serie de piezas seguramente pertenecieron a los
arcos que tenia la capilla de San Nicolés, como se puede apreciar al comparar las figuras 35
y 36.

8% ToussAINT, Patzcuaro. La orden conocida de San Camilo sélo se asentd en la ciudad de México a
mediados del siglo XVII1 y no se sabe que se haya extendido a la Nueva Espafia.
"0aHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”. Para mas detalle sobre esta capilla véase el apartado 3.3.
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Fig. 36. Dovelas y pilar de canteria que pudieron pertenecer a los arcos de la capilla de San Francisco.

Fotografia de Mirna Rodriguez. Agosto de 2004.

4.2.5 La capilla de la Tercera Orden.

Cuando se termind de construir esta capilla, a mediados del siglo xvi, los terciarios se
reunian en ella al menos una vez por semana para llevar a cabo sus actividades como
asociacion. Ahi se hacia el nombramiento de los nuevos integrantes de la cofradia, se
planeaban las actividades proximas, como la organizacion de las fiestas patronales, se
revisaban las finanzas, se aportaba la cuota fijada por cada miembro, se leian asuntos

diversos.’!

01 'Ya se habl6 en el apartado 3.3 sobre su historia, bienes, finanzas y sobre algunos de sus miembros.
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En cuanto a sus caracteristicas fisicas, sus muros eran de adobe y su nave cubierta
por un arteson de madera y techo de tejamanil. Contaba con su sacristia de nueve varas de
largo y cuatro de ancho, asi como de altares de madera que albergaban las iméagenes de San
Francisco y Nuestra Sefiora de los Dolores. La torre, que estaba adosada al sur, era de dos

cuerpos y tenia en su interior tres campanas.’®?

4.2 .6 Noviciado.

Los vestigios de un muro que se encuentran en el patio sur del convento sugieren que se
trataba de un edificio grande que albergaba el noviciado, pues se encontraba como lo
indican las crénicas: cerca del convento para tener el control de los novicios, pero a la vez
independiente a la vida de claustro de los frailes. A juzgar por las dimensiones del muro
referido, este edificio era de dos plantas y lo suficientemente grande para disponer de
celdas para veinte o treinta novicios, aulas, claustro, biblioteca. Para 1619 se dice que “el
convento”, sin especificar que es un edificio aparte, suele ser “de comunidad, y haber en él
estudio y noviciado, y cuando le hay asisten treinta religiosos pocos mas o menos, Yy al
presente le habitan seis o siete con el guardian.”’®

Si los estudios y el noviciado estuvieran en el mismo edificio que hoy existe, quizas
las celdas no serian suficientes para alrededor de treinta religiosos, por lo que es probable
que el edificio hubiese sido una ampliacion hecha a finales del siglo xvi, ya que a partir de
1626 el noviciado se paso a Valladolid y luego se le adjudico a Querétaro,® ya que dos
afios después Tzintzuntzan perdid el protagonismo dentro de la provincia, no hubiese sido
necesario un edificio adicional al convento. Como ya se dijo en el apartado 2.3, al
referirnos al convento que mandd construir fray Pedro de Pila, el convento de
Erongaricuaro Unicamente estuvo en funciones de 1598 a 1600, presumiblemente, mientras
se construia el nuevo noviciado de Tzintzuntzan.

El origen del primer noviciado en Tzintzuntzan es desconocido, pero sin duda ya
existia a mediados del siglo xvi en el antiguo convento demolido unas tres décadas

después. Warren dice que al formarse la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo se

"92AHCM, “Secularizacion de la doctrina y curato”.
703 CARRILLO, Partidos y padrones, p. 102.
704 ESCANDON, Patricia, “La provincia franciscana”, pp. 184, 187 y 188.
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establecieron en Tzintzuntzan, Valladolid, Acambaro y Erongaricuaro, casas de noviciado,
donde se ensefiaba gramatica, artes y teologia,’®pero de Tzintzuntzan fue “la primera casa
de noviciado de Michoacan, donde algunos conquistadores pudieron tomar sus habitos.”’%
Fue ahi donde fray Pedro de Pila inici6 su apostolado en 1556,"%al igual que fray Diego
Mufoz, fray Alonso Ortiz, fray Juan de Serpa, fray Cristobal Martinez y fray Miguel de
Estivales.”

En los primeros noviciados se permitia el ingreso de indigenas, pero a partir de 1555
se prohibid que los indios, negros y mestizos fueran ordenados, por lo que se acepto solo a
sacerdotes Europeos y criollos, con limpieza de sangre, es decir, que demostraran ser
jovenes de buenas costumbres, tener salud fisica y mental, hijos de legitimo matrimonio,
cristianos viejos, no ser descendiente de judios, conversos u otra secta o religion, libres de
deudas,o en su defecto, tener los recursos para pagarlas y que no hubieran tenido cuentas
con las justicia. Habiendo cumplido con estos minimos requerimientos y con la edad de 16
afios cumplidos, se le otorgaba el habito y se le ponia a prueba por un afio, bajo la
vigilancia de un maestro que observaba su calidad moral, virtudes y rectitud. Pasando este
periodo se le tomaban los votos perpetuos de pobreza, castidad y obediencia.’®

Los noviciados eran para muchos criollos una plataforma para subir peldafios en la
escala social y tener un ingreso seguro. En una Nueva Espafia donde los peninsulares tenian
los cargos de mayor jerarquia, varios grupos de nacidos en América que competian por los
cargos importantes de la orden se habian conocido en los noviciados y ya ordenados se
fortalecian mutuamente, tal era el caso de los miembros de familias honorables de
Querétaro, que tenia la hegemonia de las decisiones de la provincia en el Gltimo cuarto del
siglo xvi1.70

Los primeros noviciados, como el de Tzintzuntzan, debieron usar los espacios del
convento. Algunos para aulas y otros como celdas, compartiendo biblioteca y demas que

eran comunes para los que eran profesos. Los noviciados y espacios dedicados a los

05 WARREN, Michoacan en la década, p. 77.

7% BEAUMONT, Croénica de Michoacén, tomo 11.

7AGN, “Informacion de la limpieza”.

08 EspINOSA, Cronica de la provincia.

79 CorDOBA, Antonio de, Exposicion de la Regla de N. S. Padre San Francisco, Madrid, imprenta Real,
1641, pp. 31-61. ESCANDON, Patricia, “La provincia franciscana”, p. 124. HERNANDEZ, El convento de
Nuestra Sefiora, p. 145.

10 ESCANDON, Patricia, “La provincia franciscana”.
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estudios de los religiosos del siglo xvii fueron mejor construidos y mas especializados en
Valladolid, Querétaro, Celaya y Acambaro. Si es verdad que los vestigios del edificio que
existié en Tzintzuntzan a un lado del convento pertenecian a un noviciado, como creemos
debid ser éste, como el mismo convento, uno de los mas relevantes de la Nueva Espafia.

Hasta aqui, en este capitulo, se ha hecho una revisiobn apoyada en los pocos
documentos disponibles y en la observacion de la materialidad que ha llegado hasta
nuestros dias. No se incluyo lo correspondiente al hospital, pues ya se reviso en el apartado
3.2.

Con la informacion recopilada principalmente de finales del siglo Xxwvii,
presentamos una reconstruccion hipotética del partido arquitectonico y un alzado de la vista
poniente del conjunto conventual, cuando este se encontraba en proceso de ser
secularizado. También se ofrece un croquis hipotético de las etapas constructivas que tuvo
el mismo conjunto conventual desde que fue movido al sitio actual, alrededor de 1537 (Fig.
39).

B W

Fig. 37. Reconstruccién hipotética de la vista oriente del conjunto conventual. Con base enaHcwm,

Secularizacién de la doctrina..., y lienzo de San Francisco del siglo xviil.
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Fig. 38. Reconstruccion del conjunto conventual de Tzintzuntzan a finales del siglo xviiI. Elaboracion de José

M. Martinez, con base en Secularizacion de la doctrina y curato, y en trabajo de campo.

1. Templo de San Francisco.

2. Convento de San Francisco.

3. Huerto del convento.
4. Cementerio del templo.

5. Capilla de la Tercera Orden.

6. Cementerio (Atrio).
7. Capilla de San Nicolas.

8. Capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad.
9. Capilla de la Concepcion.

10. Atrio del Hospital.

11. Hospital.

12. Capillas posas.

13. Noviciado

14. Cruz atrial.
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ETAPA1 (1526-1537, capilla de Santa Ana en las laderas del P
cora Toracur) @ ETAPA3 (1ST7-1618) ETAPA 5 (IT51-1775)

ETAPA 2(1538-1576) ETAPAA (1613-1750) @ ETAPAG(1776-1817)

Fig. 39. Etapas constructivas del conjunto conventual. Elaboracion de José M. Martinez, con base en AHCMO,

Secularizacion. .., y en trabajo de campo.

4.3 Los frailes de Tzintzuntzan

En el convento de Tzintzuntzan —0 conventos, considerando que tuvo varios
emplazamientos y reconstrucciones- residieron importantes personajes para la historia de
Tzintzuntzan, de la provincia franciscana de Michoacan y de la Nueva Espafia. Entre ellos,
se pueden contar ministros que ocuparon los cargos mas importantes entre los franciscanos,
que dieron la pauta en las estrategias de evangelizacion y adoctrinamiento, que fundaron

pueblos, conventos, capillas, templos, hospitales, que apoyaron en las congregaciones,
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representantes de la inquisicion, grandes escritores de cronicas, diccionarios, doctrinas o
catecismos, al igual que manuales de confesion, bautismo y matrimonio.”!

Si bien hay referencias de las hazafias de algunos de los religiosos que pasaron por
Tzintzuntzan, gracias a las crénicas franciscanas, la mayoria no son lo suficientemente
claras, ni completas, o pueden ser inconsistentes en las narraciones y tener discrepancias en
las fechas; aun asi dichos documentos son fuentes de gran valor. Algunos de los personajes
de nuestro interés también han sido estudiados por historiadores contemporaneos, quienes
proporcionan informacion inédita y meritoria, por lo que también se revisaron, cruzandolos
con distintos manuscritos histéricos.

No se pretende hacer una biografia completa de cada los personajes de nuestro
interés, sino una breve semblanza de aquellos que residieron en Tzintzuntzan y tuvieron
aportaciones destacadas en su labor, tanto en su doctrina, como en la Custodia y en
Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan durante el periodo virreinal. Cabe
aclarar que omitimos a fray Pedro de Pila, uno de los mas destacados, por habernos referido

ampliamente a él en el apartado 2.3.

4.3.1 Fray Martin de la Corufia: el primero en tierras tarascas

El primero que hay que citar es a fray Martin de la Corufia —o de JesUs-, quien sin duda fue
uno de los frailes mas relevantes en la historia de la iglesia en la Nueva Espafia, por haber
sido el superior de la primera incursién de frailes franciscanos que evangelizaron
Michoacédn y Jalisco, asi como el fundador de la primera ermita cristiana en tierras
tarascas.’?

De su vida antes de llegar a Michoacan se sabe poco. Lo que relatan sus bidgrafos
es que nacio alrededor de 1481 0 1482, en la Corufa, Galicia, y que siendo muy joven tomo
el habito en la provincia de Santiago, para pasar después a la de San Gabriel, en
Extremadura, de donde provenian muchos de los religiosos que se dirigian a América.

Arrib6 a la Nueva Espafia como uno de los llamados doce primeros apostoles enviados por

1 El mismo Vasco de Quiroga residié temporalmente en Tzintzuntzan, pero aqui nos abocaremos
Unicamente a los franciscanos.
"2ESpINOSA, Crdnica de la provincia, p. 77, 95.
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la Corona a peticion de Cortés, adoptando el nombre de Martin de Jesus.”**Contaba con
unos cuarenta y dos afios de edad cuando arribd al puerto de Veracruz, en 1524, con rumbo
a la ciudad de México, de donde se traslado a Tlaxcala.”** Poco después fue asignado a
Tzintzuntzan, arribando a finales de 1525 o principios de 1526, donde se entrevistd con
Tanganxoén I, que habia sido bautizado con el nombre cristiano de Francisco, con el fin de
solicitar su apoyo para establecerse en la antigua cabecera del sefiorio tarasco y fundar una
visita que dependeria de la custodia del Santo Evangelio de México.’*

Con el respaldo del Francisco (Tanganxoan), de fray Antonio Ortiz, fray Andrés de
Cordoba, y con la mano de obra indigena, fray Martin construy6 una capilla en las faldas
del cerro Tariacuri, bajo la advocacion de Santa Ana. Ahi celebr6 su primera misa, con la
asistencia de numerosos indios.*®Segin las cronicas, lo siguiente que hizo fue destruir
todos los templos y los idolos de Tzintzuntzan y la zona lacustre, donde permaneceria tres o
cuatro afios.”*’

Después de fundar la capilla y convento de Tzintzuntzan, se convirtié en su primer
guardian, donde al parecer tuvo el cargo mas de una vez. A partir de este lugar se dio a la
tarea de organizar y encabezar numerosas expediciones hacia distintas direcciones, con la
idea de bautizar y convertir a la fe cristiana a la mayor cantidad de indios posible.

Fue siempre un lider y ejemplo a seguir entre los franciscanos, pero también
mantuvo comunicacién con figuras de otras érdenes de la Nueva Espafia con el objeto de
consolidar la presencia de ministros en Nueva Espafia, al igual que de tomar decisiones que
contribuyeran a la labor evangélica y al bienestar de los indios. En 1526, por ejemplo,
estuvo en México para dar su parecer sobre algunos asuntos que habia que informar al
Emperador. Al afio siguiente se reunid con varios frailes destacados de la orden de San
Francisco y Santo Domingo para tratar asuntos relativos a la conversion de los indios y
redactar una carta al Rey, solicitandole tener dos representantes de ellos para ser

escuchados en asuntos de la Nueva Espafia.”'® En este mismo afio acudié como guardian de

13 EsPINOSA, Cronica de la provincia, p. 74. LAREA, Crdnica de la orden, pp. 75, 85.

14 RODRIGUEZ, Vicente, Fray Martin de la Corufia, Celaya, Ediciones franciscanas, 1985, p. 17.

15 WARREN. La conquista de Michoacén, p. 35.

16 ALCALA, La Relacion de Michoacan, p. 264. LAREA, Cronica de la orden, pp. 78-79, 93. AGlI, justicia,
leg. 135, nim. 3, Alonso de Mata. WARREN. La conquista de Michoacan, p. 46.

"TLAREA, Cronica de la orden, p. 95.

"8acl, Es. 41091, Representacion de los religiosos dominicos y franciscanos fray Martin de Valencia, fray
Domingo de Betanzos, fray Luis de Fuensalida, fray Miguel Ruiz, fray Toribio, fray Domingo de Villa, fray
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Tzintzuntzan al capitulo donde fray Luis de Fuensalida fue elegido como custodio de
México."®

Fray Martin es recordado también por haber fundado la custodiafranciscana de
Jalisco, la cual, segun la Rea, la agrup6 con la de Michoacan en un mismo cuerpo, cuya
cabeza era la del Santo Evangelio.”?® Se dice que estuvo por esas tierras entre 1531 a 1533,
y nuevamente, en 1535, bautizando y predicando en Ajijic, Tomatlan, Tecolutlan y otros
pueblos. Ademéas de evangelizar en el occidente de la Nueva Espafia, participo en las
expediciones de Cortés a la bahia de Santa Cruz y a California, en compafiia de fray Juan
de San Miguel. Poco después, con acompafiamiento de fray Andrés de Cdrdoba y fray Juan
de Padilla, catequizd y bautizd en Zacatula, Tamazula, Motines, Colima, Valle de Alima,
Chiamila, Comala, Tecolapa y Tuxpan, ausentandose por semanas 0 meses de su cargo en
la capital michoacana, razon por la cual fue acusado de abandonar a los indios. "%

Segun los cronistas, siempre fue defensor ante las injusticias de que eran objeto los
indios. Un testimonio del 28 de junio de 1531 sefiala que durante su estancia en Jalisco,
fray Martin defendié a los indios de Michoacan y a los de Jalisco de las injusticias de Nufio
de Guzman, y en una ocasion reprendi6 al presidente de la Primera Audiencia por los malos
tratos que daba al cazonci y a Pedro Cunierangari.’?? En un testimonio contra Guzman, dijo
tener cincuenta afios poco mas o menos y ser guardian de la ciudad de Mechoacan
(Tzintzuntzan).?®

Al llegar de sus expediciones se encontré con la noticia de que habia llegado un
decreto para la ereccion de la Custodia de San Pedro y San Pablo de Michoacan, de la cual
él habia labrado los primeros cimientos. En el siguiente Capitulo Provincial, celebrado en
1536, fue electo guardian del convento de Cuernavaca. Al parecer no termind su trienio o
no asumid el cargo, pues se dice que entre 1536 a 1539 asumid el cargo de primer custodio

de Michoacan.”?

Martin de la Corufia, fray Francisco Jiménez, fray Pedro Zambrano, solicitando que dos religiosos diputados
por ellos sean oidos sobre cosas de aquella tierra. 1527. AGI, 28.5.15.1, patronato, 180, r.17 fojas.

1% RODRIGUEZ, Fray Martin de la Coruiia, pp. 26-27.

"2 AREA, Cronica de la orden.

721 AREA, Croénica de la orden, p. 90. ESPINOSA, Cronica de la provincia, p. 116-118. RODRIGUEZ, Fray
Martin de la Corufia, pp. 55y 60.

722 \WARREN, Michoacan en la década, pp. 82-83.

23 En noviembre de 1532 aln era guardian de Tzintzuntzan. Cartas de Indias, tomol, pp. 54-61, RODRIGUEZ,
Fray Martin de la Corufia, pp. 46, 59.

24 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 426.
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Es probable que teniendo este cargo haya ordenado mover los edificio religiosos de
Tzintzuntzan —convento y templo- del cerro Tariécuri al valle, cerca de donde se encuentra
actualmente. Esta suposicién surge de las declaraciones de Vasco de Quiroga al referir, en
1538, que la iglesia recién se habia mudado al valle a causa de quejas de los espafioles.”?

Por el afio de 1541, encontrandose fray Martin de guardidn en Juchipila, don
Antonio de Mendoza lo convocd, junto con fray Antonio de Segovia, para que colaboraran
en el apaciguamiento de indios insurrectos en Zacatecas. Aunque la encomienda fue
atendida, no tuvieron mucho éxito, pues los rebeldes quemaron el convento de Juchipila y
mataron a dos hermanos franciscanos.’?

Fray Martin fue guardian del convento de Patzcuaro cuando se encontraba cargado
de afios; ahi fue donde paso sus ultimos momentos y fallecié un 25 de septiembre de 1557,
a los 75 afios de edad.”?’ En 1683 se movieron la iglesia y convento de San Francisco de
Patzcuaro y los supuestos restos exhumados de fray Martin fueron trasladados a la nueva

iglesia.”®

4.3.2 Fray Jerénimo de Alcalay su Relacion de Michoacan

Este religioso fue uno de los que inicid la evangelizacién de Michoacéan y probablemente el
primero que aprendi6o y escribio en lengua tarasca.’?°Se afirma quefue el autor de la
Relacion de las ceremonias y ritos y poblacién y gobernacién de los indios de la Provincia
de Michoacan, conocida como la Relacion de Michoacan, una obra de suma importancia
para conocer el origen y forma de vida de la sociedad tarasca prehispanica y de principios
del siglo xv1.73°

Se sabe que naci6 alrededor de 1508 en la provincia de Vizcaya, Espafia, pero no se

tienen detalles de las primeras dos décadas de su vida. Debi6 llegar la Nueva Espafia en

"5 \WARREN, La congquista...pp. 116-117.

726 RODRIGUEZ, Fray Martin de la Corufia, pp. 75-82.

727 |a Rea dice que en 1638 hacia mas de 80 afios de su muerte. LAREA, Crénica de la orden, p. 99. Espinosa
da la fecha de 25 de septiembre. ESPINOSA, Crénica de la provincia,pp.121, 123.

728 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 123. LAREA, Cronica de la orden, p. 99.

2 MuRoz, Diego, “Descripcion de la Provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo en las Indias de la
Nueva Espafia”, WARREN, Michoacén en la década, p. 83.

730 ALCALA, Relacion de Michoacan, México, El Colegio de Michoacan, 2000, pp. 37-56.SANCHEZ DiAz,
Gerardo, “Los manuscritos y las ediciones de la Relaciéon de Michoacan: su impacto historiografico”, en
Tzintzun, ndm. 40, julio-diciembre, 2004, pp. 11-50.
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1531, a la edad 23 afios,*!pasando casi inmediatamente a Michoacan, y residiendo en los
conventos de Zinapécuaro, Patzcuaro, Tarecuato y Tzintzuntzan; en este Ultimo se ubica en
1533.7%2

Chauvet sefiala que Alcala colabord con fray Juan de San Miguel en la fundacion
del convento de Tzintzuntzan en esta fecha.”3Si en verdad participaron en levantar un
convento, éste pudo ser en una segunda etapa, es decir, una construccion mas amplia o
menos perecedera que la choza primitiva que se levanté a la llegada de los primeros frailes.

El padre Beaumont publico una pintura donde aparece fray Jeronimo como uno de
los que acompaiié a Quiroga en su traslado a Patzcuaro, en 1538, junto con fray Angel,
teniendo el cargo de guardian de Tzintzuntzan.”* Segin un testigo de nombre de Juan
Pérez Cavillo, fray Jerénimo fue el primer fraile franciscano que residié en Patzcuaro, con
el titulo de “guardian del monasterio del Sefior San Francisco de este barrio de
Apézcuaro.””™® Es probable que haya sido el encargado de la construccion del primitivo
convento de este lugar, antes de que Quiroga mudara el obispado a Patzcuaro, pues se dice
que el prelado se hospedo en este convento mientras se terminaba la construccion de la casa
episcopal.”®

Al parecer fray Jeronimo prepard la Relacion en Patzcuaro, a peticion del Virrey
don Antonio de Mendoza, por el afio 1540, con informacién que le proporcionaron viejos
sacerdotes tarascos. Este texto buscaba, ademéas de informar sobre la forma de vida de los
antiguos pobladores tarascos, dejar claro que Tzintzuntzan habia sido el asentamiento mas
importante de la regién y que habia obtenido el titulo de “ciudad de Mechuacan”, usurpado
por Quiroga, por eso en el documento siempre se refiere a la ciudad de Mechuacén, sin
utilizar los nombres de Huizizillan o Tzintzuntzan.”®’

Ademas de la Relacion, se sabe que tres afios antes escribié en Tzintzuntzan, una

Doctrina cristiana en lengua de Michoacan: el catecismo en tarasco mas antiguo que se

31 WARREN, “Writing the language”, pp. 307-308.

32 Anales de Tarecuato (México 1951), p. 10.

33 CHAUVET, Los franciscanos en México, pp. 50-54.

34BEAUMONT, Croénica de Michoacan, pp. 218, 389.

35 WARREN, “Writing the language”, p. 310. BEAUMONT, Crénica de Michoacan, tomo 111, p. 64. LAREA,
Crdnica de la orden, p. 97. WARREN, “Writing the language”, p. 310.

36 RAMIREZ, Catalogo de Monumentos, p. 72.

87 MARTINEZ BARACS, Rodrigo, “Etimologias politicas michoacanas”, “PAREDES y TERAN, Autoridad y
gobierno, pp. 64.
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conoce, que el mismo autor uso en Tarecuato hacia 1540.”% Se piensa que murié cinco

afios después, a la corta edad de 37 afios.

Fig. 40. Incensario con la imagen de fray Jacobo Daciano expuesto en la museografia del exconvento de

Tzintzuntzan. Se desconoce fecha de elaboracién. Fotografia de J. M. Martinez. Mayo de 2014.

4.3.3 Fray Jacobo Daciano: el noble santo

Cronistas como Diego Mufioz,”*® Mendieta,”*® Espinosa,’* y la Rea,’* asi como
historiadores, entre los que destacan Jorgen Rasmussen’®® y Henrik Stangerup,’** han
descrito a fray Jacobo Daciano como un hombre de grandes virtudes, que logré dejar huella
en el tiempo por ser uno de los principales promotores de la formacion de una iglesia
indiana, es decir, que ante la carencia de ministros en la Nueva Espafia, apostaba por la

formacion de un clero formado por indigenas, a pesar de tener una fuerte oposicion del

738 LEON ALANIS, Ricardo, “Los estudios lingiiisticos y etnograficos de los religiosos en Michoacan, siglos
XVI'y XVII”, en PAREDES, Lengua y Etnohistoria Purépecha, Morelia, Instituto de Investigaciones Histdricas,
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1997, p. 167.

3 WARREN, Michoacan en la década.

40 MENDIETA, Historia eclesiastica.

741 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 50.

"2AREA, Cronica de la orden.

43 RASMUSSEN, Jgrgen Nybo, Fray Jacobo Daciano, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1992.

744 STANGERUP, Henrik, Fray Jacobo, Barcelona, Tusquetes editores, 1993.
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episcopado y las mismas 6rdenes religiosas.”*® También es conocido por haber sido un
experto en teologia por ser el primero en administrar el sacramento de la comunién o
eucaristia a los indios, por fundar pueblos y conventos, por la bondad y amor con que sirvio
a los indios, incluso por los milagros que se le atribuyen.

Sus bidgrafos aseguran que nacio alrededor de 1484 en la actual Dinamarca, siendo
el tercer hijo de los reyes Juan y Cristina (Hanz de Dinamarca, Noruega y Suecia, y Cristina
de Sajonia).”*® A una edad madura llegé a desempefiarse como abad del monasterio
franciscano en Malma, al sur de Dinamarca, que ahora pertenece a Suecia, pero en el afio
de 1530 fue expulsado de la ciudad por los reformadores luteranos, junto con otros
miembros de la orden.

A raiz de lo que sucedia en su tierra, escribio, entre 1532 a 1534, la Crénica de la
expulsion de los frailes franciscanos,’*’y en 1533, su Declaracion del pueblo barbaro de
los indios, que habiendo recibido el bautismo, desean recibir los demés
sacramentos.’*®Estando refugiado en tierras del duque Alberto VIl de Mecklemburgo, fue
elegido en 1537, provincial de Dacia, permaneciendo ahi unos afios con el nombre de
Jacobus Gottopius.’®

A principios de la década de 1540 se dirigié a Espafia, donde se entrevisto con el
cufiado de su hermano: el emperador Carlos V, a quien le solicitd ser enviado como
misionero al “nuevo mundo”. El monarca accedi6é a su peticion y lo recomendo con el
virrey Antonio de Mendoza y la Audiencia para que apoyaran su estancia en la Nueva
Espafia. En abril de 1542 arrib6 al puerto de Veracruz y en agosto del mismo afio a la
provincia del Santo Evangelio.”°

Segun Diego Mufioz, quien al parecer lo conoci6 personalmente, el padre danés era
un eminente tedlogo que dominaba el hebreo, griego y latin, que habia aprendido en su

juventud. Al llegar a la provincia del Santo Evangelio aprendié el nahuatl, y en el otofio de

45 CARRILLO CAZAREZ, Alberto, “La utopia de fray Jacobo el Danés y su lucha por un clero indigena”, en
Relaciones, nim. 130, primavera de 2012, El Colegio de Michoacan, El Colegio de Michoacan, Zamora,
Meéxico, p. 190.

746 RASMUSSEN, Fray Jacobo Daciano, pp. 199, 253.

47 STANGERUP, Henrik, Fray Jacobo, p. 302.

748 STANGERUP, Henrik, Fray Jacobo, p. 303.

749 Seglin Rasmussen, Gottorpius se deriba de una parte de los ducados de Schulswig-Holstein, llamada
Gottorp, a la que Jacobo tenia derecho hereditario legitimo. RASMUSSEN, Fray Jacobo Daciano, p. 196

0L AREA, Cronica de la orden, p. 131. RASMUSSEN, Fray Jacobo Daciano, p. 158
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1542, o al afio siguiente, pasé a la provincia de Michoacén, donde aprendio el tarasco a la
perfeccion.”™?

Casi inmediatamente después de su llegada a Michoacan desplegd su ministerio
desde la ciudad de Patzcuaro, fundé Coeneo y mando construir la iglesia y convento de
Tarecuato.” Hacia 1547 fundd el pueblo de Zacapu, bajo la advocacion de San Pedro, e
hizo levantar la iglesia y convento del lugar, teniendo de patrona a Santa Ana.”3A estas
fundaciones, que son las méas conocidas, Beaumont también le atribuye la deQuerétaro.”*

Como se menciond antes, se le conoce por ser el primero en conceder la comunién a
los indios de Michoacén, argumentando la igualdad de derechos sacramentales. No
obstante, en 15551-1552 el Concilio de Lima prohibié la consagracion de indigenas,
mestizos y mulatos, y tres afios después, el Concilio de México se adhiri6 a dicha
prohibicion; y aunque sus hermanos de la Provincia del Santo Evangelio lo obligaron a
retractarse de sus dichos, se cree que nunca abandond la préctica de administrar la
eucaristia a los naturales.

Un hecho conocido en la vida de Daciano, es la reaccion que tuvo ante la actuacion
del clérigo Diego Pérez Gordillo, brazo derecho del obispo Quiroga, quien quebro la pila
bautismal del convento de los franciscanos de Patzcuaro, para impedirles la administracion
de los sacramentos. Segun lo declar6 un testigo, le pes6 gravemente este hecho, hasta el
punto de llorar.”™®

En 1552 se desempefiaba como definidor de la custodia de San Pedro y San Pablo
de Michoacan y Nueva Galicia, y dos afios después fue nombrado custodio, terminado su
cargo en 1557. Siendo definidor envio, Junto con Angel de Valencia y otros frailes, una
carta al emperador Carlos V, donde manifestaba su preocupacion por la situacién de las

misiones en la provincia y solicitaba el envio de nuevos religiosos, entre otros asuntos.”>®

51 MuR0z,” Descripcion de la provincial”.

52 STANGERUP, Henrik, Fray Jacobo, p. 302

"S3LAREA, Cronica de la orden, p. 133.

S4BEAUMONT, Croénica de Michoacan, tomo 11, p. 150.

%5 CARRILLO, “La utopia de fray Jacobo”, pp. 203 y 213.

%6 Archivo Historico Nacional (en adelante AHN), 1552-05-08 Guadalajara; Es. 28079. AHN, 5.1.8, diversos-
colecciones, 23, N. 61, 10 foj. Carta de fray Angel de Valencia, custodio franciscano de Jalisco, el Nuevo
Reino de Galicia y otros religiosos de su Orden, al emperador dando cuenta de los acuerdos tomados en el
capitulo de la misma, proponiendo los medios necesarios para doctrinar a los indios del Nuevo Reino de
Galicia y de la provincia de Michoacén.
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Mientras tuvo el cargo principal de la custodia de Michoacan y Nueva Galicia,
residié en el convento de Tzintzuntzan.”™’ Gracias a sus gestiones y al trabajo de los frailes
de su tiempo, se logré aumentar el numero de conventos Yy religiosos de la misma custodia,
hasta lograr que fuera elevada a Provincia.

Este fraile no sélo se conformé con predicar en las cercanias de lago de Patzcuaro,
sino que se abri6 camino hacia la tierra caliente, donde no habia llegado noticia del
evangelio, caminando largas jordanas sin otra cosa encima que no fuera su sayal, dice una
cronica.”8

Al terminar su trienio como custodio siguié habitando el convento de Tzintzuntzan
con el cargo de guardian, de 1557 a 1559, donde tuvo una importante labor en la
preparacion de novicios. Estando ahi, aprobd el catecismo tarasco: Thesoro espiritual en
lengua de Michoacan y el Diédlogo de doctrina cristiana, en 1558 y 1559 respectivamente;
ambos de fray Maturino Gilberti.

Entre las virtudes que se le atribuyen, figura la de tener el don de presagiar
acontecimientos. Los cronistas afirman que presintio la muerte del emperador Carlos V, por
lo que el 21 de septiembre de1558 celebrd una misa réquiem por él. Mas tarde se confirmé
la muerte del rey, como lo habia pronosticado el fraile.

Los ultimos afios de su vida los pasé en su amado convento de Tarecuato, hasta
1566. Ante tal suceso, se le hicieron honores funebres en todos los conventos de la
Provincia, dejando un gran vacio entre los indios. Diego Mufioz lo cubre de virtudes y

asegura que era:

...de los mas insignes te6logos, y que mas expertamente hablaba la lengua hebrea, griega y latina,
gue han pasado a estas partes (...) los que le conocieron y comunicaron, estan admirados de su
espiritual y exquisita conversacion, heroicas obras e inculpable vida (...) y en otros muchos trabajos
que padecio con grandisima paciencia y tolerancia, mostraba el rostro lleno de alegria (...) supo muy
bien y en breve la lengua tarasca (...) Era este siervo de nuestro Sefior benignisimo y muy afable, que
robaba los corazones de todos (...) de profundisima humildad y conocimiento de si mismo,

disminuyéndose, aniquilandose y encubriendo sus buenas obras. Era admirable y devotisimo en una

STESPINOSA, Cronica de la provincia.
58 ESCOBAR, Americana Thebaida, pp. 60-61.
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casi continua oracién y contemplacion, sumamente pobre, abstinente, obediente y limpisimo en la

honestidad de su persona.”™®

4.3.4 Fray Maturino Gilberti: el escritor y defensor de los indios

Quizéas uno de los franciscanos novohispanos mas estudiados sea fray Maturino Gilberti,
conocido, entre otras razones, por haber escrito y publicado diversos documentos en la
lengua tarasca y haber sido acusado de propagar mensajes prohibidos.

Naci6 en Poitiers Francia, a finales de 1507 o principios de 1508, donde pas6 su
infancia. Tomd su habito en Parthenay, ordenandose seis afios después.’®® Como uno de
muchos franceses que pasaron a las “indias occidentales”, arribé a la Nueva Espaifia ¢l 24
de agosto de 1542, fijando residencia en la en la ciudad de México y poco después en
Tzintzuntzan, donde aprendid con toda perfeccion la lengua tarasca. Predicé y fue guardian
de Periban de 1564 a 1567,7%! Tzintzuntzan, Zinapécuaro y Uruapan; en estos Gltimos entre
finales de la década 1560 y mediados de 1570.7?

Se sabe que en 1556 se encontraba en Tzintzuntzan, cuando Daciano encabezaba la
custodia de Michoacan y Nueva Galicia. En el occidente de la Nueva Espafia encontrd el
apoyo de Jacobo Daciano y de otros frailes no espafioles, como Francisco de Bolonia,
Miguel de Bolonia, Juan Focher y Gil Clemente.”®® Mientras residia en Tzintzuntzan, se
encontraba en medio del conflicto que tenian los indigenas del lugar y otros franciscanos
con el obispo Vasco de Quiroga, porque los primeros adn tenian el resentimiento de que les
fue arrebatado el titulo de ciudad y porque estaban inconformes por ser obligados a
cooperar en la construccion de la catedral de Patzcuaro.’®* Al respecto, el fraile defendia a

los naturales por considerar que la carga tributaria que les imponia Quiroga era excesiva y

59 WARREN, Michoacan en la década, pp. 86-88.

T80WARREN, “Cronologia. El siglo xvI de Maturino Gilberti”, Cristina MONZON (Editor) Arte y lengua de
Michuacan, Zamora, El Colegio de Michoacén y Fideicomiso Teixidor, 2004.

761 Se deduce que estuvo este periodo por un documento de 1564, donde se refiere que Gilberti es doctrinero y
guardian de Periban y que “ha poco que esta en este pueblo”. Siendo que los cargos de guardian duraban tres
afios suponemos que fue de 1564 a 1567. AHMP, caja 2, exp 35, Pleito entre los indios del pueblo de Periban y
su encomendero Antonio de Luna, 1564. WARREN, “Cronologia”, p. 24.

762 En 1574, escribio en Uruapan una carta de aprobacion para la Gramatica y diccionario tarasco de fray
Juan Baptista de Lagunas. LAGUNAS, Juan Baptista de, Arte y dictionario, con otras obras en lengua
Michuacana, introduccién historica con apéndice documental y preparacién fotografica del texto por J.
Benedict WARREN, 1983, Coleccion Fuentes de la Lengua Tarasca o Purépecha, 1, p. 11.

763 OCHOA SERRANO, Vocabulario en Lengua, pp. 13-20.

84acl, La ciudad de Michoacan con.
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se quejaba de las vejaciones que sufrian los indios, asegurando que muchos habian muerto
en la obra o en la carcel.”®Dos afios antes, estando de doctrinero en Periban, habia
demostrado su apoyo a los indios, cuando testifico acerca de los tributos inadecuados que el
encomendero Antonio Luna les pedia.

Entre 1557 y 1560 hizo una estancia en el convento de Tlatelolco, donde ensefiaba
en el colegio para indios.”®® Se cree que habia sido retirado de Tzintzuntzan a peticion de
sus superiores para evitar que siguiera teniendo roces con el obispo de Michoacéan, pero
también cabe la posibilidad de que haya pedido su cambio a México por decision propia
para supervisar la publicacion de varias de sus obras escritas en tarasco.

En su tierra natal habia estudiado teologia y dominaba el francés, castellano griego,
hebreo y latin. En la Nueva Espafia aprendié nahuatl y tarasco. Sus conocimientos
linguisticos y su interés de que los tarascos leyeran en su propia lengua el catecismo y otros
textos cristianos, lo llevé a escribir Cartilla, parte en tarasco, parte en latin y parte en
castellano, publicada en 1575; Thesoro spritual de pobres en lengua de Michuacan, el
mismo afio; Arte de la lengua de Michuacan y Thesoro spiritual en lengua de Michuacan,
ambos impresos por Juan Pablos en 1558; Dialogo de la doctrina cristiana en lengua de
Michuacan; Vocabulario en lengua de Mechuacan y Grammatica Maturini. Tractatus
Omnium; impresas en 1559;%7 asi comoArte latino para uso de los estudiantes indios del
colegio de Tlatelulco.”®®Parece ser que escribid otras obras, como el Santoral, y Luz y
Thesoro de animas en lengua de Mechuacan, que no fueron publicadas. Ademas debid
traducir varias obras, entre las que se encuentra Luz del alma cristiana, probablemente en
1568.

De regreso a tierras tarascas fue elegido como custodio de la custodia de San Pedro
y San Pablo de Michoacan y Nueva Galicia, para el trienio de 1560 a 1562. En este lapso,

fue acusado de dar un sermdn escandaloso -en 1561- y de que su Dialogo contenia pasajes

85 WARREN, “Writing the language”, p. 316.Segln un memorial presentado el 4 de febrero de 1563.
T86\/ETANCURT, Agustin de, Menologio franciscano de los varones mas sefialados que con sus vidas
ejemplares, perfeccion religiosa...Tomo IV, México, Imprenta de 1. Escalante, 1871, p.108.

87 VARGAS ALQUICIRA, Silvia, Catalogo de obras latinas impresas en México durante el siglo xvi, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Filologicas, 1986, pp. 36, 77, 78, 84,
85, 104, 105.

68 BERISTAIN de Souza, José Mariano, Biblioteca hispano americana septentrional, vol. 11, Amecameca,
tipologia del Colegio Catélico, 1882, pp. 29 — 30.
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sospechosos Yy que sin la autorizacion correspondiente lo hacia leer.”®® También se abrié un
proceso en su contra por afirmar que la fe sin las obras era suficiente para salvarse, evidente
insinuacion de luteranismo en plena campaiia tridentina.’”®

La desconfianza que tuvo el Rey de su persona, al igual que de Gil Clemente y Juan
Jerénimo, era porque consideraba que el ser franceses podian tener un influencia indeseable
para la iglesia, por lo que ordend su expulsion de la Nueva Espafia.’’*Sin embargo, ninguna
de las acusaciones que se le hicieron tuvieron fundamentos solidos, incluso los religiosos
de México protestaron fuertemente defendiéndolo y declarando que el fraile era necesario
para la orden, por la bondad con que se dirigia, por ser un valioso linglista, un religioso
respetado entre los indios y porque habia servido por muchos afios en la Nueva
Espafia.”’?La presion y la falta de elementos pudieron haber hecho efecto en el rey Felipe I,
quien envié una cédula a favor de Gilberti.

Pero su estadia en La Nueva Espafa no seria fécil para el francisano. Al padecer de
gota por mas de veinte afios, llegd el momento que no podia moverse por su propio pie, por
lo que era cargado por los indios de los pueblos en donde se encontraba. Cuando sintié que
su muerte se acercaba pidio que lo llevaran a morir al convento de Tzintzuntzan. Segun

Espinosa:

Estando enfermo pidié con grandisima instancia a su Divina Majestad que le llevasen de esta ciudad

al convento de la ciudad de Tzintzuntzan para acabar el curso de ella, donde tenia el vinculo de su

69 Mediante una Real Cédula se mandd recoger la obra, por considerarla de contenido sospechoso. AGN,
Instituciones coloniales, inquisicién, inquisicién (61), vol. 43, exp. 20, 1563. foj. 2. AGN, instituciones
coloniales, inquisicion, inquisicién (61), vol. 43, exp. 6. 1559-1575, foj. 33. Denuncia que hizo el Obispo de
Michoacan de un libro en tarasco, escrito por el padre Maturino Gilberti; AGN, Instituciones Coloniales,
Inquisicion, (61), vol. 72, exp. 35, 1571, foj. 1.

710 ALVAREZ — CIENFUEGOS, La cuestion del indio, p. 165.

Macl, México, 212, n. 24. Informe del Arzobispado de México, sede vacante, preparado por el Doctor
Esteban de Portillo Provisor y Vicario General de mismo, referente a la informacion solicitada por el Rey
sobre fray Maturino Gilberti y otros religiosos franciscanos, 1572. AGI, México, 1089, Libro 6 de oficios y
partes, fs. 240v.-241, Real cédula al virrey Manriquez para que ordene la salida hacia Espafia de fray
Maturino Gilberti, fray Gil Clemente y fray Juan Jerénimo, religiosos franciscanos residentes en el obispado
de Michoacan...

20cHOA SERRANO, Alvaro y SANCHEZ D. Gerardo, Relacion y memorias de la provincia de Michoacan
1579-1581, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 1985.p. 9. AGN, instituciones
coloniales, indiferente virreinal, caja 5646, exp. 005 (reales cédulas originales y duplicados caja 5646), 1572,
foj. 7.

AGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicién (61), vol. 43, exp. 6, 1559-1575, foj. 33.
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predicacion y donde habia tenido principio su apostolado. Lo llevaban cargado y quienes le

preguntaban a dénde se dirigia, decia que iba a morirse a Tzintzuntzan entre sus hijos.””

Sus deseos se cumplieron, pues falleci6 en Tzintzuntzan el 3 de octubre de 1585, teniendo
unos 78 afios de edad.”” Este hecho es significativo para nuestro estudio pues deja clara la
conexion que tuvo el religioso con los indios de Tzintzuntzan, al grado de Ilamarlos hijos.
Seguramente la empatia fue mutua por parte de los tarascos que lo llevaronen hombros
hasta su pueblo y una vez muerto le dieron sepultura bajo el altar del templo de San

Francisco.

4.3.5 Fray Angel de Valencia: el primer provincial de Michoacan

Fray Angel de Valencia, conocido también como Angel de Salcedo, Saucedo, o Saliceto,
fue uno de que arribaron a la Nueva Espafia ocho meses después de los “primeros doce”,’”
quien se distinguia, segun Espinosa, por ser sumamente pobre, humilde, devoto, penitente y
en todas sus acciones prudentisimo. Ha quedado en la historia como el primer provincial de
Michoacan y Jalisco, tomando el cargo en 1567, que dejo al cumplir su trienio, en 1570.
Naci6 en Valencia, Espafia, por el afio 1497.7"%Llegé a Michoacan a finales de 1525
acompafiando a fray Martin de la Corufia que se dirigia Tzintzuntzan. Ahi aprendi6 la
lengua tarasca y se encarg6 de bautizar, predicar el evangelio, fundar conventos y doctrinas
por cuarenta y ocho afios.””’Entre 1533 y 1534 se le ubica en Uruapan,’’® y para 1538 era
guardian de Tzintzuntzan, como se sabe, la sede capitular de la Custodia franciscana de
Michoacan, y la capital del Obispado, que estaba por perderse. Incluso se piensa que en

1538 fray Angel y fray Jerénimo de Alcald acompafiaron a Vasco de Quiroga a

73 EsPINOSA, Cronica de la provincia, p. 166.

7 FRANCO, “fray Maturino Gilberti”. ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 166.

775 También se pueden referir a él como fray Angel de Salcedo, Saliceto, Saucedo, Salzeda, Salceda.

778 Dice Espinosa que en 1567 tenia 70 afios de edad. ESPINOSA, Crénica de la provincia, p. 267.

77 ESPINOSA, Cronica de la provincia, p. 267.

78 Talavera IBARRA, Oziel Ulises, Historia del pueblo de indios de San Francisco Uruapan, Morelia,
Morevallado, 2008, p. 65.
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inspeccionar Patzcuaro, donde poco tiempo después fundaron un convento. Al parecer fray
Angel volvio a ser nombrado guardian del convento de Tzintzuntzan en 1572 ¢ 1573.77°

En 1552 era custodio de Jalisco y presidia el capitulo celebrado en el convento
franciscano de Guadalajara. En ese afio, junto con otros franciscanos, fray Angel solicit6 al
emperador enviar mayor numero de religiosos a Nueva Galicia, que se levantaran mas
conventos en los lugares convertidos y que se atendieran otros asuntos relacionados con el
maltrato de los naturales, entre otras cosas.®

Para el 22 de febrero de 1554 ya habia fundado el convento de Almoloyan, con la
colaboracion de fray Honorato Franco y fray Jerénimo de la Cruz; poco tiempo después se
encontraba de guardian en el convento de Zapotlan.’®

Al erigirse la provincia de San Pedro y San Pablo en 1565, se nombrd a fray Angel
de Valencia como primer provincial, iniciando su cargo de tres afios, probablemente hasta
1567, pues se cree que aun tenia ese cargo en 1569 cuando escribio al rey Felipe Il para
solicitarle que enviara mas religiosos al obispado de Michoacan y Nueva Galicia, por
hallarse estos muy escasos en nimero, debido a que quedaron pocos frailes después de la
separacion de la provincia con la del Santo Evangelio y que en las tres ultimas flotas que
habian llegaron a la Nueva Espafia no viajaban ministros.’®2

También, por peticion de fray Angel de Valencia, se fundo el convento de la ciudad

de Zacatecas, en el mismo afio que se erigio la Provincia de Michoacén y Jalisco, quedando

acl, justicia, leg. 178, nim. 1, ramo 2, El convento de religiosos de San Francisco con la Iglesia Catedral
de la misma provincia sobre la administracion de la pila de bautismo, afio de 1573.WARREN, “Writing the
language”, pp. 308-309.

80 También describe el convento de Guadalajara. Los otros frailes son fray Alonso de Rosas, fray Juan de
Serna, fray Jacobo de Dacia, y fray Antonio de Segovia; todos definidores. Carta de fray Angel de Valencia,
custodio franciscano, y otros religiosos de su Orden, al emperador suplicandole proveyese de mas religiosos
el Nuevo Reino de Galicia, donde dice acaban de descubrir nuevas tierras. Carta de fray Angel de Valencia.
SEMPAT ASSADOURIAN, Carlos, Zacatecas. Conquista y transformacion de la frontera en el siglo xvi. Minas
de plata, guerra y evangelizacion, México, El Colegio de México, 2008, pp. 271-278. Archivo Histérico
Nacional. 1552-05-20 Guadalajara; ES.28079. AHN, 5.1.9, Diversos-colecciones, 23, N.62, 2 foj.

81 ESPINOSA, Cronica de la provincia, p. 267. MORALES, “Los franciscanos en la Nueva Espafia”, p. 65. Al
menos se conoce un documento que rubric en este lugar en septiembre de 1554. Real Academia de la
Historia, Catalogo de la coleccion de don Juan Bautista Mufioz, (tomo 1), Madrid, Imprenta y editorial
Maestre, 1955, p. 69. TELLO, Cronica miscelanea, pp. 91-92.

82 Firman también Pedro de Azuaga, fray Buenaventura de Marbella, fray Jerénimo de la Cruz, y fray
Francisco de Torrijos, definidores. AHN. Es. 28079. AHN, 5.1.9, diversos-colecciones, 25, N.5, 2 fojas, Carta
de fray Angel de Valencia, provincial franciscano, y otros religiosos de su orden, a Felipe 11, rogandole se
digne enviar mayor nimero de ellos al obispado de Michoacan y Nueva Galicia, para mejor propagar y
conservar la fe catélica, por hallarse muy escasos en ndmero, Tarecuato 2 de abril de 1569.
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sujeto a la provincia de San Pedro y San Pablo.”® Junto con otros religiosos franciscanos,
dominicos y agustinos, intercedio ante el gobernador Enriquez de Almanza por los indios
chichimecas, para que los castigos y la guerra que les hicieran fueran con el menor dafio
posible.’®

Al parecer ejercié su cargo de provincial en Guadalajara, donde fray Miguel de
Bolonia era predicador.”®Su muerte debi6 acaecer el 12 de octubre de 1572, en el convento

de la misma ciudad, a los 75 afios de edad.’®

4.3.6 Fray Diego Mufioz: el primer provincial criollo

Fray Diego Mufioz es conocido por ser haber sido el primer criollo en ser nombrado
Ministro Provincial de Michoacan, y por haber escrito un memorial sobre la descripcién de
la provincia de Michoacan mas antigua que ha llegado hasta nuestros dias, conocida como
Descripcion de San Pedro y San Pablo y de la milicia, habitacién, costumbres y manera de
vivir de los indios infieles chichimecas, en cuya conversion han entendido y entienden los
religiosos de nuestra orden, entre 1583 y 1585. Esta fue elaborada a peticion del Ministro
General fray Francisco Gonzaga, quien requeria informacion para incluirla en una
descripcion general de la orden franciscana: De Origine Seraphicae Religionis, que seria
publicada en Roma, pocos afios después.’®’

El memorial fue escrito justamente cuando la Provincia de San Pedro y San Pablo
pasaba por una fase de discordia y tension entre miembros de la orden franciscana por
supuestas practicas ilegitimas en la eleccion de un provincial. Aunque el trasfondo del

litigio enia que ver con la compleja administracion de los amplios territorios michoacanos y

83 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 267.

8% CARRILLO CAZAREZ, Alberto, El debate sobre la guerra chichimeca, 1531-1585, (vol. 1), El Colegio de
Michoacan, Zamora, El Colegio de San Luis, 2000, pp. 226-227.

78 Seglin un informe de 1569, el provincial fray Angel residia en Guadalajara, Informe al rey por el cabildo
eclesiastico de Guadalajara, acerca de las cosas de aquel reino del 17 de Septiembre de 1569. GARCIA
ICAZBALCETA, Joaquin, Coleccion de documentos para la historia de México, México 1866, p. 487.

86 MARTIN FLORES, José de Jesls (Coordinador), Fray Miguel de Bolonia: el guardian de los indios,
Guadalajara, Acento Editores, 2006, p. 113. Espinosa dice que trabajo por mas de 48 afios y que en 1567 tenia
70 afios, siendo su llegada a la Nueva Espafia fue en 1525. Aunque mas delante dice que murié el 12 de
octubre de 1584, lo que contradice sus propios calculos. ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 267-268.

787 La Descripcion se publico por primera vez en 1922 por Anastacio Lopez. Aunque se cree que Mufioz fue
un prolifico escritor no se conoce ninguna otra obra suya. MU0z, Diego, “Descripcion de la Provincia de los
Apodstoles San Pedro y San Pablo en las Indias de la Nueva Espafia”, WARREN, Michoacén en la década, pp.
11,12, 16.
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neogallegos, asi como la rivalidad entre grupos de criollos y peninsulares. En este sentido,
se cree que algunos miembros de la alta jerarquia de la provincia del Santo Evangelio de
México y algunos de sus amigos de Michoacan acusaban al comisario Ponce, quien llego a
la Nueva Esparia en 1584, de favorecer a la faccion peninsular.’®

Nacié en el seno de una familia criolla, en Cholula, Puebla, segin distintos autores,
entre finales de la década de 15407% y 1555.7°0 A pesar de tener cerca de su lugar de
residencia el convento de la ciudad de México, en donde se habian formado tantos frailes,
Diego decidio ingresar al noviciado en Tzintzuntzan, probablemente porque la custodia de
Michoacan tenian mas necesidad de religiosos, ya que, a diferencia de la provincia del
Santo Evangelio, sus fronteras estaban abiertas y poseian un amplio territorio aun
inexplorado.

Fue asi que “se vino a la soledad de Tzintzuntzan a buscar lo que le dictaba su
espiritu. Tomo el habito en este santo convento, y en ¢l profeso...””! Esto debid suceder
entre 1565 y 1575. En este centro de estudios pudo haber conocido y convivido confray
Jacobo Daciano, fray Maturino Gilberti, fray Angel de Valencia y fray Pedro de Pila.

Sabemos que fue guardian de Tzintzuntzan, Axixic, Uruapan, Querétaro, Tuxpan,
Zacapu y Tancitaro, asi como presidente del convento de Acahuato.”®? En Tzintzuntzan se
le ubica en marzo de 1595, como testigo de los autos de eleccion de gobernadores de la
recién nombrada ciudad, pero se desconoce si era guardian, pues el documento no lo
dice.” De haber estado de guardian, o al menos habitando el convento de Tzintzuntzan por
esas fechas, es probable que haya colaborado en la construccién del convento y templo,
iniciado por fray Pedro de Pila.

T8ESCANDON BOLAROS, Patricia, “Fray Diego Mufioz y su descripcié de la Provincia de San Pedro y San
Pablo. Un ensayo hisotiografico”, en Luise Enkerlin (Coordinadora),Abriendo caminos. El legado de Joseph
Benedict Warren a la historia y a la lengua de Michoacan, Morelia, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia— Consejo Nacinal para la Cultura y las Artes, 2012

"8CARRILLO CAZAREZ, Alberto, “Un evangelizador de Michoacan. Fuentes y lagunas de ciertos capitulos de
Torguemada tocantes a fray Jacoboa Daciano”, en Relaciones, vol. X, nim. 33, invierno, 1988, El Colegio de
Michoacan, pp. 51-88.

T90ESCANDON, “Fray Diego Mufioz”.

791ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 307 y 308.

T92ESCANDON, “Fray Diego Mufioz”.

"9aHCP, C-131, siglo xviI, serie Patzcuaro, leg. 6, f. 1, Titulo de Ciudad de Tzintzuntzan, 6 de marzo de 1595.
El 17 de marzo se menciona a Francisco de Aboitiz como guardian del convento de Tzintzuntzan, pero en
fecha de 8 y 10 de marzo del mismo afio, no aparece Aboitiz sino fray Diego Mufioz. AHcP, C-131, siglo XV,
serie Patzcuaro, leg. 6, f. 2, Auto de eleccion de los oficios de la ciudad de Tzintzuntzan, 8, 10 y 17 de marzo
de 1595.
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Mas tarde fue definidor de su orden y dos veces ministro de la Provincia de
Michoacan y Jalisco. La primera vez que quedécomo provincial, fue nombrado en el
convento de Tzintzuntzan, cuando fray Pedro de Pila, entonces comisario general, presidio
el capitulo en 1601, pocos dias antes morir. Este hecho es relevante pues debio tener
grandes méritos, buena fama y estima, ademés de apoyo de una buena parte de los
miembros de la orden franciscana, para ser el primer criollo nombrado provincial, en una
época donde los cargos de importancia entre los frailes eran exclusivos para los religiosos
de origen espariol.

Ante el deceso de su compafiero y amigo de muchos afios, Mufioz tomé el cargo de
comisario general, ya que los estatutos de la orden determinaban que el provincial de la
provincia donde falleciera el comisario general debia tomar el oficio provisionalmente
hasta que se eligiera al definitivo. Asi lo hizo el padre Mufioz, teniendo que cambiar de
residencia a la ciudad de México hasta que lleg6 el nuevo comisario en 1602. Al cumplir
con su encargo provisional, regresé a la ciudad de Valladolid a terminar su trienio de
provincial, hasta el afio de 1604.”°* Fue elegido provincial por segunda vez en 1610,
después de haber obtenido el cargo de vicecomisario general, pero en el siguiente capitulo
intermedio renunci6, al parecer,para retirarse al convento de Acahuato, una visita que se
localizaba a tres leguas de Apatzingan.’®®

Segun La Rea, quien probablemente conocié a Mufioz, dice que este ejercid su
apostolado por méas de 40 afios. Su nombre aparece de 1585 a 1626 como comisario del
Santo Oficio de la inquisicion, residiendo eventualmente en Manila, ciudad de México,
Valladolid, Tancitaro, y, en los ultimos seis afios, ejerciendo su cargo desde el convento de

Acahuato, Michoacéan.”®

% En el mismo convento de Tzintzuntzan se citd al capitulo donde se eligio al proximo provincial. ESPINOSA,
Cronica de la provincia, pp. 238, 239, 293, 294 y 311. AGN, instituciones coloniales, regio patronato
indiano, congregaciones (031), vol. 1, exp. 23, 23 de septiembre de 1603, f. 13-16v.

%5 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 402.

"8AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 1000-1999, caja 1766, titulo: exp. 042
(inquisicion caja 1766), 1592, 1 foja. AGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61), vol. 214,
exp. 10, 1593, f. 22. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 6000-6743, caja 6155, titulo:
exp. 062 (inquisicion caja 6155), 1622, 4 f. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, tierras (110),
contenedor 1156, vol. 2777, exp. 11, 1599, f. 9. AGN, instituciones coloniales, inquisicion, inquisicion (61),
vol. 345, exp. 34, 1624, f. 140. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 5000-5999, caja
5426, exp. 023 (inquisicion caja 5426), 1623, f. 12. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas
5000-5999, caja 5373, exp. 067 (inquisicion caja 5373), 1611, f. 2. AGN, instituciones coloniales, indiferente
virreinal, cajas 6000-6743, caja 6233, exp. 027 (inquisicién caja 6233) 1623, f. 1. AGN, instituciones
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En distintos documentos se puede ver el nombre de fray Diego Mufioz, firmados por
él en este pueblo, donde recibia consultas, despachos y causas inquisitoriales, hasta su
muerte en 1626,”°" cuando contaba con mas de 70 afios de edad dice La Rea, y sus restos

fueron llevados y depositados en el templo franciscano de Apatzingan.’®®

4.3.7 Fray Francisco de Aboitiz:el constructor y congregador olvidado

De fray Francisco de Aboitiz nunca se ha escrito una biografia. Lo poco que se sabe de él
es que estando de guardidn en San Juan Periban a finales del siglo xvi, dio su parecer para
que se hiciera la congregacion de los barrios que estaban sujetos a su doctrina.”*°Mas tarde,
aparece como testigo en varios documentos relacionados con la ratificacion del titulo de
ciudad de Tzintzuntzan, el 6 de mayo de 1595, y con la eleccion de oficios de la ciudad, en
marzo del mismo afi0.8%° Probablemente para entonces ocupaba el cargo de guardian, por lo
particip6 en la conclusion del convento y templo que habia comenzado a construir fray
Pedro de Pila unos afios atras.

Creemos que este fraile provenia de la misma region de donde era originario fray
Pedro de Pila, la de Bilbao, por lo que era conocido también como fray Francisco de

Bilbao. Segun Espinosa:

coloniales, indiferente virreinal, cajas 6000-6743, caja 6596, exp. 113 (inquisicion caja 6596), 1624, f. 2.
AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 4000-4999, caja 4883, exp. 029 (inquisicién caja
4883), 1613, f. 3. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 5000-5999, caja 5486, exp. 063
(inquisicién caja 5486), 1621, foja 2. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 1000-1999,
caja 1432, exp. 050 (clero regular y secular caja 1432), 1624, f. 1. AGN, instituciones coloniales, inquisicién,
(61), vol. 314, exp. 8 a, 1617, f. 2. AGN, instituciones coloniales, inquisicion (61), vol. 332, exp. 2, 1620, f. 29.
AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 5000-5999, caja 5406, exp. 019 (inquisicion caja
5406), 1623, f. 2. AGN, instituciones coloniales, inquisicidn, inquisicion (61), vol. 339, exp. 81, 1621, f. 13.
AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas 6000-6743, caja 6294, exp. 001 (inquisicién caja
6294), 1621, f. 2.

S7En un documento del AGN, firmado en Acahuato, aparecen cartas escritas por Diego Mufioz en 1626. Hasta
ahora es la fecha mas tardia que he encontrado. AGN, instituciones coloniales, indiferente virreinal, cajas
4000-4999, caja 4703, exp. 025 (inquisicién caja 4703), 1624-1626, foj. 14

%8 AREA, Cronica de la orden, p. 178.

99 EspINOSA, Cronica de la provincia, p. 412. AGN, vol. 6, exp. 781 bis, f. 208 v., Para que Antonio de Pino y
Figueroa, con parecer de fray Francisco de Aboytiz, haga la congregacion de distritos, pueblos y sujetos a San
Juan Periban. PAREDES, Y por mi visto..., p. 419.

800aHCP, caja 131, siglo xvI, serie Patzcuaro, leg. 6, f. 1, Titulo de Ciudad de Tzintzuntzan, 6 de marzo de
1595. AHCP, C-131, siglo xv1, serie Patzcuaro, leg. 6, f. 2, Auto de eleccion de los oficios de la ciudad de
Tzintzuntzan, 8, 10 y 17 de marzo de 1595.
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Fray Francisco de Bilbao era contemporaneo de Fr. Pedro de Pila (...) trabajo incomparablemente en
la conversion y administracion de los indios y fue uno de los que mas se sefialaron en edificar la
iglesia y convento de Tzintzuntzan donde vivié muchos afios, y en la porteria de este convento estaba

su pintura y retrato de vivos colores en la pared para memoria de sus hechos, y ahi puso fin a sus

dias, habiendo sido en sus dias un retrato de N[uestro] P[adre] S[an] Francisco.”8%"

La Rea habia escrito afios antes que fray Francisco de Bilbao: “trabajo mucho y sirvio a
aquesta provincia en edificios asi materiales como espirituales.”®? En ninglin otro
documento hemos encontrado este nombre y por desgracia la pintura que refiere Espinosa
esta muy destruida, incluyendo la leyenda de su identificacion que se ha perdido casi por
completo. Sin embargo, una inspeccion cuidadosa revela lo siguiente: “venerable P. Fray
F[...] Hivoytis tomo el habito en...” este hallazgo nos hace deducir que fray Francisco de
Bilbao y fray Francisco de Aboitiz son la misma persona.

Es posible que haya participado también en la congregacion de los sujetos a
Tzintzuntzan a finales del siglo xvi, como lo habia hecho antes en Periban, aunque al

momento no se han encontrado documentos que den testimonio concluyente de ello.

4.3.8 Fray Jerénimo Sierra. 22 afios de servicio en Tzintzuntzan

El caso de fray Jer6onimo Sierra debe destacarse, pues fue asignado a la doctrina de
Tzintzuntzan en 1682 y, durante 22 afios, se encargd de la “predicacion y administracion de
la doctrina y su partido en idioma tarasco”. Ademas, fue guardian por tres ocasiones (1682-
1684, 1686-1688 y 1696-1698).8%

Es posible que a este fraile sea a quien se le adjudica una gran hazafa, segun la
tradicion oral, de que a finales del siglo xviI una peste asolaba a numerosos pueblos de
Michoacan y habia matado a un gran nimero de personas. El guardian de Tzintzuntzan,

801 EspINOsA, Cronica de la provincia, p. 412.

802 EscANDON, Patricia (Editor), Crénica de Alonso de la Rea, Zamora, Fideicomiso Teixidor, 1996, p. 254.
803 E| testimonio de que estuvo por 22 afios en Tzintzuntzan lo da el mismo Gerénimo Sierra. EI 23 de octubre
de 1703 renuncia a la doctrina de Tzintzuntzan. AHCM, religiosos, franciscanos, xviil, 0190, c. 269, leg. 69,
exp. 2, f. 14. Después de su renuncia lo sigui6 fray Joseph de Iriarte (1704). AHCM, religiosos, franciscanos,
XViil, 0190, c. 269, leg. 22, exp. 14, f. 1. A Iriarte se le atribuye unos Sermones en lengua de Cintzuntzan y
una traduccién al purépecha de “Diez platicas de los diez mandamientos” de fray Angel Serra, ambos de
finales del siglo xviI. SANDOVAL AGUILAR, Zazil, Lenguas indigenas de México, catadlogo de manuscritos e
impresos, México,Instituto Nacional Indigenista, Centro de Estudios Superiores en Antropologia Social,
1991, p. 56.
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angustiado por lo que pasaba, pidi6 fervorosamente a una imagen de Cristo que se
encontraba en la sacristia de la parroquia que detuviera la epidemia. Sus ruegos fueron
escuchados y de inmediato ceso la mortandad. EI milagro fue atribuido a un lienzo que
estaba colgado en una de las paredes de la sacristia, conocido desde entonces como el Sefior
del Rescate.?%

Entre otros documentos, se sabe de un informe que emitidel 9 de diciembre de 1685,
siendo guardidn de Tzintzuntzan, sobre el nimero de religiosos que pertenecian a su
doctrina, asi como el nimero de hospitales y cofradias que habia en ese afio.8%

En 1687 la iglesia de Tzintzuntzan se encontraba con fuertes problemas de
conservacion, por lo que el guardian Sierra habia tenido que demoler una parte del edificio
y lo habia vuelto a levantar. Los esfuerzos no habian sido los suficientes, asi que el
gobernador y los naturales de pueblo pidieron ayuda al virrey para su reparacion. La
respuesta del Conde de Monclova fue favorable, por lo que mando a dos alarifes y al
guardian del convento para que vieran lo que se necesitaba, el tiempo que duraria la obra y
el costo de la misma.8%

Gracias a sus méritos llegd a ser Provincial de Michoacan dos veces. El primero en

el periodo de 1699 a 1702 y el segundo de 1706 a 1708.8%

4.3.9 Otros frailes destacados

804 RENDON, Tzintzuntzan, p. 60. CASTILLEJA, Aida Gonzalez y Victor Hugo VALENCIA (coordinadores), El
lago de Patzcuaro, su gente, su historia y sus fiestas, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Divulgacién, 1993, p. 139. La peste debié ser la de 1692, de donde surgi6 la veneracion por la Virgen de la
Salud. Aunque el padre Sierra estaba en Tzintzuntzan, entre 1690 y 1694 se encontraban de guardianes fray
Antonio Porres y fray Francisco Taviera, respectivamente.

85aHCM, diocesano, seccidn gobierno, serie mandatos, subserie provisiones reales, caja 4, exp. 21, f.76,
Gerdnimo Sierra informa sobre las cofradias que hay en Tzintzuntzan, 1685.

808aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 17, vol. 30, exp. 202. 1688, Se
ordena al alcalde mayor de la provincia de Michoacén vaya con el ministro de doctrina de Tzintzuntzan y dos
alarifes a ver que reparos necesita la iglesia, el tiempo que durara la obra y cuanto costara, a fin de resolver
convenientemente la peticion de reservar a los naturales del pago de tributos. ciudad de Michoacan.

807aGN, instituciones coloniales, gobierno virreinal, reales cédulas originales y duplicados (100), reales
cédulas duplicadas, vol. d33, exp. 79. 1683, Nombramiento de fr. Jerdnimo Sierra, para la doctrina de
Tzintzuntzan, Obispado de Michoacan. AHCM, diocesano, seccion gobierno, serie mandatos, subserie
provisiones reales, 1685, caja 4, exp. 21, f.76. BNAH (Archivo historico en Micropelicula Antonio Pompa y
Pompa), vol. 98, Tablas de oficios de la Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan. 1668-1782.
ESPINOSA, Cronica de la provincia, p. 428.
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De algunos religiosos que destacaron en su labor en Tzintzuntzan se tiene poca
informacion. Ya se ha mencionado en otro capitulo la participacion Miguel Ortiz en la
construccién de la iglesia y convento de Tzintzuntzan, quien estando de guardian, pidié al
virrey, en 1594, reservar a dos de los treinta indios que daban el servicio en Valladolid para
la conclusion de la obra que, segun el fraile, era mucha y requeria de tres afios méas de
trabajo.8%

De fray Miguel Lbpez se sabe que llegd a ser importante dentro de la orden
franciscana de la Nueva Espafia. Nacié en Navarra, Espafia, y tom6 su habito en la
provincia de la Concepcion;®®®paso a la Nueva Espafia, desempefiandose en la Provincia de
Michoacéan. Por varios afios residio en Tzintzuntzan®® y sus méritos lo llevaron a ser
provincial de Michoacan y Jalisco, de 1585 a 1588 y de 1604 a 1607, asi como
vicecomisario general de la Nueva Espafia. Se cree que entre la pugna entre las
parcialidades criolla y espafiola por ocupar puestos de jerarquia en la orden franciscana,
Lopez, que representaba a los nacidos en Espafia, no contaba con la simpatia de los frailes
criollos, por lo que no fue apoyado para que ocupara el cargo de comisario general.8!!

A un fraile de nombre Domingo de Ocaranza, se le ubica como guardian de
Tzintzuntzan de 1733 a 1736, y como guardian del Colegio de la Purisima Concepcion de
Celaya de 1761 a 1764.8'2 Al siguiente afio fue nombrado Provincial de Michoacan, siendo
él uno de los que les toco enfrentarse al penoso proceso de secularizacion de los conventos
de la provincia de Michoacan. Cuando la doctrina de Tzintzuntzan estaba en proceso de ser
secularizada, solicité permiso para enviar a fray Joaquin Vriondo a su convento, en lugar de
fray Antonio de Villalobos, quien antes se le habia retirado a Valladolid.®*® Aunque pidi6

gue no se retirara a los franciscanos de Tzintzuntzan donde él mismo habia residido, la

808aGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 04, vol. 6, exp.867, f. 213 v — 214 r.,
Su sefioria reserva por el tiempo de un afio a los naturales de Tzintzuntzan, del servicio que dan a Valladolid.
PAREDES, Y por mi visto..., p. 498.

809EsPINOSA, Cronica de la provincia p. 237.

810 Al menos se ubica en 1593 y 1594. BNAH, fondo franciscano, vol. 98, tablas capitulares de 1593 y 1594.

811 ESCANDON, “La provincia franciscana”, p. 38.

812gNMm, fondo reservado, coleccidn archivo franciscano (47/1060[1061].2, f. 2-2v.), Patente de fray Manuel
de Néajera (comisario general) a fray Domingo de Ocaranza, guardian del Colegio de la Purisima Concepcion
de Celaya, que establece las normas que se han de seguir para el cuidado del retablo principal de dicho
Colegio: Convento de San Francisco de México, 18 septiembre 1764.

83aHCM, religiosos, franciscanos, caja 275, Fray Domingo de Ocaranza solicita se asigne a fray Joaquin
Vriondo a Tzintzuntzan, Valladolid, 1765.
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resolucion fue desfavorable, lo cual le fue notificado por el obispo Sanchez de Tagle en
1766.814

Otros religiosos que tuvieron una labor destacada en la Nueva Espafia y que en
alguna parte de su vida estuvieron en Tzintzuntzan, durante las primeras décadas del siglo
XVI, se encuentran fray Antonio Ortiz, uno de los primeros misioneros de Michoacén,5t
fray Pedro de Garrovillas, el evangelizador de Zacatula y mar del Sur;8 fray Juan de San
Miguel, el famoso fundador de hospitales y pueblos,!’ fray Francisco de Bolonia, uno de

los primeros religiosos de Jalisco;®'® fray Alonso Rosas,®!® fray Antonio Beteta,®?° fray

8l4aAGN, patronato indiano, clero regular y secular (024), contenedor 47, vol. 119, exp. 6, Secularizacion del
curato y doctrina de Tzintzuntzan, 1762-1767.

815 Se dice que participé con fray Martin de la Corufia en la construccion del primer convento de
Tzintzuntzan; también conocido por haber sido arrojado del pulpito al pronunciar un sermén en contra de las
acciones de Nufio de Guzman y de la Primera Audiencia. En 1531 y 1532 fue guardian del convento
franciscano de México, y después de 1535provincial de la provincia de San Gabriel en Espafia. WARREN, La
conquista de Michoacén, p. 46y 48.

816 Se formd en la provincia de San Miguel. Llegé a Michoacan al convento de Tzintzuntzan, y mas tarde fue
designado a los motines de Zacatula y mar del Sur donde predicé en tarasco y convirtié un gran nimero de
personas. Fue guardién del convento de Valladolid dos veces, de 1558 a 1563. Por falta de ministros volvio al
convento de Tzintzuntzan. Teniendo mas de sesenta afios murié en el convento de este lugar, donde fue
enterrado. MuRoz, Descripcion de la provincia, pp. 88-91, LAREA, Cronica de la orden, pp. 147-149.
ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 158, 162, 241. CORTES, El convento de Guayangareo, p. 89.

817 | legd a Michoacan entre 1528 y 1530, probablemente a Tzintzuntzan donde, segiin Chauvet, fundé el
convento de Tzintzuntzan, con la colaboracién de fray Jerénimo de Alcala. De ahi parti6é a fundar Uruapan
(1535 a 1540), San Miguel el Grande (1540), los conventos e iglesias de Acambaro, Periban y Jigilpan y
Tinglindin (todos alrededor de 1540), Patamban y otros pueblos. Entre 1534 a 1539 se le ubica en Tancitaro,
Charapan, San Gregorio Taciran, Jicalan, el viejo y Santa Catarina Jucutacato. Fue guardian del convento de
Valladolid dos veces: de 1549 a 1551 y de 1556 a 1558. En el primer periodo fundé el colegio de San Miguel
de Guayangareo. Si bien es considerado uno de los frailes mas destacados de su época, aqui s6lo lo
mencionamos brevemente porque es probable que haya pasado muy poco tiempo en Tzintzuntzan, si es que lo
hizo. Muchos han hablado de este varén, entre otros HERREJION PEREDO, Carlos, El Colegio de San Miguel de
Guayangareo, México, Fundacién Cultural Dr. Enrique Arreguin Vélez, Fuente de Afirmacién Hispanista,
1995, pp. 69-75. ESPINOSA, Cronica de la provincia, pp. 82, 124 - 127, 135, 136, 338. MIRANDA, Francisco,
“Fray Juan de San Miguel y la fundacion de Patamban”, en Relaciones, nim. 52, 1992, pp. 225-238, El
Colegio de Michoacan, Zamora, México. ROMERO, Michoacan y Guanajuato en 1860. ACUNA, Relaciones
geogréficas. ESCOBAR, Americana Thebaida, pp. 60-61. BEAUMONT, p. 189.LAREA, Crdnica de la orden, p.
24. TeLLO, Crénica misceldnea. WARREN, Vasco de Quiroga y sus pueblos. WARREN, “Writing the
language”, p. 51. MARTINEZ BARACS, “Los inicios de la evangelizacion”, p. 77. RICARD, La conquista
espiritual, p. 242. RIOS, Eduardo Enrique, Fray Juan de San Miguel fundador de pueblos, México, Centro de
estudios histdricos franciscanos, 1942. CHAUVET, Los franciscanos, pp. 50-54. CORTES, El convento de
Guayangareo, p. 89.

818 Naci6 a finales de 1489 o principios de 1490 en la ciudad de Bolonia. Por un documento, supuestamente
escrito por el fraile, se deduce que vivia en el convento de Tzintzuntzan en 1535, aunque se sabe que era
guardian del convento de Tzintzuntzan en 1536 (posiblemente hasta 1538), antes que fray Jerdnimo de Alcala
y después de fray Martin de Jesis, cuando fue presentado como testigo a favor del futuro obispo de
Michoacan Vasco de Quiroga. Alfeo Giacomelli y José de Jestis Martin F. “Fray Francisco de Bolonia”,
MARTIN FLORES, José de Jesus, Fray Miguel de Bolonia: el guardian de los indios, México, Acento Editores,
2006, pp. 27 — 32. Es probable que estuviera desde 1530 o 1531, de donde parti6 en la expedicion a Jalisco
que organizé Nufio de Guzman. Cuando don Pedro fue preso por Guzman en Jalisco, fray Francisco de
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Antonio de Segovia,®?! fray Pedro Reyna,®?? Juan Focher,®?® y Juan Bautista de Lagunas,
quien escribio en el convento de Tzintzuntzan, en la década de 1574, el Arte y dictionario,
con otras obras en lengua Michuacana.

Ademas de sus labores pastorales, ya se ha visto como muchos de los frailes que
pasaron por Tzintzuntzan defendieron a los indios de las injusticias de las autoridades
espariolas, los apoyaron en la defensa de sus privilegios, en la fundacién de cofradias, en la
construccién de sus edificios religiosos y se inmuscuyeron hasta en las cosas de la vida
cotidiana de la gente. Por desgracia, las obras de la mayoria se han perdido en el tiempo.

También se perdi6 en el tiempo y quedaron pocos registros de los usos del conjunto
conventual. No obstante, un analisis de los pocos documentos conocidos y de los vestigios
materiales dan cuenta de como fue que en los espacios del conjunto conventual se llevaban
a cabo muchas de las practicas socioculturales mas importantes del pueblo, como misas,
administracién de sacramentos, procesiones, celebraciones, conmemoraciones y reuniones
de interés comdn. Los frailes, por su lado, pasaban la mayor parte del tiempo dentro del

convento, en oracion, recogimiento y tareas cotidianas.

Bolonia y fray Jacobo de Testera intercedieron para que lo libreara. Alfeo Giacomelli, y José de Jests Martin
Flores, “Fray Francisco de Bolonia”, MARTIN, Fray Miguel de Bolonia, pp. 110. ALCALA, La Relacion de
Michoacan, pp. 88, 241. BEAUMONT, Cronica de Michoacéan, tomo 111, pp. 172, 180, 189 y 190.

819 Dos veces custodio de Michoacan: de 1539 a 1542, y de 1545 a 1448. ESPINOSA, Cronica de la provincia.
820 Elegido dos veces por custodio de Michoacan: de 1542 a 1545, y de 1548 a 1551; guardian de Valladolid
entre 1566 a 1568; segundo provincial de la Provincia de Michoacéan y Jalisco: de 1570 a 1573. Muri6 en el
convento de Zacapu con fama de Santo. ESPINOSA, Croénica de la provincia, pp. 100, 101, 231, 235, 242, 269,
270, 273, 274, 292, 316, 404.

821 También fue dos veces custodio de Michoacan: de 1551 a 1554, y de 1557 a 1560. ESPINOSA, Cronica de
la provincia, 2003, p. 213.

822 Hizo el noviciado, predico, fue guardian de Tzintzuntzan, llegando a ser custodio de Michoacan de 1563 a
1566.

823 Maestro en Tlatelolco de latinidad, artes y teologia escoldstica, quien estando en Tzintzuntzan, entre 1544
y 1545, escribié dos tratados de bautismo y matrimonio: Echiridion baptismi adultorum et matrimonii
baptizandorum (Manual del bautismo de adultos y el matrimonio de los bautizados), y Tractus Bautismo el
matrimonio noviter conserxorun ad fide (Tratado del bautismo y el matrimonio de los recién convertidos a la
fe).
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CONCLUSIONES

Entender el papel que tuvo el conjunto conventual de Tzintzuntzan durante la época
virreinal,en la provincia franciscana de Michoacan y en su propia doctrina, es aventurarse a
abordar un periodo de tiempo amplio, que tiene un sinnimero de aristas, de interrelaciones
con otros procesos, continuidades y rupturas, que se desarrolla en escenarios donde las
mentalidades y formas de vida sonlejanas a nuestro tiempo. Para acercarnos al problema
tuvimos que verlo bajo una optica interdisciplinaria en un periodo de larga duracion,
revisando e interpretando documentos inéditos, incluyendo una lectura del espacio y los
vestigios materiales.

Para explicar la importancia de la labor de los franciscanos y del conjunto
conventual como institucionen la doctrina de Tzintzuntzan y en la provincia de Michoacan,
consideramos necesario remontarnos a la génesis de la conquista militar y espiritual de
estas tierras. Como antecedente se ha hecho notar que después de la conquista de México-
Tenochtitlan, la ocupacion de Tzintzuntzan fue el objetivo a seguir por parte de los
espafoles, ya que al ser la cabecera religiosa, politica y econdmica del sefiorio tarasco, su
controlpermitiria el aprovechamiento de los recursos naturales y poblacion de un amplio
territorio, asi como avanzar hacia el occidente novohispano y tener salida hacia el océano
pacifico. Pero lograr el control militar, habria sido mucho mas complicado sin la labor de
los misioneros mendicantes, quienes a través de la evangelizacién y adoctrinamiento, y
apoyados por indios de origen tarasco ya adoctrinados, apaciguaron a los naturales de
numerosos pueblos y contribuyeron a su conversion cristiana e integracion a formas de vida
cada vez més hispénicas.

Haciendo un balance de la importancia del conjunto conventual de Tzintzuntzan, se
puede concluir que desde que los frailes levantaron la primera capilla catélica en la antigua
capital tarasca, esta se convirtio en el centro de operaciones para la difusion de la doctrina
catdlica en la provincia michoacana, a partir del cual, un pequefio, pero valioso grupo de
religiosos, se organizaban para salir a evangelizar y administrar los sacramentos en

numerosos pueblos de indios alrededor de la laguna de Tzintzuntzan y luego en un territorio
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que abarcaba mas de la mitad de la actual Republica Mexicana, a pesar de que no contaban
con los medios ni recursos necesarios para que su actividad misional tuviera un impacto a
corto plazo.

Con el cambio de la sede provincial a Valladolid en 1565 y el retiro de su noviciado
en 1626, el conjunto conventual de Tzintzuntzan fue perdiendo importancia en la provincia,
pero conservo su voz y voto en las reuniones capitulares, asi como su estatus simbolico
entre los miembros de orden, por haber sido el primero de Michoacan, donde se depositaron
los restos de venerables frailes y donde ocurrieron, segun los franciscanos, notables
milagros. En cambio, en su doctrina se mantuvo como el referente espacial e imaginario,
pues en sus espacios se desarrollaban la mayoria de eventos socioculturales cotidianos y
relevantes y se tomaban las decisiones que atafiian a la ciudad y a sus sujetos.

Respecto a lo que significd la presencia franciscana en la doctrina de Tzintzuntzan,
podemos dar cuenta que éstos fueron desde los primeros afios de su llegada, autoridades
dignas de confianza y respeto por parte de los indios pues,ademas de su labor pastoral, en
muchas ocasiones los habian defendido de los abusos de encomenderos, conquistadores,
autoridades civiles y del clero secular; los habian apoyado en obras materiales y aquellas
que tenian que ver con la defensa de sus propiedades comunales, interviniendo para hacer
validas las preeminencias y exenciones que les daba el titulo. Asimismo, fomentaron la
fundacién de hospitales y cofradias, para la conservacion dela religion catolica, la
promocion de obras piadosas, la solidaridad entre miembros de la misma comunidad y la
contribucion al sostenimiento de las parroquias y el culto divino.

Por todo esto, los indios tenian un gran carifio por algunos de sus guias, como lo
refleja el hecho de que haber llevado a fray Maturino Gilberti en hombros hasta
Tzintzuntzan cuando se acercaba su muerte, o cuando lloraron amargamente la muerte de
fray Pedro de Pila.

Este ultimo religioso correspondio con creces el afecto que tenian los tzintzuntzefios
por él, ya que durante el Gltimo cuarto del siglo xvi, participo (justo a fray Francisco de
Avoitiz) en la reconstruccién de su convento y templo, intervino en la congregacion de los
pueblos de su jurisdiccion, la fundacion de cofradias, la formacion de coros y posiblemente
hizo gestiones en Espafia para que el pueblo recuperara su titulo de ciudad y escudo de

armas.
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Estas obras no evitaron que por mas de un siglo, la poblacién de Tzintzuntzan, de
por si mermada por las constantes epidemias y migraciones, quedara en un estado de
pobreza y abandono, ya que tanto las autoridades virreinales como religiosas tenian su
mirada en las prosperas tierras del norte del rio Lerma y habian descuidado Tzintzuntzan,
como a muchos otros pueblos.

Con todo lo que habia representado para los indios la presencia de los franciscanos
por tantos afios, no es de extrafiar que su desalojo, con motivo de la secularizacion de
doctrina en 1766, haya sido un duro golpe para la feligresia, no s6lo india sino de vecinos
espafoles, ya que los ibéricoshicieron todo lo humanamente posible -incluyendo
manifestaciones populares-para que los frailes pudieran quedarse. Ya queno recibieron una
respuesta favorable, tuvieron que resignarse a regirse bajo una tutela secular.

Para responder a una de las principales preguntas de investigacion, sobre porqué
después de que Tzintzuntzan habia quedado como un pueblo “miserable de indios” siguid
levantando edificios en el conjunto conventual, pudimos dar cuenta que, aunque en el siglo
XVl los borbones habian implementado estrategias para reducir el gasto de las cofradias y
las parroquias en la realizacién de fiestas religiosas y para tomar el control de los bienes de
estas instituciones, el bienestar financiero de las haciendas de la region y el comercio en la
segunda mitad del mismo siglo, manejado en gran parte por el crecido vecindario de
espafoles, permitié que por primera vez, después de mas de un siglo (1619-1750), los
miembros de las cofradias, el pueblo y el cabildo, pudieran llevar a cabo obras materiales
de importancia, como la construccién de la capilla de Guadalupe, en las afueras de la
ciudad, la ampliacion del hospital, la reconstruccion de las casas reales, la reparacion del
convento, el templo y las capillas de los barrios y, més tarde, la reconstruccion total de la
capilla de la Soledad. Es decir, ni la ciudad de Tzintzuntzan ni el convento franciscano
tenian la importancia del siglo xvi, pero esto no evité que cuando tuvieron los recursos
economicos suficientes y un gobernador decidido como don Ramdn Flamenco de la Pefia,
llevaran a cabo obras publicas relevates dentro y fuera del conjunto conventual.

Respecto a los espacios del conjunto conventual, se ha visto la enorme cantidad de
usos que éstos tenian y su importancia en la vida diaria de la poblacion. Asi, los espacios
publicos como atrios, hospital, templo y capillas, fueron centros de reunion para desarrollar

actividades de tipo religioso como las fiestas patronales, conmemoraciones religiosas y
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celebraciones eucaristicas, con la participacion de todo el pueblo y los barrios sujetos a su
doctrina, muchas de las cuales han llegado, quiza con pocos cambios, hasta nuestros dias.
Otros espacios tenian la finalidad de atender a los enfermos, socorrer a los necesitados,
adoctrinar y catequizar, evangelizar, bautizar y colaborar para fines comunes. Estos lugares
fueron igualmente utilizados para las asambleas donde se resolvian los asuntos de
trascendencia para el funcionar del pueblo, por lo que existia una relacion natural entre lo
sagrado y lo profano. Los espacios semipublicos, como la kengueria del hospital y las
mismas capillas, estaban destinadas para las asambleas de las cofradias, donde se oraba, se
reunian fondos para determinadas causas y se ponian de acuerdo sobre su participacion en
las conmemoraciones religiosas. El claustro del convento era igualmente considerado como
semipublico; ademas de ser el vestibulo principal del edificio, era utilizado por las cofradias
de Animas del Purgatorio y del Santo Entierro para llevar a cabo procesiones. Por Gltimo,
los espacios privados basicamente se encontraban al interior del convento. Con excepcion
del claustro y la notaria, en el resto del inmueble los frailes pasaban la mayor parte del
tiempo orando, leyendo, escribiendo, realizando tareas domesticas y preparando estrategias
para la evangelizacion y administracion de la doctrina.

Tanto en el &mbito regional, como en el local y en situaciones particulares, el
estudio social y cultural de Tzintzuntzan es muy amplio y sugestivo. No obstante las
aportaciones aqui presentadas, quedan muchas lagunas por cubrir y temas especificos que
requieren de mayor profundidad, para tener un panorama mas claro de ese mundo que es
tan lejano a nosotros, porque ya no existe, pero a la vez tan cercano, por los vestigios que
han Ilegado hasta nuestros dias.

Los documentos inéditos que aqui se anexan pueden dar pauta para futuras
exploraciones. Partiendo de ellos y de las lagunas detectadas se podrian desarrollar varias
lineas de investigacion, como estudios analogos al que aqui se presenta, estudios sobre la
provincia de Michoacan o investigaciones de casos particulares relacionados con la vida de
las comunidades bajo la tutela de los franciscanos.

No queda mas que esperar gque surjan nuevas exploraciones que aclaren o amplien el

presente trabajo en beneficio del conocimiento de nuestra rica historia.
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ANEXOS 1

A. CENTRO DE ESTUDIOS DE HISTORIA DE MEXICO. CARSO, fondo ccxx-1, coleccion:
adquisiciones diversas, 15 fs., Copia y minuta de los pueblos cabeceras y visitas y vecinos
tributarios y conventos que hay en esta provincia de Mechoacan, afio de 1622.

Copia y minuta de los pueblos cabeceras y visitas y vecinos tributarios y conventos que hay en esta provincia
de Mechoacan, afio de 1622. Erongaricuaro, 15 de agosto de 1622. 15 fojas.
En quince dias del mes de Agosto de mil y seiscientos y veinte y dos afios en este convento de nuestra sefiora
de la Asuncion del pueblo de Erongaricuaro ministro religioso Padre fray Francisco de Villalva predicador
doctrinero yministro de la Provincial de esta provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo de Mechoacén
mando se hiciese una copia y minuta de los conventos y visitas que tiene la dicha provincia y los vecinos que
cada pueblo tiene en cumplimiento de una patente que despacho nuestro ministro? Padre fray Alo (Alonso) de
monte mayor comisario de esta nueva Espafia en nueve dias del mes de septiembre de mil y seiscientos y
veinte y un afios mandando su Pa (padre) Ama (amado) se hiciese en esta dicha provincia la minuta y copia
que sigue.
Tiene esta provincia de Mechoacan treinta y tres conventos principales sin visitas. 33

Valladolid 1.
Y en el convento de nuestro padre de San Buenaventura de la ciudad de Valladolid que es la matriz de esta
provincia y a donde asiste la catedral y hay cantidad de espafioles tiene dicho convento un barrio hasta tres
tiros de piedra de indios que acuden a lo que es menester y se les administra con mucho cuidado y seriedad,
hay tributarios en este barrio casados, veinte y uno, su advocacion es de la Concepcion de nuestra sefiora. 21
Y hay otro barrio de indios mexicanos el cual tiene seis tributarios, dista un tiro de piedra del dicho convento
un su advocacion San Juan Baptista. 06
Y tiene dicho convento una visita y pueblo llamado Tziquimitio hasta dos leguas de la dicha ciudad, el cual
pueblo tiene quince tributarios casados su advocacién es de nuestro sefior San Francisco. 15
Y tiene otro pueblo y visita hasta un cuarto de legua del dicho convento principal llamado Yrensecha hay
veinte tributarios su advocacion es Santiago. 20
Y hay més otros dos pueblos los cuales estdn congregados casi en uno de esta hasta media legua del otro
convento de Valladolid, el uno tiene veinte y cuatro tributarios y el otro diez. La advocacion del uno es San
Juan Baptista y la del otro Santiago. 34
Y solamente estas visitas y administracion tiene este dicho convento de Valladolid para la cual ha habido
siempre ministros suficientes en lengua tarasca y mexicana.
Son por todos 96

Tzintzuntzan 2.
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Y en el convento de nuestro padre San Francisco de la ciudad de Tzintzuntzan que es la cabecera se hall6
haber doscientos y noventa y un tributarios casados, veinte y un viudos varones, mas setenta viudas todos los
cuales asisten a la dicha ciudad y los administran con mucho cuidado. 382
Y tiene esta dicha ciudad de Zintzuntzan una visita hasta una legua del dicho convento principal llamado el
pueblo de Cocupao hay sesenta y nueve tributarios casados dieciocho viudos y viudas, su advocacion de el
dicho pueblo es de nuestro sefior San Diego. 107
Y hay mas otra visita llamada San Francisco lhuatzio sujeta a la dicha cabecera tiene este pueblo veinte y
cincoindios casados y cinco viudos y viudas y dista de la ciudad de Zinzuntzan una legua. 30
Y hay maés otra visita sujeta a la dicha cabecera dista hasta un cuarto de legua llamase este dicho pueblo
Cucuchucho. Tiene hasta diez indios tributarios los cuales dichos pueblos y visitas son de indios tarascos, a
habido siempre en ellos suficientes ministros. 10
Son por todos 529

Querétaro. 3
Y en el pueblo de Querétaro poblado de cantidad de espafioles que seran hasta doscientos vecinos los cuales
administran dos religiosos del convento de nuestro sefior San Francisco, por ser el dicho pueblo de indios
otomites y en su principio fueron estos dichos naturales los primeros que lo fundaron y después hasta que se
han avecindado en el dicho pueblo los espafioles que al presente asisten los cuales en sus estancias y favores
para el beneficio de ellos, tienen su servicio hastacuatrocientos tributarios todos los cuales espafioles y indios
otomies son administrados del convento del dicho pueblo de Querétaro en el cual dicho pueblo hay de indios
naturales vecinos de fuera de los de las labores cuatrocientos y quince tributarios de suerte que son todos uno
y otros ochocientos y quince. 815
Y hay més fuera de la dicha cabecera del dicho pueblo de Querétaro una visita llamada San Francisco la cual
dista una legua de la dicha cabecera donde esta sujeta hallésehaber en el dicho pueblo sien tributarios todos
indiosotomites. 100
Y hay més otro pueblo sujeto a la cabecera dicho Querétaro una llamada San Miguel de Xuimilpa la cual
visita dista del dicho pueblo hastacinco leguas y hallésehaber en el setenta tributarios otomites y mexicanos
Pa los cuales habido siempre ministros suficientes. 70
Y mas hay otro pueblo a una legua de la cabecera llamada San Pedro y San Pablo, halldsehaber en el siento
veinte tributarios todos indiosotomites. 120
Y mas otra visita llamado el pueblo de San Juan contaronse en el dicho pueblo cuarenta tributarios de la
cabecera. 40
Y es su vocacion de la cabecera principal y patrén del dicho convento y pueblo en el apéstol Santhiago donde
siempre han asistido ministros suficientes para los espafioles para los indiosotomites y para los mexicanos.
1145

Taximaroa. 4.
Y en el pueblo de Taximaroa cuya advocacion es de San Joseph se hallé haber ochenta tributarios casadosmas

diez viudos y diez y seis viudas, y en esta cabecera principal estan las siguientes visitas. 106
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Y en la una visita llamada el pueblo de San Lorenzo tiene quince tributarios tarascosde esta de la cabecera una
legua poco mas. 15
Y mas otro pueblo llamado San Bartolome, tiene doce vecinos de esta de la cabecera una legua. 12
Y hay mas otra visita cuya advocacion es de San Lucas tiene veinte vecinos, indioscasados dista la de la
cabecera una legua larga. 20
Y mas hay otra visita llamada el pueblo de San Pablo Cataraquaro, halldsehaber en el doce tributarios dista de
la cabecera y pueblo de Taximaroa legua y media. 12
Y mas hay otra visita llamado el pueblo de San Sevastian Chapatuato dista de la cabecera nueve leguas
hallésehaber en el cincuenta vecinos. 50
Y mas en las estancias y labores que hay en el rededor del pueblo de Taximaroa hasta sien vecinos
indiostarascos sirviendo a los espafioles, que abra en el dicho pueblo, doce vecinos a los cuales ya los demas
naturales los administran religiosos de nuestro padre San Francisco que asisten en el dicho convento donde
siempre hay sufisientes asistentes ministros. 10 225

Tarequato 5.
Y hallose haber en el pueblo de nuestro padre San Francisco de Tarequato doscientos y veinte y tres
tributarios casados todos indiostarascos al cual dicho convento principal esta sujeta la visita siguiente. 223
Y esta una visita del dicho pueblo, hasta una legua de distancia el cual se llama y es advocacion de San Angel
tiene setenta y siete tributarios y diez viudos y viudas. 87

Tzinapecuaro 6.

Y en el pueblo de Tzinapecuaro se halla habercincuenta y seis tributarios casados, en el dicho pueblo
hayhastadiez y ocho vecinos espafioles y mestizos que administran los religiosos de nuestro padre San
Francisco, es su advocacién de este dicho convento y cabecera de los Apéstoles San Pedro y San Pablo. 56.
Y tiene una casita la cual se llama el pueblo de Arard es su advocacion de nuestro sefior San Antonio dista
una legua de la cabecera, hallésehaber en el doce vecinos tributarios. 12
Y maés tiene sujeta otra casita llamada el pueblo de Queréndarohall6sehaber en el doceindioscasados en su
advocacion del dicho pueblo San José y dista una legua de la cabecera. 12 384

Pétzcuaro 7.
Y en la ciudad de Patzcuaro donde hay cantidad de espafioles tiene el convento de nuestro padre San
Francisco un barrio de indiostarascos donde hay cuarenta y seis tributarios casadoscuatro viudos y otras tantas
viudas es su advocacion del dicho convento de nuestro padre San Francisco hay en esta dicha ciudad iglesia
mhayor de clérigos y religiosos de San Agustin y de la compafiia de JesUs. 56
Y tiene mas una visita que esta sujeta a esta cabecera y convento de Patzcuaro que se llama el pueblo de San
Andrés Toquaro hay solamente nueve indioscasados y dos viudas dista de la dicha ciudad de Patzcuaro legua
y media. 11
Y mantiene otra visita llamado el pueblo de San Miguel Nocutzepo, hallése haber en el catorce indioscasados
y tres viudos dista del convento y cabecera dos leguas. 17
Y hay mas otra visita, llamado el pueblo de Ihuatzio donde asisten once indioscasados y cuatro viudas, es su

advocacion de este dicho pueblo San Miguel. 15 99
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Uruapan 9.
Y en el pueblo de Uruapan y cabecera principal donde esta el convento de los religiosos que residen en él se
hallé haber quinientos y ochenta y cuatro tributarios indioscasadosmas sesenta y cuatro viudas y viudos
cuarenta y seis, es su advocacion de este dicho pueblo de Uruapan y convento de nuestro padre San Francisco
en el cualestan sujetas las visitas siguientes. 704.
Y en el pueblo de San Francisco de Xicalan, sujeta ala dicha cabecera y doctrina de Uruapan se hall6haber en
el cincuenta y cuatro tributarios casados todos son indios mexicanos tiene mas seis viudos y seis viudas, dista
de la cabecera media legua. 66
Y hay media legua més delante de Xicalan otra visita que se intitula San Francisco Cucatatho que viene a
distar de la dicha cabecera una legua y es de indiostarascos tiene este pueblo treinta vecinos casados, mas
siete viudos y cinco viudas, son por todos. 42.
Y el tercer pueblo y visita se intitula San Lorenzo y es de indiostarascos, dista de la cabecera dos leguas, se
halléhaber en el treinta y seis tributarios casados, siete viudos y seis viudas que son por todos. 49. 861
De suerte que tiene en suma este pueblo y cabecera de Uruapan con sus tres visitas sobre dichas setecientos y
cinco vecinos tributarios viudos y viudas son si (ilegible) y cuarentahabido en el dicho pueblo siempre
ministros suficientes en la lengua tarasca y mexicana.

Erongaricuaro 8.

Y hallésehaber en este pueblo de Erongaricuaro cuya advocacion es de nuestra sefiora de la Asuncion setenta
y seis tributarios casados y treinta y cuatro solteros y viudos, de modo que son por todos ciento y diez
personas estan sujetas a esta cabecera y doctrina, las visitas son las siguientes. 110.
Y en la visita llamada San Francisco Uricho que dista de la cabecera un cuarto de legua tiene treinta y un
tributarios casados y ocho viudos y viudas. 39.
Y més hay como visita que dista de la cabecera una legua llamada Santa Maria Arocutin en ella se
halléhaberveinte y cuatro tributarios casados viudos y viudas diez. 34.
Y Mas hay otra visita intitulada San Pedro Xeraquaro dista de la cabecera y convento de Erongaricuaro una
legua halldsehaber en el dicho pueblo veinte y nueve tributarios casados dos viudas que son por todos treinta
y uno. 31.
Y Hay otra visita que acude a la doctrina y cabecera de Erongaricuaro intitulado San Francisco Puaquaro,
dista de la cabecera otra legua hay vecinos en el dicho pueblo casadoscuarenta tributarios viudos y viudas diez
y nueve. 59.
Y maés otra visita que dista de la cabecera dos leguas intitulada San Miguel Tzintziro, hallésehaber en el
veinte y cinco tributarios casados y nueve viudos y viudas. 44. 1167

Tzacapo 10.
Y en el pueblo de Tzacapo cuya advocacion es de Santa Ana se halléhaber siento y treinta tributarios casados
los cuales estan algunos de ellos a tiro de piedra de la dicha cabecera donde se les administra con eso dado
haymas en el dicho pueblo hasta treinta viudos y viudas. 160.

San Jerénimo 11.
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Y en el pueblo de San Jer6nimo Purenchécuaro se hallohaber setenta indioscasados tributarios, no tiene esta
cabecera y convento principal otro pueblo sujeto, haymas diez viudos y viudas. 70.

Periban 12.
Y en el pueblo de Periban cuya advocacion es de San Juan Baptista se hall6haber en el siento y catorce
casadosdiez viudos y once viudas y a esta dicha cabeceraestan sujetas las visitas siguientes. 114.
Y Tiene una visita sujeta a esa dicho pueblo intitulada de San Francisco Periban dista de la cabecera una legua
hallésehaber en el siento y diez y seis tributarios casados y veinte y tres viudos y viudas. 139.
Y Mas hay otra visita intitulada de los tres Reyes hall6sehaber treinta y ocho tributarios casados y diez viudas
y viudos dista de la cabecera legua y media. 48.
Y hay mas otra visita llamado el pueblo de San Grabriel tiene treinta tributarios casados y cuatro viudas dista
de la cabecera legua y media poco mas. 34.
Y hay maés otra visita llamada el pueblo de San Pedro Petraca la tiene solamente nueve indioscasados dista de
la cabeceracinco leguas. 9.
Y item es también sujetas a esta doctrina otros diez y ocho indios los once casados y los demas viudos y
viudas los cuales estan divididos en el valle de Periban y en el servicio de seis haciendas de espafioles vecinos
y sujetos a esta doctrina los cuales son tres trapiches y tres estancias de labores que dista de la dicha cabecera
a dos y a tres leguas en el cual dicho convento y cabecera habido siempre ministros suficientes que han
administrado con caridad. 18. 354

Tancitaro 12.

Y en el pueblo de Tancitaro cuya advocacion es de nuestro sefior San Francisco hallésehaber en el siento y
cinco tributarios casadosdoce viudos y viudas 117
Y itemmés tiene esta dicha cabecera una visita llamado el pueblo de Acauato cuya advocacion de nuestro
sefior San Antonio hallése habercuarenta tributarios casados y cuatro viudos viudas dista de la
cabeceracuatro leguas. 44.

Celaya 13.
Y En la villa de Celaya que pertenece a nuestra administracion de los religiosos de nuestro padre San
Francisco por mandamientos muy antiguos de los sefiores reyes y en especial de don Martin Enriquez quedo
esa tierra de guerra y no habia quien quisiese administrar se cometio a los religiosos de San Francisco y desde
entonces a la tienen la administracion de los indios que se fundd la villa.
Y Los vecinos espafioles que asisten en ella son trescientos y sesenta tienen casi vecindad en la dicha villa 'y
fuera de las estancias que estan a su jurisdiccion y distan a una legua y dos y seis leguas de la dicha cabecera.
Y Arrimado a esta dicha villa y convento de nuestro sefior San Francisco hay un pueblo 5 de indios
mexicanos y otomites su advocacion es de San Joseph, hallésehaber en el siento y cincuenta tributarios
casados en la dicha villa en las casas de los espafioles y obrajes hay en servicio hasta quinientos
indiosotomites y mexicanos y tarascos unos casados y otros solteros. 500.
Y tiene este dicho convento sujeto a su doctrina una visita intitulada de San Juan dista dos leguas de la

cabecera y tiene de indiosotomitescasados sien tributarios 100
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Y item mas, otra visita intitulada Santiago Neutla dista de la cabeceracuatro leguas no tiene mas que siete
indioscasados. 07.
Y En las demas estancia y labores que tiene la comarca de la dicha villa abra de administracion y confesién
que asisten en las labores, hastacuatro cientos indioscasados los cuales sirven a los espafioles. 400.
1157

San Felipe 14.
En la villa de San Felipe poblada de espafioles que seran la cantidad de cuarenta los que les administran los
religiosos de nuestro padre San Francisco y hay convento en la dicha villa tienen sujetas a esta dicha doctrina
hastadiez y nueve estancias en la comarca, unas a legua y otras a cuatro y cinco y seis leguas, las cuales
labores son de los vecinos que asiste en la dicha villa, y en ellas hayindios de confesion y administracion,
casados, otomites, tarascos y mexicanos, doscientos y noventa y tres, y en la dicha villa de los que tienen los
espafioles hayhasta siento y cincuenta en el dicho convento siempre habido ministros suficientes en las tres
lenguas. 443

Zitaquaro 15.
Y En el pueblo de Zitaquaro cuya advocacion es de San Juan y es la cabecera de las demas visitas que hay en
la comarca se halléhaber de tributarios casados y solteros indiosotomites. 100
Y mantiene dicha cabecera una visita de San Francisco Zicantepec hallose haber en el dicho pueblo sien
indioscasados y solteros, los cuales estan todos al sonido de la dicha cabecera. 100
Y itemmaés o otra visita llama el pueblo de la Maeptisco.
halldsehaber el ella treinta indioscasadosdiez viudos y viudas, dista de la cabecera dos leguas. 40
Y Itemmés otra visita llamada el pueblo de San Matheo es el nimero de los tributarios que hay en el sesenta
indioscasados dista de la cabecera tres leguas. 160
Y Itemmas otra visita sujeta a la dicha doctrina llamada el pueblo San Bartolome halldsehaber en el
diezindioscasados dista de la cabecera tres leguas. 10
Y itemmas otra visita llamada el puesto de San Felipe tiene ocho indioscasados tributarios y diez viudos y
viudas dista de la cabecerahasta legua y media. 90
Y mas otra visita llamada San Francisco el monte tiene tres indioscasados dista de la cabecera tres leguas 10
Y item otra visita llamada el pueblo de San Miguel halldsehaber en el treinta indios tributarios seis viudos y
viudas dista de la cabecera legua y media. 36.
Todos los cuales estan sujetos a la doctrina y administracion de San Juan Zitaro (Zitaquaro) 446

Jiquilpan 16.
Y hall6sehaber en el pueblo y cabecera de Jiquilpan cuya advocacion es de nuestro padre San Francisco siento
y cincuenta tributarios casados y diez viudos y viudas. 160
Y itemmas estan sujetas a la dicha cabecera y doctrina de Jiquilpa un pueblo llamado nuestro padre San
Diego de Quitzepa dista de la dicha cabecera tres leguas hallése haber en el catorce tributarios casados y seis

viudos y viudas. 20
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Y Itemmas otra visita sujeta a la dicha doctrina llamado el pueblo San Francisco de Masamitla, hay de
namero en el dicho pueblo veinte y dos tributarios casados y ocho viudos y viudas, dista de la cabecera seis
leguas. 30 210
Apaseo 17.
Y en el pueblo de Apaseo se halléhaber de cuenta cincuenta tributarios casados es su advocacion San Juan
Baptista y estan sujetas a esta doctrina y cabecera las visitas se siguen. 50
6 Y Hay en el dicho pueblo doce vecinos espafioles los que los tienen en su servicio
hastacuarentaindiosotomites y también son los mas que asisten en él y a unos y otros los administran los
religiosos de nuestro padre San Francisco. 40
Y item tiene esta cabecera dicha una visita llamado el pueblo de San Pedro hallésehaber en el veinte y cuatro
tributarios y diez viudos y viudas dista de la cabecerahasta un cuarto de legua. 34
Y itemmaés otra visita intitulada San Bartolome hallésehaber en el dicho pueblo veinte y seis indios tributarios
casados y ocho viudos y viudas dista de la cabecera dos leguas y media. 34
Y mas otra visita llamado el pueblo de Apatzeo el alto dista de la cabecerahasta una legua y hay vecinos en el
dicho pueblo veinte indioscasados y ocho viudas y viudos. 32
Y itemmas hay una labor en esta comarca que se llama Casillas y en ella haydoceindioscasados sujetos a la
dicha doctrina dista un cuarto de legua de la cabecera. 12
Y mas otra labor en el distrito de esta guardiania tiene siete indios tributarios sujetos a la dicha doctrina. 7
Y itemmas otra labor llamada el Mayorazgo tiene seis indioscasados y dista un cuarto de legua de la cabecera.
6
Y mas otra labor llamada la Caldera con seis indioscasados dista de la cabecera dos leguas. 6
Y mas otra labor que hay el ella nueve indioscasados dista de la cabecera dos leguas y media y dos espafioles
duefios de la estancia sujetos a la dicha cabecera. 9 300
Tarimbaro 18.
Y en el pueblo de Tarimbaro se halléhaber de nimero siento y cuarenta tributarios casadosmas doce viudos y
viudas cuya advocacion es de San Miguel hayhastacuatro o cinco labores sujetas a la dicha cabecera que son
de espafioles en cuyo servisio asisten hasta sinqueta indioscasados y solteros. 202
San Pedro Tuliman. 19.
Y en el pueblo de Tuliman es frontera de chichimecas y otomites ochenta tributarios casadosdiez viudos y
viudas, su advocacion es de San Pedro. 90.
Y tiene una visitas Ilamada San Pedro Tulimanexo hallésehaber en dicho pueblo diezindios tributarios
otomites y veinte indios chichimecas los cuales no tributan, dista de la dicha cabecera una legua. 30.
Y itemmas tiene la dicha cabecera a los rancherias chichimecos cuyos capitales los llevan a la cabecera y
doctrina a ser administrados, dista de la cabecera a tres y cuatro y cinco y seis y siete leguas acudié siempre
en este dicho convento ministros suficientes en las lenguas othomi y mexicana y pame y es su propia lengua
hall6sehaber en estas seis rancherias doscientas y cincuentaindios que no tributan. 250.
Sichu. 20.
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Y en el pueblo de Sichu cuya advocacion es San Joan Baptista se hallohabercuarenta y cincoindios tributarios
y ocho viudos y viudas. 53.
Y esta de esta cabecera una visita que se llama tierra blanca y dista tres leguas hall6sehaber en ella veinte y
cincoindios tributarios seis viudas tres, hay en el dicho pueblo diez chichimecas casados pagan tributo los
demas indios arriba dicho son otomites. 41.
Y hay mas una visita, que dista tres leguas de la cabecera, su advocacion es de Santa catalina halldsehaber en
el dicho pueblo quince indioscasados. 15.
Y itemmas otra visita de chichimecos dista de la cabeceracinco leguas, su advocacion de San Diego,
hallésehaber quince indios que no tributan son administrados en la lengua mexicana y othomita. 15.
Y item mas otra visita de indios chichimecos dista siete leguas de la cabecera su advocacion es de San
Miguel, hallésehaber en la dicha visita diez y ocho chichimecos casados y cuatroindios chichimecas. 22.
Y itemmés estan en su jurisdiccion y comarca de esta dicha cabecera una vinta y ocho labores de espafioles y
por todas son nueve en las cuales se hall6haber catorce espafioles y diez mujeres, los mas casados, y de indios
de servicio que estan es las dichas casashasta sesenta indios los méas casados son otomites y chichimecos y a
los dichos espafioles y indios son administrados de la dicha cabecera.60. 206
Lebn 21.
Y en la villa de Ledn poblada toda de espafioles donde hay un convento de religiosos de nuestro padre
Francisco cuya advocacion es de San Diego hallésehaber en la dicha villa y labores que estan once comarcas
y jurisdiccidnhasta setenta vecinos de los mestizos y mulatos y en el servicio de los dichos hastacuatrocientos
y cincuentacasados y los demas solteros, a la dicha doctrina y convento de la villa donde son administrados y
siempre ha habido en el dicho convento ministros suficientes en entre ambas lenguas. 250.
Pechataro 22.
Y en el pueblo de Pechataro cuya advocacion es de nuestro padre San Francisco se halléhabercincuenta y dos
tributarios casados, y seis viudos y viudas no tiene este dicho convento ninguna visita y son administrados en
lengua tarasca. 58
Charapa 23.
Y en el pueblo de Charapan cuya advocacion es de nuestro sefior San Antonio, se hizo minuta de los indios
que hay, y halldsehaberdoscientos y ochenta tributarios, mas treinta y dos viudos y viudas, a esta dicha
cabecera y convento no hay visita ninguna sujeta son indiostarascos. 312
Guatzindeo 24.
Y en el pueblo de Guatzindeo cuya advocacion es de Buenaventura se halléhaber siento y seis indios
tributarios casadostarascos. 106.
Y item tiene esta dicha cabecera una visita que se llama Urireo dista de la cabecera tres o cuatro leguas, tiene
diezindios tributarios casadostarascos, es su advocacion Nuestra Sefiora de la Asuncién. 10
Y item tiene otra visita en dicho pueblo de Guatzindeo Ilamada Menguaro, su advocacion es de San Miguel,
hallosehaber en el siento y siete indios tributarios casadostarascos dista de la cabecerahasta una legua. 107.
Y Itemmés otra visita llamada Xaquaro dista de la cabeceracincocuartos de legua, su advocacion es de la

Limpia Concepcionhalldsehaber en este dicho pueblo diezindios tributarios casados. 10
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Y itemmas hay en la comarca y jurisdiccion de este dicho pueblo de Guatzindeo cinco labores de espafioles
que serandoce varones y mujeres y en servicio y estancias se halléhabercincuentaindioscasados todos tarascos
y los de arriba, estas estancias estan sujetas asolos espafioles como indios al dicho convento. 50. 283.
Patamban 25.
Y en el pueblo de Patamban cuya advocacion es de Nuestra Sefiora de la Asuncionse hall6haber ochenta y
siete tributarios casados y catorce viudos y viudas y son por todos siento y uno tarascos. 101.
Y tem tiene esta cabecera y pueblo sujeto asi el pueblo y visita de Ucumicho cuya advocacion es de San
Pedro, se halléhaber ene esa visita setenta y siete tributarios casadostarascos y cinco viudos y viudas, dista de
la cabecera una legua. 82.
Y itemmaés otra visita llamado el pueblo de San Joseph en el cualse hall6haberveinte y dos tributarios casados
y cuatro viudos y viudas dista de la cabecera una legua. 26. 209
Tuxpa avaneo 26.
En el pueblo de Santiago Avaneo se hall6habercuarenta tributarios casados. 40.
Y tiene esta cabecera sujeta asi el pueblo de San Marcos Turundeo en el cualse halléhaber quince
indioscasados y cuatro viudos, dista de la cabecera una legua. 19.
Y itemmas tiene otra visita llamada San Antonio Guanimoro hay en el dicho pueblo trece vecinos solteros y
casadostarascos dista la cabecera legua y media. 13.
Y Itemmaés otra visita sujeta al dicho pueblo de Santiago intitulada la Asuncién de nuestra sefiora de
Xungapeo tiene vecinos casados y solteros cincuenta personas dista de la cabecera dos leguas. 50.
Y Itemmas otra visita de indiosotomitesintitulada de San Francisco Tzirauato hallésehaber en ella cincuenta
tributarios casados y quince viudos y viudas dista de la cabecera legua y media. 65. 187.
Santa Ana Amatlan 27.
Y en este pueblo de Santa Ana Amatlan se halléhaber sesenta indios tributarios casados. 60.
Y itemmas tiene sujeta asi esta cabecera un pueblo llamado Xalpa, hallose haber en el hasta sesenta indios
tributarios casados es su advocacion de San Sebastian dista de la cabecera media legua. 60.
Y hay mas otra visita sujeta a dicho pueblo de Santa Ana llamada el pueblo de Tomatlan es su advocacién
nuestro sefior Santiago dista de la cabecera una legua se halléhaber en el dicho pueblo cuarenta y cinco
tributarios casados todos tarascos. 45.  165.
Apatzingén 28.
En el pueblo de San Francisco Apatzingén, se hall6haber en el de vecinos en el dicho pueblo siento y diez
tributarios, casados y diez viudos y viudas. 120.
Y tiene este dicho pueblo una visita de San Juan Tendehutiro dista dos leguas de la
cabecerahalldsehaberveinte y dos tributarios casados. 22.
Y hay mas otra visita de San Gregorio Thansiran dista de la cabecera siete leguas hallésehaber en el dicho
pueblo cincuenta y cinco tributarios casados. 55.
Y itemmés otra visita de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Paraquaro, hallésehaber en ella quince tributarios

casados dista de la cabeceracuatro leguas. 15.
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Y itemmas hay huertas de cacao y estancias de pastos en la comarca de esta dicha cabecera a dos y tres y
cuatro leguas abra en la dicha dichas labores y huertas hastadiez vecinos espafioles varones y mujeres y de
indios naturales que estan en su servicio hastacuarenta tributarios. 40. 142.

Tziréndaro 29.
Y en el pueblo de San Andrés Tzirdndaro se halléhabercuarenta y cuatro tributarios casados viudos y viudas
diez y seis que son por todos sesenta. 60.
Y itemmas hay una estancia de un espafiol viudo el cual tiene en su servicio hastadoceindioscasados y
solteros que esta sujeta esta labor a la dicha cabecera y dista de ella legua y media. 12. 72

Chamaquero 30.
Y hallésehaber en el pueblo de Chamaquero ochenta indios tributarios casados diez viudos y viudas es su
advocacion de Nuestro Sefior San Francisco son otomites. 90.
Y ten méas hay en su jurisdiccion y comarca de la dicha cabecera de Chamaquero veinte y tres labores de
espafioles que distan de la cabecera a cuatro leguas y a media legua y a legua y a dos y cuatro leguas, estos
dichos espafioles asisten en el pueblo méas del tiempo y otras veces en sus estancias y son administradas de la
cabecera y convento dicho de nuestro sefior San Francisco halldsehaber en su servicio de los dichos espafioles
hastadoscientos y cincuenta indioscasados y diez viudos y viudas. 260.  350.
Los espafioles que asisten en el dicho pueblo de Chamaquero y en su jurisdiccion son en nimerohasta treinta
y cuatro varones y mujeres, fuera de los mestizos y mulatos que hay.

Acapulco. 31.
Y en la ciudad y puerto de Acapulco cuya advocacion es del convento que estd alli de nuestro sefior San
Francisco de Nuestra Sefiora de Guba no tienen los religiosos administracion de indios en ladicha ciudad,
asiste en ella un cura beneficiado que administra los sacramentos a los vecinos espafioles que hay en la dicha
ciudad de San Francisco hastadoscientos sin los soldados que asisten en las fortaleza que alli tienes Su
Majestad y en el dicho convento dentro de nuestro padre San Francisco se hospedan todos los religiosos que
van y vienen de Espafia y Per( y los limosneros que todos ellos que nos acudan

Acémbaro. 32.
Y en el pueblo de Acambaro que es el Gltimo de esta provincia de Mechoacan y de los mas principales de ella
es cual se paso por hierro a la postre cuya advocacion es de nuestro padre San Francisco, donde siempre han
asistido ministros suficientes en la lengua tarasca y othomite y mexicana, se hall6 ave rem este dicho pueblo
sesenta y ocho tributarios casados y tarascoscuatro viudos y once viudas que son por todos ochenta y tres. 83.
Y itemmas hay en este dicho pueblo y cabecera de Acambaro veinte y cinco tributarios otomitescasados que
algunos de ellos sirven a los espafoles. 25.
Y itemmas otro pueblo llamado el pueblo de Yramoco cuya advocacion es de nuestro sefior de buenaventura
hall6sehaber ocho indioscasados y cuatro viudos son dos tarascos dista de la cabeceracuatro leguas. 12.
Y itemmas otra doctrina y vista sujeta a la cabecera de Acambaro llamada Tarandaquaro cuya advocacion es
de nuestra sefiora de la concepciénhallésehaber en la dicha visita diez tributarios casados quetro viudos y

viudas dista de la cabeceracuatro leguas. 14.
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Y itemmas otra visita llamada pueblo de Chupicuaro cuya advocacion es de nuestro sefior San Francisco
hallésehaber en la dicha visita veinte y nueve tributarios casados y tres viudas y diez viudos de la
nacionotomites. 42.

Y Itemmaés otra visita sujeta a la cabecera de Acambaro llamada el pueblo de San Juan hall6se en ella diez
tributarios casados y cuatro viudos todos tarascos dista de la cabecera esta visita legua y media y el pueblo de
Chupicuaro arriba escrito dista de la cabecera de Acambarocuatro leguas. 14.

Y [temmés otra visita llamada el pueblo de Xerequaro cuya advocacion es de nuestro sefior San Antonio dista
de la cabeceracuatro leguas hallésehaber en el dicho pueblo treinta y nueve tributarios casados tres viudos
siete viudas que son por todos cuarenta y nueve indios othomietes. 49.

Y ltemmés otra visita llamada el pueblo de Coroneo cuya advocacion es San diego hallése haber en el dicho
pueblo cuarenta y dos tributarios y dos viudos todos de la naciénotomites dista de la cabecera siete leguas. 44.
Y mas otra visita llamada el pueblo de San Miguel Thoroueta dista de la cabecera seis leguas y media,
halldsehaber en el dicho pueblo diez tributarios casados de la naciénotomites. 10.

Y Itemmas visita llamada pueblo de Contepeq cuya advocacion es de San Bernardino dista de la cabecera dos
leguas, hallésehaber en el dicho pueblo cuarenta y ocho tributarios casados y todos otomites. 48.

Y itemmas otra visita llamada el pueblo de Nuestra Sefiora de Bejatarano dista de la cabecera once leguas
hallosehaber en el dicho pueblo siete tributarios casadosotomites. 07. (foja 10)

Y Itemmés otra visita sujeta a la dicha cabecera de Acambaro llamada el pueblo de Puruaga halldse haber en
el diez y seis indios tributarios casadosotomites y cinco viudas, dista de la cabeceracuatro leguas. 21.

Y item otra visita llamada el pueblo de San Francisco Chamaquaro halldsehaber en el dicho pueblo nueve
tributarios casadosotomites dista de la cabecera dos leguas y media. 09.

Y Itemmas otra visita, llamada el pueblo de Urinco dista de la cabeceracinco leguas hallésehaber en el tres
indios y una viuda otomites. 04.

Y item otra visita llamada Santa Cathalina y otra visita mas cerca della llamada San Sebastian, en estos dos
pueblos se halléhaber no més de cinco tributarios casados, otomites y los demés se han ido distan de la
cabeceracuatro leguas y media. 05.

Y en el dicho pueblo de Acambaro asisten también hasta veinte espafioles y mestizos y mulatos y en la
cabecera y jurisdiccionde esta dicha cabecerahay quince labores de espafioles a los que les van administrar los
religiosos de nuestro sefior San Francisco y ellos y los indios que estan en su servicio acuden las mas fiestas
del afio a la doctrina y cabecera del dicho pueblo porque habido en este convento siempre cantidad de
religiosos que acuden a las visitas y a la administracién de los Santos franciscanos sirviose el nimero de los
indios y sirven en las dichas labores a los espafioles y también a los que asisten en el dicho pueblo y
hall6sehabercuatrocientos y veinte y los trecientos y ochenta tributarios casados, y los cuarenta viudos viudas
y solteras y distan las dichas estancias y labores a legua ya dos leguas, a cuatro a cinco y seis leguas de dicha
cabecera y pueblo de nuestro sefior San Francisco de Acambaro toda esta gente de esta420. 779.

Dicha doctrina y cabeceraasi espafioles como indios des devota a la iglesia y cuidadosa en acudir a ella a los
sermones y misas y la hoye no solo los dias festivos sino también en los dias feriados y lo mismo es en los

demés conventos pueblos y visitas que en esta dicha copia y minuta se han sumado siendo los dicho naturales
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a los religiosos mucho respeto y obediencia como gente bien disciplinada instruida en loables costumbres y
selo, honra y servicio de dios nuestro sefior. Las sobre dichas partidas y nimero de conventos y pueblos
visitas y vocaciones de las iglesias son de la manera que estan dichas sin faltar ninguna y por ser verdad lo
firme de mi mano, y sellada por el sello mayor de nuestro oficio y refrenda de nuestro secretario fecha ut
supra.

Francisco de Villalva

Ministro provincial

Ante mi

Fray Gaspar Garcés secretario

B. CEHM CARSO, fondo ccxx-1, coleccion: adquisiciones diversas, Copia y minuta de los
conventos y visitas que tiene la Provincia de los Apobstoles San Pedro y San Pablo de

Mechoacan y los indios que en ella se administran y los religiosos que los administran.

Valladolid 1.
En el convento de San Buenaventura de Valladolid estd fundada en la dicha ciudad que es la cathedral del
obispado de Mechoacan tiene de administracion tributarios que estan junto a la dicha ciudad donde ay
cuarenta y dos indios tributarios y dos visitas que tienen cincuenta y cuatro tributarios que por todos son
noventa seis que hacen ciento noventa y dos de doctrina y por lo menos abra otros tantos muchachos y
muchachas que vienen a ser trescientos y ochenta y cuatro. 384.

Zinsonsa 2.
En el convento de nuestro sefior San Francisco de Zinsonsa que es poblacion de indios tiene en la cabecera
trescientos y ochenta y dos tributarios tiene tres visitas en que hay ciento y cuarenta y siete que por todos son
quinientos y veintinueve tributarios que vienen a ser de doctrina mil y ciento y cincuenta y nueve y por lo
menos otros tantos muchachos y muchachas que hacen dos mil trescientos y diez y seis. 2316.

Queretaro 3.
En este pueblo ay mas de doscientos vecinos espafioles que los administran los religiosos tienen en sus
haciendas cuatrocientos indios tributarios y en el pueblo ay cuatrocientos y quince tienen cuatro visitas y en
ellas trescientos y treinta tributarios que por todos son mil y ciento y cuarenta y cinco que salen dos mil y
doscientos y noventa de doctrina y por o menos otros tantos pequefios que fueron cuatro mil y quinientos y
ochenta. 4580.

Taximaroa 4.
Tiene este pueblo muchos espafioles que los administran los religiosos y en el mismo pueblo ay ciento y seis
tributarios y en sus visitas ciento y diez y nueve que hacen todo ciento dos y veinticinco tributarios y cuatro
cientos y cincuenta de doctrina y otros tantos pequefios y por lo menos novecientos. 900. 8180

Tarecuato 5.
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Tiene este pueblo doscientos y veintitrés tributarios y en otra visita ochenta y siete (foja 1 vis) que hacen
trescientos y diez que son seiscientos y u de doctrina y con otros tantos pequefios que a con mil y doscientos y
cuarenta. 1240.
Sinapecuaro 6.

Hay en este pueblo algunos espafioles que los administran los religiosos tiene cincuenta y seis tributarios y en
las visitas veinticuatro que son ochenta que salen ciento y sesenta de doctrina y otro tanto pequefios son
trescientos y veinte. 320.

Pasquaro 7.
Es ciudad de espafioles y de convento se administra un barrio de indios que tiene cincuenta y seis tributarios y
en tres visitas cuarenta y tres que hacen noventa y nueve tributarios y ciento y noventa y ocho de doctrina y
con otros tantos pequefios son trecientos y noventa y seis.

Uruapan 8.
En este pueblo hay setecientos y cuatro tributarios y en tres visitas ciento y cincuenta y siete que salen
ochocientos y sesenta y un tributarios que son mil y setecientos y veintidds de doctrina y con otros tantos
pequefios que hacen tres mil cuatrocientos y cuarenta y cuatro. 3444,

Erongaricuaro 9.

Tiene ciento y diez tributarios y en cinco visitas doscientos y siete que son trecientos y diez y siete tributarios
y hacen seis cientos y treinta y cuatro de doctrina y con otros tantos pequefios son mil y doscientos y sesenta y
ocho. 1268.

Sacapo 10.
Tiene ciento y sesenta tributarios que hacen doscientos y veinte de doctrina y con otros tantos pequefios son
seis cientos y cuarenta. 640. 15488

S. Geronimo 11.

Tiene setenta tributarios que hacen ciento y cuarenta de doctrina y con otros tantos pequefios son doscientos y
ochenta. 280.

Perivan 12.
Tiene ciento y catorce tributarios y en cinco visitas doscientos y cuarenta y ocho que hacen trescientos y
sesenta y dos tributarios y de doctrina setecientos y veinte cuatro y con otros tantos pequefios son mil
cuatrocientos y cuarenta y ocho. 1448.

Salaya 13.
Tiene casi doscientos vecinos espafioles que administran los religiosos y en diez casas hay quinientos
tributarios y junto administra un barrio ay ciento y cincuenta y en tres visitas quinientos y siete que son mil y
ciento y cincuenta y siete tributarios que hacen de doctrina dos mil y trecientos y catorce y cono otros tantos
pequefios son cuatro mil y seiscientos y veinte ocho. 4628.

San Felipe 14.

Tiene casi cincuenta vecinos espafioles que administran los religiosos y cuatrocientos cuarenta y tres
tributarios que hacen ochocientos y ochenta y seis de doctrina y con otros tantos pequefios son mil y
trecientos y setenta y dos. 1772.
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Zitacuaro 15.
Tiene cien tributarios y en siete visitas trecientos y cuarenta y seis que son cuatrocientos y cuarenta y seis
tributarios y ochocientos y noventa y dos de doctrina que son mil y setecientos y ochenta y cuatro. 1784
Xiquilpan 16.
Tiene muchos espafioles que administran los religiosos y ciento y sesenta tributarios y en dos visitas cincuenta
que son doscientos y diez tributarios y cuatrocientos y veinte de doctrina y con otros tantos pequefios son
ochocientos y cuarenta. 840. 26240.
Apaseo 17.
Tiene tres vecinos espafioles y cincuenta tributarios y en la hacienda de los espafioles ochenta y en tres visitas
siento que son doscientos y treinta tributarios y cuatrocientos y sesenta de doctrina y con otros tantos
pequefios hacen novecientos veinte. 920.
Tarimbaro 18.
Tiene doscientos dos tributarios que hacen cuatrocientos y cuatro de doctrina y con otros tantos pequefios
hacen ochocientos y ocho. 808.
Tuliman 19
Tiene noventa tributarios y en dos visitas doscientos y ochenta que son trecientos y treinta tributarios que
hacen setecientos y cuarenta de doctrina y con otros tantos pequefios son mil cuatro cientos y ochenta. 1480.
Sichu 20.
Tiene cincuenta y tres tributarios y en cinco visitas ciento y cincuenta y tres que son doscientos y seis
tributarios que hacen cuatrocientos y doce de doctrina y con otros tantos pequefios son ochocientos y
veinticuatro. 824.
Ledn 21.
Es villa de espafioles y la administran los religiosos tiene doscientos Yy cincuenta tributarios que hacen
quinientos y de doctrina y con otros tantos pequefios son mil. 1000.
Pichataro 22.
Tiene cincuenta y ocho tributarios que hacen ciento que hacen ciento y diez y seis de doctrina y con otros
tantos pequefios son doscientos y treinta y dos. 232.
Charapan 23.
Tiene trescientos y doce tributarios que hacen seiscientos y veinticuatro de doctrina y con otros tantos
pequefios son mil y doscientos y cuarenta y ocho. 1248. 32752
Guatzindeo 24.
Tiene ciento y seis tributarios en la cabecera y en cuatro visitas cientos y veintisiete que hacen doscientos y
treinta y tres y son de doctrina cuatrocientos y sesenta y seis y con otros tantos pequefios son novecientos y
treinta y dos. 932.
Patamban 25.
Tiene ciento y un tributarios y en dos visitas ciento y ocho que son doscientos y nueve triutarios y de doctrina
cuatrocientos y diez y ocho y con otros tantos pequefios hacen ochocientos treinta y seis. 836.
Tuspan 26.
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Tiene cuarenta tributarios y en cuatro visitas ciento y veintiocho que son ciento y sesenta y ocho tributarios
que hacen trescientos y sesenta y seis de doctrina y con otros tantos pequefios son seiscientos y setenta y dos.
672.
Sta Anna Amatlan 27.

Tiene sesenta tributarios y en dos visitas ciento y cinco que son ciento y sesenta y cinco tributarios y de
doctrina trescientos y treinta y con otros tantos pequefios son seiscientos sesenta. 660.

Apasingan 28.
Tiene ciento y veinte tributarios y con cuatro visitas ciento treinta y dos que hacen doscientos cincuenta y dos
tributarios que son quinientos y cuatro de doctrina y con otros tantos pequefios son mil y ocho. 1008.

Cirondaro 29.
Tiene sesenta tributarios y en una visita doce son ciento setenta y dos que hacen ochocientos y cuarenta y
cuatro de doctrina y con otros tantos pequefios son doscientos y ochenta y ocho. 288. 37138

Chamacuaro 30.

Tiene noventa tributarios y en esta de espafioles que también administran los religiosos (foja 3 vis) doscientos
y sesenta que por todos son trecientos y cincuenta tributarios que hacen setecientos de doctrina y con otros
tantos pequefios son mil y cuatrocientos. 1400.
Acapulco 31.
El puerto de mar a donde despachan y salen las flotas de Philipinas el convento de nuestro padre San
Francisco no tiene administracion pero sirve de hospederia para todos los religiosos que van a las
conversiones del Japon y Philipinas y para los que vuelven della y negocios de la religién.

Acémbaro 32.
Tiene ciento y ocho tributarios en la cabecera sin muchos espafioles que administran también los religiosos en
cuyos asientos estdn cuatrocientos y veinte tributarios y en trece visitas doscientos y setenta y nueve que
hacen ochocientos y trece tributarios que son mil y doscientos y catorce de doctrina y con otros tantos
pequefios son tres mil y doscientos y veintiocho. 3228.

Rio verde. 33.
Es nueva conversion a donde ay un convento de nuestro sefior San Francisco y no se sabe de terminada mas
los indios que ay reducidos pero segln religiosos que alla han estado son mas de dos mil al mas las que hay
bautizadas y que acuden aqui a los religiosos les administran Santos sacramentos. 2000
43766
Por manera que tiene esta provincia treinta y tres conventos y en los treinta y dos se administran los
sacramentes de espafioles i indios y ay ochenta y seis visitas que de los dichos conventos los administran y en
los pueblos de los conventos y en las visitas dichas ay cuarenta y tres mil setecientos y sesenta y seis naturales
para cuya administracion tiene la provincia ciento y veintitrés religiosos los doscientos sacerdotes y ninguno
ay que no administre en alguna de las lenguas que ay en la dicha provincia que son tarasca, otomi, y
mexicana, y muchos dellos las administran todas tres y mas de la mitad de estos religiosos predican en las

dichas lenguas.
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C. CEHM, fondo xxvi1ii, legajo 217, carpeta 7, documento 1, fojas 2, inventario del hospital de la
ciudad de Tzintzuntzan hecho el 18 de febrero de 1790.

Inventario del Hospital de la ciudad de Tzintzuntzan

La fabrica material consta con treinta varas de largo por quince de ancho del presbiterio a la mitad es de
piedra y adobe con tres arcos en el medio de piedra labrada muy bien hechos y de aqui hasta la puerta es de
adobe el arco de esta Ultima es de piedra y las puertas son de cinco varas de alto y tres varas de ancho muy
tratables con su chapa y llave y una aldaba grande de fierro el coro de madera enrejado sobre dos pilares de
madera nueva el techado de vigas y tablas muy tratable cubierto de madera de tejamanil dentro de un arco con
su artesén de madera todo pintado muy bien con una imagen de la Concepcion de bulto sobre dicho arco
dentro del cual arco se contiene el altar mayor.

El altar mayor es de dos cuerpos, de siete varas de alto y cinco varas de ancho, con su remate
pequefio; tiene cuatro columnas muy bien traidas y en medio del primer cuerpo, un nicho, donde esta una
imagen de Nuestra Sefiora de la Concepcidn, muy bella de vara y media de alto; su ropaje muy bueno de la
misma madera, que llaman estofado; dentro de una vidriera esta esta imagen que es de dos varas de alto y tres
cuartas de ancho; resguardala una cortina de raso morado, con sus orillas encarnadas, correspondiente al
tamafio del nicho; a los lados tiene dos lienzos, uno de la Purisima Concepcién y otro del sefior San José,
ambos de vara y media de largo y tres cuartas de ancho. En el segundo cuerpo hay tres lienzos; los de los
lados de vara y media de largo y tres cuartas de ancho; el uno de Santa Teresa y el otro del doctor San
Buenaventura; en el medio un lienzo de la Santisima Trinidad de vara y media en cuadro; en el remate del
primer cuerpo esta el Nifio Jesus, de bulto, de tres cuartas de alto, vestido de una tunica blanca. Hay una cruz
de madera en el altar, embutida de concha, de una tercia de alto, con su peanita; todo el referido altar muy
bien dorado y nuevo.

item. Al lado del Evangelio esta un altarcito de un cuerpo, con cuatro columnas, con su remate; todo
dorado y maltratado.

item. Esta en dicho altar una imagen de San Roque, de vara y cuarto de alto.

item. Hay en el mismo altar un baldaquin de palma, curiosamente labrado, aunque antiguo.

item. Al dicho lado del Evangelio, sobre un pie del altar, esta una imagen de San Francisco, muy
antigua y maltratada, de dos varas de alto, con un crucifijo chico en la mano, también muy maltratado.

item. Al lado de la epistola, después del pulpito que es de madera, sin tornavoz, sigue un Sefior
Crucificado, de dos varas de alto, nuevo, sobre un pie de altar.

item. A los lados, dos Angeles de madera, dorados.

item. En el arco del altar mayor, dos aguilas de madera doradas.

item. Al pie de dicho arco, un enrejado, de tres cuartas de alto, de madera, pintado, con sus puertas y
su chapa, sin llave.

Item. Esta toda la capilla con varias iméagenes, pintadas en la pared; y dicha capilla toda muy bien

pintada por la parte interior.
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item. Una imagen de Nuestra Sefiora, que sacan los sabados, de una vara de alto, con su vestido de
capichola encarnada, con su galén ancho, de oro fino, todo viejo.
item. Un manto azul de capichola, con su galoncito de plata, angosto, fino, tratable.

item. Tiene dicha Sefiora un Nifio Jests en los brazos, con su vestido de saya encarnada.

La plata y alhajas de Nuestra Sefiora del dicho Hospital.

Primeramente una corona con cuatro imperiales, muy bien hecha, con su remate de una cruz, toda calada, de
peso de siete marcos de plata.

item. Una media luna de Nuestra Sefiora, muy bien hecha, de cinco marcos de plata.

item. Unos zarcillos de oro, con siete esmeraldas cada uno, de muy buena fabrica, de peso de media
onza de oro.

item. Tiene dicha Santa en su garganta cinco hilos de perlas finas, de claro y obscuro oriente y de
todos tamafios, mediano y chico.

item. Una cruz de oro en dicha soguilla, de peso de una cuarta de oro, y cinco esmeraldas.

item. Tiene dicha Sefiora, sobre el encaje del cuello, dos cruces de oro, de peso de onza y media las
dos, con dieciséis esmeraldas, ocho cada una.

item. Otro par de sarcillos de oro, de peso de una cuarta cada uno, y con una piedra verde en el pecho
cada uno, muy curiosos.

item. Un rosario de coral fino, con dos limpiadientes de plata, de peso de una cuarta ambos; y la cruz
que tendra un real de plata.

item. Un relicario muy curioso, en casquillo de plata sobredorada, de peso de una cuarta, con sus dos
vidrios y dos laminitas, y una medallita de oro, de peso de media cuarta.

item. Siete tumbagas de oro, que tienen de peso cada una media cuarta, y dos de ellas tres cintillos de
oro, de los cuales el més grande que tiene nueve gemas tiene una cuarta de oro; el otro tiene dos gemas y un
Jacinto, con peso de media cuarta; y el otro tiene tres molonques con peso de media cuarta.

item. Otras dos tumbagas, de metal principe, con siete anillos de carey.

item. En los pufios tiene dicha Sefiora colgadas dos figuras de plata, de peso ambas de dos onzas.

item. Tiene dicha Sefiora, una muy primorosa cabellera enrizada y adornada de flores de mano, con
un liston de tela de vara y media de largo, que le contiene por el cerebro dicha cabellera.

Item. Una franja de oro fino de tres dedos de ancho por toda la fimbria del ropaje o manto.

Item. Cuatro tiborcitos de china, en el nicho de dicha sefiora, de cuatro dedos de alto, muy preciosos.

item. Una corona de Nuestra Sefiora con cuatro imperiales, y su remate de una crucita, de peso de
dos y medio marcos de plata, que se cifie a la Virgen los sabados.

item. Una lampara con dos cubos, unidos ambos con cuatro cadenas, y su remate de una cruz, y su
banderita, de peso de veinte y cinco marcos de plata.

item. Un frontal en el altar mayor, de madera, muy bien traido y nuevamente dorado.

Item. Unos manteles de Ruan, con su encajito de Lorena, decentes.
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item. Un atril pintado y dorado, decente; y cuatro candeleros de madera, en blanco.
item. La sacristia de paredes de piedra, pequefia, con vigas y tablas, cubierta de tejamanil, dentro de

la cual no hay nada.

D. CEHM, fondo xxv1i1, legajo 214, carpeta 7, documento 1, fojas 1, José de Lezo da razon de los
costos del cancel que esta en la puerta del costado de la Parroquia de esta Ciudad y que se
termino el dia veintiuno de enero de mil setecientos setenta y nueve. Felipe Alvarez, Manuel de

Anzo et al.

1778. Tzintzuntzan y noviembre veintinueve de mil setecientos setenta y ocho afios, en dicho dia se comenz6
a hacer el cancel que esta en la puerta del costado de la parroquia de esta ciudad, y se acabo el dia veintiuno
de enero de setenta y nueve, y costo la hechura de dicho cancel (esto es lo que ganaron los carpinteros que
labraron dicho cancel) treinta y dos pesos dos reales, entrando en cuenta de lo dicho algunas cosas anexas a
dicho cancel como clavos para armarlo, etcétera En la inteligencia de que para dicha obra dieron treinta pesos
cuatro cofraeos, y diputados del Divinisimo Sefior Sacramentado de esta ciudad, que dieron a siete pesos y
medio cada uno de los que fueron Dn. Felipe Alvarez, = Dn. Juan Cuadradas, Dn. Joaquin del Castillo, y Dn.
Laurencio Lubiano, que dichos sefiores fue su voluntad que dicho dinero como donantes se gastara en lo
expresado, porque, aunque la causa principal para la data de la expresada fue con la determinacion de que
fincado dicho dinero, se ayudaran con sus réditos anuales los mayordomos para las funciones del Divinisimo.
=Y habiendose hecho acuerdo de la mucha cera que por el viento que entraba por la puerta del costado, se
perdia en las funciones de la cofradia, y que era de mas Util evitar dicha perdida que el corto redito que anual
se habia de percibir, advirtiendo que la madera, alcayatas y clavazén, con que se clavaron y labraron las
puertas del expresado cancel con toda la madera que en él se gastd, la costeo el sefior cura beneficiado Dn.
Manuel de Anzo, a excepcion de algunas tablas que también dieron los indios, y lo que va a decir mas de los
treinta pesos que dieron los diputados, también los costeo dicho sefior Cura, y con el motivo de haber corrido
yo con esta obra doy razén individual de sus costos para que en todo tiempo conste y en caso ofrecido lo haré

constar por los apuntes que por menor paran en mi poder. José de Lezo. Rubrica.

E. CEHM CARSO, fondo xxviil, legajo 212, carpeta 7, doc. 1, fojas 2, Fray José Diaz de Prado
concede licencia para que, en la Iglesia del Convento, puedan tener sus ejercicios segun el tenor
y forma que ordenan las constituciones y asigna el estipendio que deben pagar por las misas y

fiestas que tienen obligacién de hacer en el afio. Juan de Guevara, 21 de febrero de 1725.

1725. Fray José Diaz de Prado de la regular observancia de N. P. S. S. Francisco, por. Jubilado, ex custodio y
Ministro Provincial de esta Sta. Prov. de los Gloriosos Apostoles S. Pedro y S. Pablo de Michoacan, Custodia
del Rio Verde, Monjas de Santa Clara, Hermanos de la Tercera Orden y siervo vuestro. A los hermanos
Ministro, Conciliarios, y demas oficiales de la Tercera Orden de penitencia fundado en nuestro convento de la

ciudad de Tzintzuntzan, salud y paz en nuestro Sefior Jesucristo.
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Por cuanto nos consta estar fundado este Ve. Tercer Orden que con patente del R. Pe. Fr. Juan de
Guevara Lector Jubilado, lector jubilado, calificador del Sto. Oficio, Pe y Ministro Provincial que fue de esta
dicha santa provincia y haberse perdido dicha patente, por lo cual se han originado algunas dudas acerca de su
institucién; y siendo preciso haber de dejar instrumento juridico por donde conste en todo tiempo de su
fundacion.

Por tanto, en virtud de las patentes firmadas de mi mano, selladas con sello mayor de nuestro oficio,
y refrendadas de nuestro secretario, concedo mi bendicion y licencia a V. Mds. para que en la iglesia de este
nuestro dicho convento puedan tener sus ejercicios segun el tenor y forma que ordenan las constituciones de
dicho Ve. Tercero Orden, procediendo para esta, el consentimiento y licencia de su Comisario. Vista que al
presente es, o en adelante fuere; sin que el R. P. Guardian pueda impedirles acto alguno, o funcién que fuere
de su Estado y Prov.

Y constandonos ser corto el nimero de terceros que hay, por ser tan reciente su fundacién, nos ha
parecido conveniente el asignar el estipendio o limosna que deben pagar dichos hermanos por las misas y
fiestas que tienen obligacion de hacer en el afio.

Primeramente ordeno y mando al R. P. Guardidn que es, o el que adelante fuere no pida a los
hermanos otro estipendio que el que expresamos. Por la misa y procesion del Sr. San Luis, dara el hermano
Ministro tres ps. Los cuales son de una misa cantada y procesion que si en este dia quisieren tener sermén, lo
compondréan con el Pe. Por. Su comisario, sin que por tener haya de obligarlos o mas el convento. item.
Mando que por la misa de cuerdas que es una en cada mes, den los hermanos terceros doce rrs; y en esto se
advierta que no deben haber mas que una misa , y esta sea de cuerda, o sea de mes, por ser este el estilo que
guarda en toda esta santa Provincia.

item. Por la misma misa que tiene obligacion mandar cantar por cada hermano tercero que muera,
daran doce rrs. Y para que todo lo dicho tenga su debido cumplimiento, mando por Sta. Obediencia al R. P.
Guardian se ejecute al pie de la letra, como va expresado; y por la misa ordeno no se les impida tocar la
campana para las juntas y ejercicios que dichos hermanos tienen obligacion. Y V. Meds. Mandaran copiar en
este libro las constituciones del V. Tercero Orden, para que se observe y que todo lo que en ellas ordenado;
asi en la recepcion de los novicios, como en todo lo demas. Dadas en este Ntro. dicho Convento de N. P. S.
Francisco de la ciudad de Tzintzuntzan en veinte y un dias del mes de febrero de mil setecientos y veinte y
cinco afios. Fray José Diaz de Prado, Ministro Prov. por mandato de S. P. R. Fray Antonio Villalba, definidor

y Secretario. Rubricas.
F. CEHM CARSO, fondo xxvii1, legajo 217, carpeta 7, doc. 1, fojas 2, Inventario de las alhajas
gue hay en este venerable Orden Tercero que entrega el hermano coadjuntor D. Ventura

Morales al ministro hermano mayor D. José Maria Fuentes es lo siguiente, 15 de julio de 1826.

Primeramente la iglesia.
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Una custodia de plata humada en oro con piedras en los rayos con su pie de lo mismo con su camisa al pie.
ftem. Un caliz de plata con su patena humada en oro y su cucharita. item. Un cop6n humado en oro con su
capilla de cambray y otro azul de tela. item. Un incensario de plata con su naveta y cucharita. item. El
sagrario de arriba con su cortina de persiana encarnada y otra azul con galén de oro y varilla de plata y una
llave de lo mismo. item. El sagrario de abajo con cortina de Damasco blanco con galén de oro, varilla de
fierro, una llave de plata y otra de fierro, una cortina encarnada con bricho de oro. item. Dos escudos de plata
con galon de oro que sirve el Jueves Sto. con su llavita de fierro, una grande y otra chica. item. Seis palias de
Bretafia, una verde sin pala con las que son siete. item. Once purificadores, cuatro cornualtares, tres chicos y
uno grande, tres de Bretafia y uno de gasa. item. Una camisa de liencecillo y otra de gasa del Smo. Nifio.
item. Un ornamento negro nuevo, una estola negra y otra blanca, otro ornamento verde. item. Un vestido
negro con manto de Ntra. Sra. de la Soledad, una toca, un rosario de Jerusalem con su Cruz de plata y su
resplandor de lo mismo. Una capa de Damasco del Sr. San José, una mesa grande con su cajon. Dos cajas
grandes con sus llaves. Cinco bancas de mayor a menor. Diez lienzos grandes con uno chico. item. Un frontal
de enrollar del pulpito. item. Una tnica encarnada. Unos grillos de hoja de lata que sirve al Sr. del
Prendimiento. item un pafio blanco del comulgatorio. item. Una cabellera de la Purisima. item. Un acetre de
cobre. Item. Veinte y ocho sogas con treinta y tres coronas. item. Una vinagrera de cristal con su platito de lo
mismos. item. Dos aras vestidas, una matraca, una almohadita, un manualito y un tornillo sin tuerca.
Presbiterio

Primeramente una corono de plata del Sr. del Prendimiento. Una corona y media luna de plata de la
Purisima. Un resplandor y una daga de plata de Ntra. Sra. de Dolores. Una pluma diadema y casquillo de plata
de Sr. Sn. Antonio. Un corazon de plata de santa Gertrudis. Tres potencias caquiles y limpiadientes con
cantoneras de plata, una perilla ahumada, un rosario de cuentas azules con cruz de plata todo del Santisimo
Nifio, un hilo de perlas finas que tiene en el pescuecito con un cingulo de listén encarnado. item. Una llave de
fierro del archivo. item. Cuatro alfombras, tres chicas y una grande. item. Una imagen del sefior San
Francisco con diadema de plata, dos capitas, una nueva con broche de plata y otra vieja sin broche. item. Una
corona clavos de plata del crucifijo chico. item. Seis llaves de las puertas. item. item. Tres campanitas de
cobre mas una rueda de campanitas del mismo metal. Mas dos ciriales de madera con sus pies de unos lednes
de piedra. item. Un crucero de madera nuevo con su nagiiilla de raso, un Gaboén de oro y liston verde arriba.
item. Un guardapolvo de cotense ribeteado de azul que es del Altar Mayor. EI monumento con ocho tornillos
y tuercas de fierro. Un cable de reatas para subir el dicho monumento y otra reata suelta, dos mesitas chicas,
tres sillas viejas de madera. item. Las iméagenes que hay en esta Tercera Orden.
Primeramente

N. S. P. S. S. Francisco con su habito, capa y cuerda, con su aureola de plata mas otro chico. Sr. San
Luis el nuevo pon pafiito de gasa. item. Otro sefior San Luis que esta retocado. item. Una imagen de Santa
Gertrudis con su toca, baculo y bonete de madera. El Sefior del Prendimiento con un alba nueva de Bretafia y
cingulo de tela. Na. Sra. de los Dolores con su vestido de persiana encarnada, manto de capichola azul, toca
de Bretafia, cingulo de liston. El Sefior de la Buena Muerte con su cruz y cendal de cambray. Otra imagen de

Na. Sra. de los Dolores pequefia con su vestido. Sr. San José con su bultitos y pafio de cuello, con su corona
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de plata y el Smo. Nifio. Na. Sra. de Pilar. Cinco frontales con el de madera del Altar Mayor, una mesa del
altar, una escalera, un atald nuevo de terceros, unas andas nuevas del Sefior del Prendimiento, un farol de
vidrio de la lampara y pie de madera con platito de hoja de lata y vaso de vidrio. Cuarenta y seis cubos del
monumento habia y hoy ocho de diciembre de este afio de 823, que se reconocié el inventario el afio proximo
pasado, solo ha manifestado el hermano sacristdn D. Ramon Urbina cuarenta y uno. Un Sr. De la Columna
que esta en poder de D. Juan José Hinojosa con el fin de sacar el paso del mismo sefior el miércoles Santo,
que no lo saca por lo que se debera de hacer que traiga al Sr. a su templo. item. Una toalla de manta. item.
Hasta la fecha de trece de octubre de 823 hay dos libras menos dos L de fondo que son quince Ibs. Con dos L
menos. item. Dos cirios de madera maqueados. item. Dos pantallas. item. De diez camaras que habia sin
atacador las dio a componer el hermano D. Ventura Morales, siendo ministro hermano mayor las que redujo a
cuatro con su atacador agregandole cuatro libras y media mas de cobre. item. Las arganas y grilletes de
colectar la limosna para las hermanas vergonzantes. item. Unos manteles nuevos de género que dio un
hermano devoto.

El dicho dia, mes y afio, se reconocio el inventario del afio proximo pasado de 822 y lo que en él se
expresa lo entrego el hermano coadjuntor D. Benaventura Morales, al hermano D. Felipe Garcia de Leon por
comision de Ntro. hermano mayor D. José Maria Fuentes y lo recibe nuestro hermano sacristan D. Ramén
Urbina y para que conste lo firme como secretario mesa. José Bonifacio Flores. Secretario. Rubrica.

En este afio 826 en 15 de julio se reconocid este inventario y lo que en él se expresa todo lo entrega
el hermano D. Ramén Urbina, quien lo tenia a su cargo y lo recibe hoy en la misma fecha D. Francisco Farias
de lo que se expresa entregar dicho hermano Urbina solo no existe y no recibe dicho Farias, una llave de
fierro y cinco cubos de lo mismo.

Se reconocio este inventario en la sala capitular en presencia de nuestro hermano D. Juan Antonio M.

para que conste y lo firme. José Bonifacio Flores. Secretario. Rubrica.

G. Archivo General de la Nacion (AGN), instituciones coloniales, real audiencia, tierras (110),
contenedor 0053, vol. 97, exp. 4. El gobernador y naturales de dicho pueblo sobre reparacion

de un templo, villa de Tzintzuntzan, 1639.

El alcalde mayor de este partido haga nueva informacidn al tenor de los pedimentos de los contenidos y sea
con su informe jurado y de su ministro de doctrina y la remita, y de aqui adelante no haga semejante
informacién y sin que primero proceda orden del gobernador.

En la ciudad de Tzintzuntzan Provincia de Michoacéan dos dias del mes de marzo de mil seiscientos
treinta y nueve afios ante el capitan don Juan de Arredondo Bracamontes alcalde mayor de la ciudad y
Provincia de Michoacan por Su Majestad se leyd esta peticion que presentaron los contenidos en ella
mediante Luis de Estrada interprete y la juraron en forma de derecho.

Don Francisco Sira gobernador don Pedro Vicente y don Luis Bautista alcalde de esta ciudad de
Tzintzuntzan y en mas por orden de todos los principales y naturales por quien prestamos voz y caucion

parecemos ante usted en la mayor forma que a vuestro derecho convenga y decimos que de algunos afios a
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esta parte por las muchas enfermedades que entre los naturales de esta dicha ciudad ha sido Dios nuestro
sefior de dar y los excesivos trabajos que los dichos naturales pasan en ir al servicio de las minas de cobre, por
cuya causa no han podido acudir a los reparos de la iglesia y convento del Sr. San Francisco de esta dicha
ciudad que ha venido en tan gran Ruina & si con mucha priesa no se acude al remedio vendran sus edificios al
suelo siendo como esta el de la dicha iglesia y convento uno de los méas suntuosos y principales de toda esta
provincia de Michoacan y sera de muy gran desconsuelo para los dichos naturales de esta dicha ciudad, y
procurando en remedio para que pueda acudir a sus reparos tenemos necesidad de parecer ante el exmo Sr
marqués de Cadereita, virrey de esta nueva Espafia y pedirle que por algunos afios se sirva reservar a los
dichos naturales del dichos servicio presente de dichas minas para que en el interior puedan acudir a los
reparos de la dicha iglesia y convento y para que a Su Exa le conste de esta verdad tenemos necesidad de dar
informacién del estado que tiene hoy la dicha iglesia y convento y que de no acudir al remedio con acelerada
presura se perderan los dichos edificios y vendran por los suelos dicha iglesia y después nos sera de mayor
incomodidad redificarla y menos hacerla de nuevo por la falta y disminucién en que han venido los dichos
naturales pues al tiempo que se hizo la dicha iglesia habia més de cuatro mil tributarios y hoy no hay ciento
cincuenta por todo pedimos y suplicamos nos reciba la dicha informacién y dada la parte que bastenos la méas
entregar para ocurrir con ella ante su alteza en dicho efecto que en ello recibiremos bien y mds _ podemos y
en lo necesario y ganamos a dias y hasta que este pedimento no es de malicia
Don Francisco Sira gobernador ~ Don Pedro Vicente alcalde Don Luis Bautista alcalde

Vista mando y den informacion ofrecen y dada se las entreguen originalmente para el efecto que la
piden yo firmo. Don Juan de Arredondo Bracamonte, alcalde Mayor de las ciudades y Provincia de

Michoacén.

En la ciudad de Tzintzuntzan a dos dias del mes de marzo de mis seiscientos treinta y nueve ante el capital
don Juan de Arredondo Bracamontes alcalde mayor de la ciudad y provincia de Mechoacéan por Su Majestad
para esta probanza el gobernador y alcalde de esta ciudad presentaron a Lorenzo Pardo rector del pueblo de
Santa Fe de la laguna jurisdiccién de Michoacan y a Nicolas Martinez clérigo de menores érdenes vecino de
la ciudad de Mechoacan y a Xtobal de Sagreziade en la estancia de San Nicolas que es del convento de San
Agustin la dicha ciudad de Mechuacan Juan de Villalobos vecino de la ciudad de Madrid y a Juan de Lubiano
vecino de la que administra las carnicerias de esta ciudad y a Pedro de Tobar vecino della. Todos espafioles.
De los cuales y de cada uno dellos fuere sivido juramento. Del dicho rector ynberbo saserdoctis poniendo la
mano en el pecho y por los demas por dichos ministros y la sefia de la cruz en forma de derecho y todos
prometieron de decir verdad al preguntado. El dicho _ Lorenzo Pardo por la dicha peticién = dijo que conoce
al dicho gobernador y Alcalde al que le presentaron por testigo y sabe que la iglesia de san francisco
parroquia de esta ciudad y el convento que estd pegado a ella donde viven los religiosos y ministros de
doctrina esta todo ello maltratado y algunas paredes abiertas y hendidas y muchas vigas de la iglesia y
convento podridas por las cabezas donde traban con las paredes y la cubierta que es de tejamanil estd muy
maltratada. Todo lo cual sabe porque lo a visto muchas veces por tiempo de dos afios a esta parte poco mas o

menos que a acudido a la dicha iglesia y convento en diferentes ocasiones por estar por distar el pueblo de
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santa fe donde este testigo reside poco mas de una legua de esta ciudad y asi mismo ha visto que al principio
del dicho tiempo le quitaron diez a doce bigas de la dicha iglesia que se estaban cayendo de viejas y podridas
y se pusieron otras de nuevo en su lugar y en todo se les conocié manifiestamente el gran dafio que
generalmente habia en la dicha iglesia y convento porque lo maltratado de las dichas bigas es por la parte que
traba las paredes y aunque entonces se hizo algin reparo no fue considerable respecto del maltratamiento de
la dicha iglesia y convento y este desde entonces hasta ahora ha sido mayor y tiene hoy tanta necesidad de
eficaz remedio que si con el tiempo no se acude a quitar todas las vigas podridas y reparar las paredes y de
cubrir con tejamanil y renovar el terrado de cal que en otras partes tiene sera muy posible que venga todo en
total ruina y si lo que Dios no permita esto subsede no podran los indios de esta ciudad reedificar dicha iglesia
y convento por ser muy grande y uno de los mas suntuosos edificios de cal y piedra que ay en toda esta
provincia de Mechoacan y por lo que esta edificado se conoce los muchos indios que en aquella ocasién habia
en la ciudad y al presente ay tan pocos que para acudir a los dichos reparos es necesario que el excelentisimo
ss Virrey de esta nueva Espafia siendo servido los mande reservar y reserve del servicio de las minas de cobre
por algunos afios porque acudiendo al dicho servicio no podran hacer los dichos reparos y cayéndose la dicha
iglesia y convento no tendrén los dichos religiosos donde decir misa y vivir todo lo cual es lo que sabe la
verdad para el juramento que hizo en que se afirmé habiéndole sido leido este su dicho y que es de verdad
para el juramento que tiene hechos con que se afirmé habiéndole sido leido este su dicho y que es de emite y
dos afios y no le tocan las generales de la ley y lo firmo con el dicho alcalde mayor Juan de Arredondo
Bracamonte. Lorenzo Pardo. Antonio _

Dicho Nicolas Martinez clérigo de menores érdenes presentado por peticion dijo que conoce al
alcalde y gobernador de esta ciudad de Tzintzuntzan y que le presentan por testigo y sabe que la iglesia y
convento de san francisco de esta ciudad est4 todo ello muy maltratado y algunas aberturas en las paredes que
son de cal y piedra en los dormitorios altos y otras aberturas en las paredes de la sala capitular y oficinas del
dicho convento y asi mismo hay necesidad de poner algunas bigas nuevas en dicha y iglesia y quitar las que
estan podridas y redificar la cubierta de tajamanil de la dicha iglesia y partes del convento que estéa cubierto de
dicho tajamanil y donde ay terrado a menester aderezo. Todo lo cual dijo este testigo en el discurso de ocho
meses a esta parte que los dias de fiesta acudié a misa a esta dicha iglesia la cual y el dicho convento amenaza
ruina si a brevedad no se acude a su reparo y remedio siendo como es una de las mejores iglesias y conventos
que ay en toda esta provincia y para los dichos reparos necesarios (¢) que el excelentisimo SS Virrey de esta
Nueva Espafa siendo servido reserve a los naturales de esta ciudad del servicio personal de las minas de
cobre por el tiempo que se gastare en hacer los dichos reparos que son algunos afios respecto de que los
reparos son muchos y las maderas han de ser muy gruesas como las que al presente ay en la dicha iglesia las
cuales y la cal y los materiales sean de acarrear y juntar y los naturales de esta dicha ciudad que a esto han de
acudir son muy pocos por enfermedades y pestilencias que han tenido estos afios pasados y de otra forma no
le pueden hacer los dichos reparos porque la dicha iglesia y convento es pobre y no tiene impuesta renta para
comprar materiales y cayéndose no tendran los naturales donde oir misa y los religiosos donde decirla ni vivir

todo lo cual es la verdad para el juramento que tiene hechos con que se afirmé habiéndole sido leido este su
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dicho y que es de emite y dos afios y no le tocan las generales de la ley y lo firmo con el dicho alcalde mayor
Juan de Arredondo Bracamonte. Lorenzo Pardo.  Antonio

El dicho Xtobal le sea preguntado por la peticién dijo que conoce al gobernador y alcalde de esta
dicha ciudad de Tzintzuntzan y le presentan por testigo y lo que sale y pasa y que la iglesia y convento del
sefior san francisco parroquia de esta dicha ciudad esta todo ello muy maltratado y algunas paredes abiertas y
hendidas y las vigas podridas por las cabezas donde traban con las paredes y la cubierta y techados muy
maltratados todo lo cual sale porque los ha visto muchas veces de tres afios a esta parte que acude a misa a
dicho convento de san francisco de esta ciudad por tener asistencia a una legua de esta ciudad y acudir de
ordinario a ella = asimismo ha visto que abra dos afios que le quitaron diez u doce bigas de la dicha iglesia
que estaban podridas y se pusieron otras nuevas en su lugar y en todo le echo deber el dafio que habia en la
bigas y sin que entonces se hicieran algunos reparos no fueron confiables respecto al maltratamiento la dicha
iglesia el cual desde entonces hasta ahora a sido mucho mayor y pide mucho remedio y si con tiempo no se
acude a él se perderad y venceran los edificios de la dicha iglesia que son de los méas suntuosos de toda la
provincia y no podran los pocos indios que han quedado en dicha ciudad reedificar los dichos edificios si su
excelencia se sirve de reservarlos por algunos afios del servicio personal de las minas de cobre que acuden y
acudiendo a él no podran acudir a los reparos todo lo cual sabe por las razones que tiene dichas y es la verdad
para el juramento que tiene hecho en que se afirmé habiéndole sido leido esto su dicho y que es de cincuenta
afios y no le tocan las generales de la ley y los firmo con el dicho alcalde mayor. Juan de Arredondo

Bracamonte. Lorenzo Pardo. Antonio ¢

H. AGN, instituciones coloniales, real audiencia, indios (058), contenedor 17, vol. 30, exp. 202, Se
ordena al alcalde mayor de la provincia de Michoacan vaya con el ministro de doctrina de
Tzintzuntzan y dos alarifes a ver que reparos necesita la iglesia, el tiempo que durara la obray
cuanto costara, a fin de resolver convenientemente la peticion de reservar a los naturales del
pago de tributos. ciudad de Michoacan, 1688.

Don Melchor Portocarro conde de la Monclova _represento _Vicente de Ribera por el gobernador, alcaldes, _
principales, comln y naturales de la ciudad de Tzintzuntzan de la Provincia de Michoacan como mejor haya
lugar digo que como consta del testimonio y diligencias que con solemnidad presto la iglesia y convento de
dicha ciudad estd muy maltratada, cayéndose y amenazando ruina ocasionado de los temporales que por el
mes de octubre del afio pasado ochenta y siete hubo, y que para que no se caiga la dicha iglesia es necesario
derribar gran parte de ella y reedificarlo de nuevo, lo que no puede tener efecto, porque aungue dicha ciudad
fue la primera de las deméas populosas y grandes que ha tenido esta nueva Espafia hoy ha llegado a tanta
disminucién de sus naturales que no han quedado més que doscientos y cuarenta y siete tributarios que no
pueden por si solos acudir al pago de los tributos y obvenciones de su parrocho, sustentarse, y a sus familias
acudir a los hospitales y cosas de su comunidad y mas habiendo hecho nuevamente repartimiento para el Real

de Guanajuato en que se hallan muy vejados y sé que protestan pedir ante VVuestra excelencia en este superior
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gobierno asi por los privilegios que asisten a dicha ciudad, como por la mucha distancia que ay de ella dicho
Real donde los reparten, habiendo sido siempre exentos de esta carga por lo que es y atento a la imposibilidad
que le asiste para que no se arruine dicha iglesia y convento y que hagan los reparos necesarios sirviéndose
ver de mandarlos reservar por el tiempo que se necesita segun consta de dicho testimonio, sirviéndose asi
mismo ver de atender a ser la primitiva ciudad de dicha provincia que con tanto celo y vigilancia asistieron y
sirvieron sus antepasados en la conquista de este reino, a Vuestra excelencia pido y suplico que con vista de
dicho testimonio, y sirviéndose de atender a el estado miserable en que hoy se halla dicha ciudad, le conceda
la reserva de reales tributos por el tiempo necesario que se contiene en dicho testimonio, insistiendo en la
protesta por lo que toca a dicho repartimiento para que no les pase perjuicio pido justicias costas y juro en
anima de mis ptes no ser de malicia contenido en este escrito y en todo esperan mis partes recibir bien _de la
grandeza, piedad y cristiano celo de Vuestra excelencia y en lo _ dicho doctor _ de que _ dar vista al sefior
fiscal de Su Majestad y por lo que resulto de su respuesta por el representante _ al alcalde mayor de la
Provincia de Mechoacan que con asistencia del ministro de doctrina de la ciudad de Tzintzontza reconozca la
iglesia de ella con dos alarifes que declaren los reparos precisos de que necesita con toda claridad y distincion
_ necesario hacerla toda de nuevo, el largo, y ancho que tiene y el tiempo que durara su obra, y que cantidad
costara _ informe dicha justicia y luego y encargo a dicho ministro de doctrina que porque me haga dicho
informe y dicho reconocimiento sea por lo que _ a la iglesia y no a las demas obras del convento para que por
mi se provea lo que convenga. México diez de mayo de mil seiscientos ochenta y ocho =el Conde de la
Monclova =pedimento de don Pedro Velazquez de la cadena.

.  AGN, instituciones coloniales, inquisicién, inquisicién (61), vol. 200, exp. 7, compuesta exp. vol.
y soporte: fojas 33, Informacién de la limpieza de sangre y genealogia de fray Pedro de Pila,
Comisario General del orden de San Francisco, para Comisario del Santo Oficio en
Michoacan, México, 1595.

Preparada en México, en ley 8 de Abril de 1595 afios ante los C inquisidores don Lobo Guerrero y licenciado
don Alonso de Peralta estando en la audiencia esta mafiana.

Fray Pedro de Pila comisario general de la orden de San Francisco digo que como a usted consta yo e
usado el oficio en la Provincia de Michoacéan y deseando continuar en este ministerio por la aficion y amor
que tengo por las cosas de la inquisicién como lo hicieron mis pasados y la inquisicién de Calahorra siendo
mi padre alli familia y alguacil de ella segin consta y de mi limpieza por una informacion que esta en la
camara del secretario de este santo oficio y de que si es necesario hago representacion y habiendo de ir a
visitar como comisario que soy de mi orden. Las provincias de Michoacan y Nueva Galicia serian muy a
proposito de vuestra s me diese comision para los negocios que alli se podrian ofrecer

Por tanto pido y suplico a vuestra sefioria me haga esta merced que si es necesario daré mas
informacién de la dada acerca de mi limpieza para lo cual el santo oficio imploro etta.

P. Seo Jo Fray Pedro de Pila Comisario General.

Foja 74
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Comisario

Vista la peticion por los dichos Ces. Inquisidores dijeron que se reciba informe de la genealogia y limpieza
del dicho fray Pedro de Pila comisario general de la orden y que atento que al presente ay muchas
ocupaciones yo el infrascripto secretario entienda en hacer la dicha informacion en horas extraordinarias, y
que para ello y la recepcion de los testimonios y juramentos de ellos me daban comisién en forma, y asi lo
proveyeron y lo mandaron y lo firmaron de sus nombres.

El D. Lobo Guerrero G. Don Alonso de Peralta

Paso ante mi  Pedro de Manogrado
Fray Pedro de Pila Comisario General de la Orden de San Francisco

Por las preguntas siguientes, sean preguntados los testigos que se han de examinar para la
haberiguacion de limpieza del dicho fray Pedro de Pila comisario general de la orden de san francisco natural
de la villa de Vilbao en Viscaya.

1. Primeramente si conocen al dicho fray Pedro de Pila de cuya informacidn se trata declaren
los testigos, como es el conocimiento: y tiempo y la verdad que tiene el susodicho.

2. item si conocen a Pedro de Pila y a dofia Teresa de Emerando su mujer vecinos de Bilbao,
Padre y Madre del dicho fray Pedro de Pila y si saben de donde son naturales y donde han vivido y sido
vecinos, de cuanto tiempo, y como es el conocimiento.

3. item si conocen a Pedro Saenz de Pila y a dofia Maria Lopez de Guerricaiz su mujer vecina
natural de Bilbao Padre y Madre del dicho Pedro de Pila. Abuelos por partes del padre del dicho fray Pedro de
Pila y si tienen noticia de los demas ascendientes por parte del padre del dicho fray Pedro de Pila declaren
como es el conocimiento y de que tiempo, y de donde son naturales, y si han sido vecinos item ido domicilio.

4, item si conocen a Domingo de Emerando y a dofia Tota su mujer vecinos de Bilbao Padre y
Madre de la dicha dofia Teresa de Emerando Abuelos por partes de Madre del dicho fray Pedro de Pila y de
donde son naturales y donde han vivido y sido vecinos, de cuanto tiempo.

5. item sean preguntados, los testigos, por las preguntas generales.

6. item, si saben que el dicho fray Pedro de Pila de cuya informacion se trata, es hijo de los
dichos Pedro de Pila y dofia Teresa de Emerando su mujer, declaren los testigos como lo saben, y la filiacién.

7. item si saben que el dicho fray Pedro de Pila y Pedro de Pila su padre, y los dichos Pedro
Séenz de Pila y dofia Maria Lépez de Guerricaiz son abuelos por partes de padres, y los demas sus
ascendientes por partes de padre todos y cada uno de ellos han sido y son cristianos viejos, de limpia sangre
sin raza, macula ni descendencia de Indios, Moros ni Conversos, ni de otra seta nuevamente convertida, y por
tales han sido habidos item. idos y comdnmente reputados, y de lo contrario no ha habido forma ni rumor, que
si hubiera los testigos supieran o hubieran oido decir segtn el conocimiento y noticia que de los susodichos y
de cada uno de ellos han tenido y tienen.

8. item si saben que el dicho fray Pedro de Pila y el dicho su Padre y Abuelos de partes de

padre contenidos en la pregunta antes de esta, ni ninguno de los deméas sus ascendentes, han sido
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penitenciados, ni condenados por el Santo Oficio de la inquisicion, ni incurrido en otra infamia que le
prohibase tener oficio publico.

9. item si saben que la dicha dofia Teresa de Emerando madre del dicho fray Pedro de Pila y
los dichos Domingo de Emerando y dofia Tota su mujer sus abuelos por partes de madre, y los demas sus
ascendientes por parte de madre del dicho fray Pedro de Pila todos y cada uno de ellos han sido y son
cristianos viejos limpios de limpia sangre sin raza, macula ni descendencia de Indios, Moros ni Conversos, ni
de otra seta nuevamente convertida, y por tales han sido habidos item. idos y cominmente reputados, y de lo
contrario no ha habido forma ni rumor, que si hubiera los testigos supieran o hubieran oido decir segln el
conocimiento y noticia que de los susodichos y de cada uno de ellos han tenido y tienen.

10. item si saben que la dicha dofia Teresa madre del dicho fray Pedro de Pila y los dichos sus
padres y ascendientes contenidos en la pregunta antes de esta, ni ninguno de ellos ha sido condenado ni
penitenciado por el Santo oficio de la Inquisicion, ni ocurrido en otra infamia que prohiba al dicho fray Pedro
de Pila tener oficio publico y de honor.

11. item si saben que todo lo susodicho es publica voz y fama. El que hiciere la informacion ha
de hacer que los testigos respondan puntualmente a cada articulo de la pregunta sin contenerse de responder
generalmente toda pregunta como en ella se contiene. Y demés de las preguntas del interrogatorio haré las que
de las deposiciones de los testigos resultaren, necesarias para haberiguacion de la verdad, sin exceder a

preguntas impertinentes.

Informacion de Fray Pedro de Pila Comisario General de la Orden de San Francisco

En la ciudad de México jueves seis dias del mes de abril de mil quinientos noventa y cinco afios en
virtud de la comision a mi el secretario in: fa escrito dada por los C. inquisidores aplicar Lobo Guerrero y
licenciado don Alfonso de Peralta parescio siendo llamado y juro en forma y promesa de decir verdad, Juan
Ortuno de Cavala vezino de la ciudad de México y natural de la villa de Bilbao en el sefiorio de Viazcaya de
edad que dijo ser de cuarenta afios poco mas 0 menos Yy siendo presente y preguntado de las preguntas del
interrogatorio dijo lo siguiente.

1. A la primera pregunta del dicho interrogatorio dijo que en efecto conoce a fray Pedro de Pila
en ella contenido desde que se sabe acordar a esta parte en casa de sus padres en la villa de Bilbao antes que
tomase el habito de San Francisco y fuese fraile, y despues que lo es le a reconocido desde Mayo del afio
pasado de quinientos y setenta y cinco siendo guardian del combento del pueblo de Erongaricuaro de la orden
de San Francisco, de la Provincia de Michoacdn y que a su parecer de este testigo sera dicho fray Pedro de
Pila al presente es comisario general de la orden de esta Nueva Espafia de edad de cincuenta y cinco afios
pOCo mas 0 menos.

2. A la segunda pregunta, dijo que conocid en la dicha villa de Bilbao desde que se sabe
acordar hasta que el afio de quinientos y setenta y cuatro por el mes de Abril sali6 de ella.

6. A la sesta pregunta dijo que se remite a lo que tiene dicho en la segunda pregunta que ciertamente

genero duda del dicho Pedro de Pila es hijo legitimo de los dichos Pedro de Pila y dofia Teresa de Emerando
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7. A la séptima pregunta dijo que se sabe que el dicho fray Pedro de Pila y Pedro de Pila su padre y
los dichos Pedro Saenz de Pila y dofia Maria Lopez de Guerricaiz sus abuelos por partes de padre y los deméas
sus ascendientes por partes del padre todo y cada y cada uno de ellos son y fueron cristianos viejos limpios
hidalgos descendientes de casa y solares de tales, sin que tengan raza ninguna de Indio, Moro, converso ni de
otra seta nuevamente convertida porque por tales por vos ser habidos item. idos en la dicha villa de Bilbao por
los vecinos de ella, y que si otra cosa consta en contrario de esto fuera no pudiera dejar desacuerdo este
testimonio como natural de aquella villa y esto responde de la pregunta.

8. A la octava pregunta dijo que sabe que el dicho fray Pedro de Pila ni el dicho su padre y abuelos
de partes de padre contenidos en la pregunta antes de esta ni ninguno de los demas de los demas sus
ascendientes, han sido penados, reconciliados ni condenados por el santo oficio de la inquisicion ni han
incurrido en infamia alguna que pueda prohibir el tener puesto pablico y de honor al dicho fray Pedro de Pila
antes los tiene segun tiene dicho por hijos y gente muy honrada y principal en buena fe, y vio segin ha
referido Alguacil del Santo oficio de la inquisicién en la dicha ciudad de Bilbao, que si tuviera algun defecto
de las que la gente dice cree y tiene por cierto que no lo fuera, y que al dicho fray Pedro de Pila tiene cierto
padre Religioso grave y de mucha fuerte virtud y prenda como se ve claro y es la orden hecha mano de él para
ser general de la orden como al presente lo es.

9. A la nona pregunta dijo que cerca de los en esta pregunta contenidos se remite a lo que acaba de
decir en la octava pregunta, porque los tiene en la misa posicion digo que se remite a lo que dijeron en la
octava pregunta digo la séptima.

10. A la décima pregunta dijo que se remite a lo que tiene dicho en la octava pregunta porque lo tiene
por gente muy honrada y de lo bueno de aquella tierra.

11. A la undécima pregunta dijo que todo lo dicho es la verdad para el juramento que tiene en el hizo
pudo y notorio para voz y fama sin que jamas haya oido lo contrario leyosele y lo aprob6 y firmo ofrecié el
secreto.

Joan Sortuno de Zavala

Palo Pedro de Manograde

7
F. Martin Aguirre

En la ciudad de México siete dias del mes de Abril de mil quinientos y noventa y cinco afios en
virtud de la dicha comisién parecié siendo Ilamado ante mi someto y juro en forma y prometié decir verdad
un fraile que es decir llamarse fray Martin de Aguirre sacerdote religioso de la orden de San Francisco,
residente al presente en el convento de su orden de esta ciudad de México verdad que dijo ser de cincuenta
afios poco mas o menos y siendo preguntado por las preguntas del dicho interrogatorio dijo lo siguiente.

1. A la primera pregunta dijo que en efecto conoce a fray Pedro de Pila que al presente es
comisario general de la orden de San Francisco, desde que eran dos nifios en la villa de Bilbao donde
anduvieron juntos en la escuela a leer y escribir y que después que tomo el habito en Mechoacan el dicho fray

Pedro de Pila que habré treinta y cuatro afios poco mas o menos le ha reconocido en esta nueva Espafia y se
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han tratado como frailes y naturales de la dicha villa de Bilbao, y donde este ha sido guardian como es en
Zinacantepeque y en Talnepantla ha estado el dicho fray Pedro de Pila holgandose.

2. A la segunda pregunta dijo que en efecto conoci6 a Pedro de Pila en ella y supo que fue su
mujer legitima dofia Teresa de Emerando y que fueron padre y madre del dicho fray Pedro de Pila y entendi6

que fueron naturales de la dicha villa de Bilbao, y vio que el dicho Padre de Pila era alli alguacil de la Santa

inquisicion.
3. A la tercera pregunta dijo que no conoce de esta pregunta conto ni oyo decir.
4., A la cuarta pregunta dijo que a los que aqui pregunta conocié ni se acuerda haber oido que

salié de la Vizcaya muy muchacho de diez y seis afios.

5. A la quinta pregunta dijo que no le tocan las g que le fueron declaradas mas de ser su amigo
(¢) edad del dicho fray Pedro de Pila hasta hoy no por eso dejara de decir la verdad.

6. A la sesta pregunta dijo que este el dicho fray Pedro de Pila de cuya informacion es hijo
legitimo de los dichos Pedro de Pila y Teresa de Emerando su mujer y por tal su hijo legitimo le criara y
tratara el dicho Pedro de Pila llamandole hijo y el dicho Pedro de Pila padre.

7. A la séptima pregunta dijo que lo que sabe es como tiene dicho que al padre de fray Pedro
de Pila vio ser alguacil de la santa inquisicion de la villa de Bilbao y que asi por este respecto y por oido cosa
en contrario hasta hoy tiene al dicho fray Pedro de Pila y a los dichos sus padres y abuelos por cristianos
viejos limpios sin raza macula de indios, moros, conversos, ni de otra seta convertida, y que por tales les vio
haber item.er dicha villa de Bilbao.

8. A la octava pregunta dijo que esta claro que si en Pedro de Pila y los dichos sus padres
hubiera tocado el santo oficios de la Inquisicién en alguna manera no fuera el dicho Pedro de Pila Alguacil de
esta Inquisicion y asi tiene por constatada y haberiguada que ni el dicho fray Pedro de Pila ni los dichos sus
padres y abuelos paternos contenidos en la pregunta antes de esta no han sido castigados de ninguna suerte
por el santo oficios de la Inquisicion, ni tampoco han incurrido en otra infamia por donde se le pueda prohibir
el tener oficio publico y de honor al dicho comisario general fray Pedro de Pila al cual tiene este testigo por
un religioso virtuoso, prudente, pacifico y tal que por ser persona de toda buena suerte y confianza es y tiene
el cargo de comisario general.

9. A la nona pregunta dijo que se remite a lo que tiene dicho en la séptima pregunta porque los
tiene la misma pregunta y opinidn de cristianos viejos limpios a los en la pregunta contenidos.

10. A la décima pregunta dijo que asi mismo se remite a lo que toca en esta pregunta a lo que
tiene dicho en la octava pregunta porque nunca oy, supo ni entendi6 que los que en esta pregunta por fuesen
ni hubiesen sido castigados por el santo oficios de la Inquisicion, ni incurrido en otra infamia antes los tiene
por gente formada y principal.

11. A la undécima pregunta dijo que por lo susodicho probado y notorio por la voz fama y la
verdad lo cargo del juramento que tiene hecho en contrario fuera de esto no pudiera ser menos que este testigo
lo supiera y hubiera oido y no diera ser menos por la mucha noticia que de ella y de cada uno de ellos ha
tenido y tiene como natural de aquella tierra, leyésele y lo aprob6 y encargésele el secreto del oficio

Palo Po de Manograde
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(11)

Testimonio 3 Juan de Lecue

En la ciudad de México el dia mes y afio en virtud de la dicha comisién paro siendo (;) promo de
decir verdad un hombre que dijo ser Juan de Lecue vecino de esta ciudad, natural de la villa de Bilbao en el
sefiorio de Vizcaya de edad que dijo ser de cuarenta y seis afios poco mas 0 menos y siendo preguntado por
las preguntas del dicho interrogatorio dijo

1. A la primera pregunta dijo de treinta y seis afios a esta parte asi en la dicha villa de Bilbao
como en la nueva Espafia conoce a fray Pedro de Pila comisario general que al presente es de los franciscanos
en ella'y que al parecer de este testigo sera ahora el dicho padre pila de més de cincuenta afios.

2. A la segunda pregunta dijo que este testigo conoci6 a los dicho pedro de pila y a dofia
Teresa de Emerando su mujer, padre y madre del dicho fray Pedro de Pila en la dicha villa de Bilbao desde
que se sabe acordar y que en ella murid primero y que el después que esta el testigo en esta tierra y vio que
era alli el dicho Pedro de Pila alguacil del santo oficio de la inquisicion, y que los a tenido y tiene por
naturales de la dicha villa de Bilbao por ser alli vecinos item.er domicilio.

3. A la tercera pregunta dijo que no conocio a los en la pregunta contenidos, pero no oy6 decir
que eran de la dicha villa de Bilbao y que eran sus abuelos paternos del dicho fray Pedro de Pila.

4, A la cuarta pregunta dijo que tampoco los conocidé pero oy6 asi mismo decir que eran
naturales de la dicha villa de Bilbao y que alli habian sido vecinos item. ido domicilio.

5. A la quinta pregunta dijo que no le tocan por donde sepa ni entienda las generales que le
fueron declarados.

6. A la sesta pregunta dijo que este testigo sabe que el dicho fray Pedro de Pila es hijo legitimo
de los dichos Pedro de Pila y dofia Teresa de Emerando, porque los vio que le criaban y alimentaban como tal,
Ilaméndole hijo y el a ellos su padre y madre y esto es y ha sido cosa probada y notoria.

7. A la séptima pregunta dijo que este testigo sabe que el dicho fray Pedro de Pila y Pedro de
Pila su padre y los dicho Pedro Saenz de Pila y dofia Maria Lopez de Guerricaiz sus abuelos por partes de
padre y los demas su ascendientes por parte todos y cada uno de ellos son cristianos viejos, los limpios de
limpia sangre y hidalgos sin raza mala ni descendencia de indios moros, conversos ni de otra seta nuevamente
convertida porque por tales los vio tener y haber en la dicha villa de Bilbao de sus mayores y mas ancianos sin
que hasta hoy haya oido lo contrario.

8. A la octava pregunta dijo que este testigo sabe que en el dicho fray Pedro de Pila 'y en el
dicho su padre y abuelo de partes de padre contenidos en la pregunta antes de estos ni en ninguno de los
demaés ascendientes por partes de padre, no ha tocado el santo oficio de la inquisicién y porque si eso fuera no
le dieran la vara de alguacil de ella en Bilbao a Pedro de Pila padre del dicho fray Pedro de Pila, antes los
tiene y en toda aquella tierra son habidos item. idos por gente honrada y por hijos dalgo y que al dicho fray
Pedro de Pila le tiene este testigo por un religioso principal cuerdo y buen Cristiano.

9. A la nona pregunta dijo que a la dicha dofia Teresa de Emerando y domingo de Emerando y

a dofia Tota su mujer su madre y abuelos maternos del dicho fray Pedro de Pila y los demas sus ascendientes
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por partes de madre los tiene por Cristianos viejos y de la cualidad que a los que tiene dicho en la séptima
pregunta, a que se remite en que esta pregunta.

10. A la décima pregunta del dicho interrogatorio, dijo que se remite a lo que tiene dicho en la
octava pregunta, porque no sabe que haya tocado el santo oficio de la inquisicion en ella ni en ninguno de
ellos ni que hayan inavenido en otra infamia por donde se le pueda prohibir el tener oficio publico y de honor
al dicho fray Pedro de Pila.

11. A la undécima pregunta dijo que todo lo susodicho es probado y notorio y por la voz y fama
y la verdad para el juramento que tiene hecho, y que si otra cosa en contra fuera el testigo lo supiera o hubiera
oido decir y no pudiera ser menos por la mucha noticia que de los susodichos de cada uno de ellos ha tenido y
tiene como natural de aquella tierra, leydsele y lo aprobd y firmo encargdsele el secreto y lo ofrecio.

Palo

Pedro de manogra

J. Archivo Historico casa de Morelos (AHCM), diocesano, seccién gobierno, serie visitas, subserie
asientos, caja 56, exp. 9, fs. 53 — 57, Visita del reverendo padre ministro fray Alunzo de Soria a
Tzintzuntzan, 1665.

Doctrina de la ciudad de Cintzuntzan.

En la ciudad de Cintzuntzan a veinte y cinco de marzo de mil y seiscientos y sesenta y cinco afios el M
Reverendo padre Mo fr Alunzo de Soria del orden de nuestra sefiora de la merced redencién de cautivos
confesor y secretario del yllmo y Rmo sefior don fr. Marcos Ramirez del Prado obispo de Mechoacan del
consejo de Su Majestad y del orden de nuestro serafico padre san francisco por examinador sinodal y su
visitador en esta cordillera entendiendo en la visita general de ella y en la particular de esta dicha ciudad llego
a ella como a las nueve del dia donde fue recibido por el M Reverendo padre fr. Francisco de Forcada
predicador guardian y ministro de doctrina de este convento revestido con capa redonda diacono y subdiacono
cruz alta y ciriales el altar portatil puesto en el cerco y sementero de la iglesia y habiendo echo todas las
ceremonias que el manual romano dispone entro dentro de ella y hizo oracion al santisimo sacramento que
estaba colocado en la capilla del sefior San Diego y habiendo revestidoce con estola y capa redonda hizo abrir
el sagrario y hallo dentro del un vaso de plata muy curioso sobre su ara y corporales donde estaba una ostia
grande y algunas formas que declaro el dicho Reverendo padre guardian estar consagradas y habiendo
cantado la capilla este metal y que no habia jarro ni coreza de plata ni salero de lo mismo rogé y encarg6 al
dicho Reverendo padre guardian que como tan gran ministro y celoso y que se le deben tanto aumentos en
este convento se hicierese de plata todo lo referido a costa del hospital de este partido y asi se comando a los
naturales y priostes y asi se lo mando a los naturales y priostes y habiendo salido al cuerpo de la iglesia canto
en responso general por las animas con las tres oraciénes acostumbradas y acabado tomo asiento y mando
parecer ante si a los muchachos y muchachas de la doctrina y los examino en ella y hallo que estaban muy
capaces Yy bien instruidos de que dio las gracias al dicho Reverendo padre guardian y por haber reconocido

que entre las muchachas habia mujeres grandes sin toma estado mando al gobernador alcaldes y exalto a todos
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los naturales de este dicho partido y a los padres de las dichas muchachas dispusieran que dentro de dos meses
estuviesen casadas todas las que pasaren de catorce afios y rogo y encargo al dicho Reverendo padre guardian
hiciese toda diligencia de su parte y que de no tener efecto fueran llevadas a la ciudad de Valladolid al
convento de religiosas y a otras casas de personas virtuosas donde fuesen depositadas hasta tanto tomasen
estado y lo mismo se hiciese con las indias viudas de este partido para evitar los dafios que se siguen y ofensas
contra Dios nuestro sefior de no tomar estado en unas y otras y alli dio a entender a los dichos naturales el
efecto de su visita y les propuso la fiesta del patrocinio de nuestra sefiora mandada celebrar por Su Majestad
en todos los reinos el segindo domingo de noviembre que la aceptaron con mucha devocion y en cargos de
dos pesos por la misa de aquel dia al padre guardian o ministro de doctrina de este convento cuando SPMR se
diesen entre este hospital y el del pueblo de lhuatzio que tienen suficiencia para efecto y efectos bhastantes =
visitd asi mismo el hospital de esta ciudad y lo hallo muy decente capas y adornado y con todas sus alhajas y
bienes cabales la enfermeria conforme a lo mandado por su Sa Ylla y todo por la disposicién y buen gobierno
del dicho Reverendo padre guardian a quien volvio a repetir muchas gracias = después en la misa mayor que
fue cantada acabado el evangelio se ley6 el edicto general de visita en lengua castellana y acabada la misa por
convenia asi se volvio a leer en lengua tarasca que es la vulgar de este partido y el dicho MRPe visitador les
hizo saber y notifico a todos el edicto general de su sa Ylla. Para que no se maten por ningin genero por
ganado hembras vacas ni terneras al ponderarles las muchas penas en que incurren y cuan prohibido esta por
el Rey nuestro sefior y sus reales cédulas = exhibié asi mismo los libros de la administracién de este partido
conviene a saber de bautismos de indios y espafioles = casamientos = y difuntos grandes y pequefios y
habiendo examinado sus partidas los hallo muy conformes y ajustadas a lo dispuesto para su Sa Ylla de que
dio las gracias al Reverendo padre guardian el cual declaro tener vural para llevar el viando aparte distantes a
los enfermos muy lindo y curioso = hizo parecer ante si a don Pedro Vicente prioste actual del dicho hospital
de esta ciudad para efecto de que diese cuentas del recibo y gasto de él y sus antecesores contenido desde que
visitd el Yllmo sr don Francisco Arnalde de Ysasi obispo de Puerto Rico y exhibi6 un libro donde por €l y
sus partidos y ajustamientos de cuentas de los reverendos padres guardianes que han sido parece haber tenido
de recibo dos mil y veinte y un pesos y de gasto otros el vino acostumbrado y SPMR la oracion lo dio adorar
al pueblo y lo ensefio y entrego la llave al Reverendo padre guardian dandole muchas gracias por el aseo
curiosidad y limpieza con que estaba el dicho repositorio = visitd aquel altar y todos los demas de la dicha
iglesia que estaban en sus aras muy curiosos limpios y adornados y con todos los lienzos necesarios para
poderse celebrar el ellos y habiendo reconocido que solo una ara muy grande de que se pueden formar dos
estaba quebrada por medio rogo y encargo al dicho Ro Pe guardian que se guardase en parte decente con
memoria y raz6n para que si en algin tiempo se hiciera consagracién de ellas se pudiese consagrar la una y la
otra 0 que Se encerrase por excusar que cosas sagradas y que han servido al culto de Dios se manden tractu
temporis por ignorancia de los naturales y después contando la capilla el vino acostumbrado sea en forma de
procesion al lugar donde estaba la pila bautismal que visito y es de piedra muy bien labrada muy linda y capas
sobre su vasa de los mismo y estando llena de agua la manda destapar y se consumio toda sin resimirse por
parte de alguna visit6 asi mismo los santos dias que estaban en tres vaso de plata muy bien sevados dentro de

una capuela muy curiosa de plata y habiendo reconocido que los punteros no son de tantos aunque no ay
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alcance de una ni otra parte y SPMR aprobé las dichas cuentas y mando al dicho prioste mire por la
conservacion y asimientos bienes del dicho hospital que se guarde comandado de su sa Ylla en sus autos de
visita y en particular que haya una caja de sus llaves donde entren los efecto de reales del dicho hospital que
la una llave tenga el R Pe guardian y ministro de doctrina que es o fuere y la otra el prioste y la otra el
mayordomo del dicho hospital y el presente declaro estar en su poder y a su cargo lo siguiente = en maiz
doscientos y cuarenta pesos = reses hembras y machos doscientas y setenta y nueve cabezas = bestias
caballares quince = hizo parecer ante si a Sebastian Ramirez mayordomo actual de la cofradia del San Nicolas
y a los demas que han sido de la ultima visita que la visito6 el Yllo Sor don Francisco Arnaldo de Ysasi obispo
de Puerto Rico para que diesen cuentas del recibo y gasto que ha tenido la dicha cofradia del sor san Nicolas y
hermandad de las animas y el dicho mayordomo exhibid un libro que por el y sus partidas y a juramentos de
cuentas parece haber tenido de recibo el dicho tiempo doscientos y treinta pesos y tres tomines y de pasto en
cera vino misas y otras cosas necesarias de la dicha cofradia doscientos y sesenta y cinco pesos y cinco
tomines con que parece excedel gasto al recibo en treinta y cinco pesos y dos tomines los que les perdonaron
a la dicha cofradia y S PMR aprobo las dichas cuentas y mando al dicho mayordomo y a los que sucedieren
miren por el aumento de dicha cofradia = asi mismo hizo parecer para el mismo efecto a Jhonas Sirahuato
mayordomo actual de la cofradia de ntra sefiora de la soledad y a los demés que lo han sido y el dicho
mayordomo exhibid un libro que por el y sus partidas pareciera haber tenido de recibo doscientos y cuarenta y
dos pesos y de gasto en lo necesario trescientos pesos los que parece excedel gasto al recibo y cincuenta y
ocho pesos los cuales les perdonaron a la dicha cofradia que vistas dichas cuentas por su RMRa las aprobé y
mando al mayordomo y a los que adelante fueren miren por la conservacion y aumento de dicha cofradia asi
mismo hico parece ante si a Juan Vigil prioste actual del pueblo de lhuatzio y a los demas que han sido desde
la Gltima cisita para que den cuentas del recibo y gasto que han tenido el cual exhibid un libro que por el sus
partidas parece haber tenido de recibo un mil ciento y nueve pesos y de gasto de otra tanta cantidad con que
parece no haber alcance alguno y el dicho prioste se dio por entregado de ciento y veinte cabezas de ganado
mayor chico y grande de treinta fanegas de mayo para dar cuenta de ellos acabado su mo con los aumentos
que hubiere y mando S. PMRa mire por la conservacién y aumentos de dicho hospital con que fenecio la
dicha visita habiendo echo otros autos y despachos de justicia y mando se entreguen los otros a las partes y
los de la administracion al dicho Reverendo padre guardian firmandolo por recibo al fin de este testimonio
general de esta visita y asi lo provio y firmo

El mtro si visitd S. PMR todas las capillas de esta ciudad que las hallo sin puertas ni llave y rogo y
encargo al dicho MR Pe guardidn que en ninguna manera se celebre en ellas misa ni fiesta hasta tanto que se
les echen puertas y llaves y asi lo mando a los naturales y lo preveio dl supra.

Fray Alonso de Soria visitador

Fray francisco de Forcada

Ante mi Josef Tello de Servando notario

K. AHcMm, diocesano, seccion gobierno, serie visitas, subserie asientos, caja 56, exp. 13, f. 79 — 81,

Auto general de visita de la ciudad de Tzintzuntzan, 1671.
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Auto general de visita de la ciudad de Tzintzuntzan.

En la ciudad de Tzintzuntzan que es de la administracion de los religiosos del sefior San Francisco en quince
dias del mes de junio de mil seiscientos y setenta y un afios el ilustrisimo y Rmo Sr don fr. Francisco
Sarmiento de Luna mi sr Obispo de este Obispado de Mechoacéan del consejo de Su Majestad y su predicador
del orden de nuestro Pe San Agustin =entendiendo en la visita que de este Obispado llego a esta dicha ciudad
como a las doce horas de la mafiana donde fue recibido en la puerta del pario y cementerio de la iglesia
parroquial del convento del Sr San Francisco de ella por el muy Rdo Pe fr. Sebastian de Fuica vicario
provincial y guardian de este dicho convento que estaba revestido en forma y hizo todas las ceremonias con
que el Pontificial Romano ordena y manda se reciban los Res obispos en semejantes oraciénes de visita = y
este mismo dia sobre tarde su _ia Alma haciéndoce revestido segun el Pontifical Romero dispone ornamento
morados visitd la dicha iglesia haciendo las ceremonias que el dicho pontifical manda inmediatamente se
revistio de ornamentos blancos y celebro el sto sacramento de la confirmaciéon y segln el padrén que se
escribié confirmo cincuenta y nueve personas Vtrivu lexg espafioles, mestizos, e indios =visit6 asi mismo los
libros de la administracion de sacramentos de baptismos, casamientos y entierros de esta doctrina que
presento ante su sia ilustrisima el Rdo Pe fr. Miguel de Leicea ministro de ella y habiendo visto y examinado
los partidos de dicho libro declaro estar ajustada en bhastante forma y mando que se haga un libro con
bhastante nimero de fojas blancas en que en adelante se exhiban las informaciones matrimoniales de los
indios y las demas diligencias que el santo Concilio tridentino manda y deben preceder a los matrimonios. =
visité asi mismo los libros de la administracion de sacramentos del pueblo de Cocupao que ante su sia
ilustrisima presento el Rdo Pe fr Luis Guerrero de dicho orden del sr San Francisco guardidn ministro de la
doctrina de aquel pueblo y habiendo visto las partidas de baptismos, casamientos, y entierros y las
informaciones matrimoniales de los indios escritas en dichos libros su sia ilustrisima declaro estar ajustadas y
al dicho Ro Pe ministro por libre de cargo de ellos = visitd asi mismo sus libros de la administracion de
sacramentos de los pueblos de Sta Fe de la Laguna y Sta Fe del Rio y dos cuadernos de informaciones
matrimoniales de indios los cuales ante sus sia ilustrisima presento el _ Francisco de Origel presbitero rector y
cura de dichos pueblos y habiendo visto las partidas de baptismos, casamientos, y entierros y dichas
informaciones matrimoniales su sia ilustrisima declaro estar ajustada en bhastante forma y al dicho rector por
libre del cargo de ellos =y el dia siguiente que sean contado diez y seis de este presente mes su sia ilustrisima
visitd el libro del hospital de esta ciudad y por el que sus autos de cuentas conto que los priostes que han sido
desde veinticinco de marzo del afio pasado de seiscientos y sesenta y cinco que se visitd esta ciudad han
tenido de recibo un mil cuatrocientos y treinta y cuatro pesos y de gasto la misma cantidad con que no resulto
alcance alguno. = visité asi mismo el libro de recibo y gasto de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad
fundada en la capilla de este titulo que esta en esta ciudad el cual presento ante su sia ilustrisima Juan de los
Reyes mayordomo actual y por dicho libro y sus cuentas conto que los mayordomos de recibo trecientos y
veintisiete pesos y de gasto cuatrocientos quince pesos y cinco reales con que alcanzé el gasto al recibo en

ochenta y ocho pesos y cinco reales. = visito asi mismo el libro de la cofradia del sefior san Nicolas fundada
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en este dicha iglesia parroquial en cual presento ante su sia ilustrisima Balthasar de Morales mayordomo de
ella y por dicho libro que cuenta conto que los mayordomos que han sido de esta cofradia desde dicha dltima
visita han tenido de recibo doscientos y treinta y nueve pesos Yy siete reales y de gasto setecientos treinta y
cinco tomines con que alcanz6 el gasto a recibo en cuatrocientos noventa y seis reales. = visito asi mismo el
libro del recibo y gasto del hospital del pueblo de lhuatzio que antes sus sia ilustrisima presento Andres
Miguel prioste actual del y por dicho hospital desde la Ultima visita ha tenido de recibo ochocientos cincuenta
y cinco pesos y un real y de gasto la misma cantidad con que no resulto alcanse alguna. = visito el libro del
recibo y gasto del hospital de Cocupao que ante su sia ilustrisima presento Miguel Cuini prioste actual del y
por dicho libro y sus cuentas conto que los priostes que han sido de dicho hospital desde veintiséis de marzo
de dicho afio pasado de sesenta y cinco han tenido de recibo setecientos ochenta y cuarenta y cuatro tomines y
de gasto ochocientos cincuenta y siete y cinco reales con que alcanzd el gasto al recibo en setenta y tres pesos
y un real. = visité asi mismo el libro del recibo y gasto del hospital del pueblo de Santa Fe de la Laguna que
ante su sia ilustrisima con otros cuadernos de recibo y gasto presento Miguel Puanihuata prioste actual del y
vistos y reconocidos dichos cuadernos y libros conto que los priostes que han sido de dicho hospital desde
veinticuatro de marzo de dicho afio de sesenta y cinco han tenido de recibo quinientos cincuenta y cuatro
pesos Y tres reales y de gasto quinientos y cuarenta y nueve pesos y un tomin y seis con que alcanzé el recibo
al gasto en cinco y un tomin y sei pesos que el _ dicho prioste actual y son de su cargo = en est emismo dia
por la mafiana su sia ilustrisima celebro en la dicha iglesia parroquial el sto sacramento de la confirmacion y
segun el padron se escribié confirmo cuatro cientas y ochenta y siete personas Vtrivu lexg espafioles,
mestisos, e indios de esta ciudad . = visito los libros de la administracion de sacaramentos cnviene a saber de
baptismos, casamientos y entierros de la doctrina de San Andres Tzirondaro que ante su sia ilustrisima
presento el Rdo Pe fr Diego Avendafio de dicho orden de Nuestro sefior Sn Francico guardian y ministro de la
doctrina de aquel pueblo y habiendo visto las partidas escritas en dicho libro su sia ilustrisima declaro estar
ajustada y en bhastante forma y al dicho Pe Ministro por libro del cargo de ellos y mando que se haga libro de
informaciones matrimoniales de indios por cuanto pareci6 no haberse escrito las de los que hasta aqui se han
casado en aquella doctrina. = visitd asi mismo el libro de recibo y gasto del hospital del dicho pueblo de
Tzirondaro que presento ante su sia ilustrisima Cristébal Francisco prioste actual del y por dicho libro y sus
cuentas del recibo y gasto consto que los priostes que han sido de dicho hospital desde veintitres de marzo de
dicho afio de seiscientos y sesenta y cinco que visité dicha doctrina y hospital han tenido de recibo seiscientos
seis pesos y un real y de gasto la misma cantidad con que no resulto alcance alguno = visit6 asi mismo el libro
de recibo y gasto de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario fundada en la iglesia parroquial del dicho
pueblo de Tzirondaro que presento ante su sia ilustrisima Francisco Rodrigo mayordomo actual de ella y por
el dicho libro y sus sitos de cuentas conto que los mayordomos que ha sido de esta cofradia desde dicha
dltima visita han tenido de recibo um mil ciento y treinta y seis pesos y seis reales y de gasto la misma
cantidad con que no resulto alcance. = visitd asi mismo un libro de bautismos, casamientos y entierros del
pueblo y doctrina de san Gerdnimo que ante su sia ilustrisima presento el Ro Pe fr. Juan de Valderrama del
orden del Sr. San Francisco guardian y ministro de doctrina de aquel pueblo y habiendo visto las partidas el

dicho libro escritas declaro estar ajustadas en bhastante forma y al dicho Pe Ministro por libro del caro del. =
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visitd asi mismo el libro del recibo y gasto del hospital del dicho pueblo de san Gerénimo que ante su sia
ilustrisima presento Marcos Cuini prioste actual y por dicho libro y sus cuentas conto que desde dicho dia
veintitrés de marzo de dicho afio de seiscientos y sesenta y cinco los priostes que han sido de dicho hospital
han tenido de recibo trecientos doce pesos y cuatro reales y de gasto la misma cantidad con que no resulto
alcance alguno. = y este mismo dia cobre tarde ahora de vispera y su sia ilustrisima celebro en dicha iglesia
parroquial el sato sacramento de la confirmacion y segln los patrones que se escribieron confiamos doscientas
y treinta y seis personas ser sus espafioles, mestizos, e indios. E inmediatamente su sia ilustrisima hizo
consagracion de campanas y consagro once grandes y cuatro pequefias y mando que yo el infrascripto notario
de visitas vuelva al dicho Rdo Pe Ministro los libro de la administracién de sacramentos que tiene presentados
cobrando recibo en informando y sacando testimonio a la letra en este libro de visitas de mi cargo de este auto
por el cual asi lo provey6 mando que firmo.

Fy Francisco Sto de Mechoacan

L. AHcwMm, diocesano, seccidn gobierno, serie visitas, subserie asientos, caja 57, exp. 13, f. 107 — 109,

Visita episcopal de don Francisco Aguiar a Tzintzuntzan, 1679.

En la ciudad de Tzintzuntzan que es doctrina de religiosos del sefior san Francisco en doce dias del mes de
octubre de mil seiscientos y setenta y nueve afios el Illmo sefior Por don Francisco de Aguilar _ mision obispo
de Michoacan del consejo de Su Majestad Xa = entendiendo en la visita general de su obispado, y en la
particular de esta dicha ciudad donde llego como a las doce de la mafiana y fue recibido en la puerta del
cementerio por el Rdo Padre guardian Fr Juan de Aguilar Revestido de preste con diacono y subdiacono, cruz
alta y ciriales y habiendo echo las ceremonias que dispone el ritual romano en forma de procesién cantando la
capilla el teduz lawdamg (Te deum laudamus) entro en la iglesia parroquial del dicho convento y el dicho R
Padre guardian canto las presel y oracion que en semejantes ocasiones de visita de los sefiores obispos se
hacen = luego subi6 sus R illma a el altar mayor y entro su bendicion episcopal y mando que se le presenten
todos los pa las tres de la tarde que aria de celebrar el santo sacramento de la confirmacién con que se retir6 a
la celda que le tenian prevenida = visitd asi mismo el libro del recibo y gasto del hospital con el pablo de _
por él y sus autos de cuentas consto haber tenido hasta quince de sept del pasado de seiscientos y setenta y
ocho y haber gasto en el dicho tiempo novecientos y noventa y nieve digo seis pesos con que alcanzo el
hospital del pueblo de Cucuchucho que es sujeto a esta doctrina y por el que sus autos parece haber tendido de
recibo desdel afio de seiscientos setenta y uno hasta el pasado de setena y ocho trecientos y diez y nueve pesos
y de gasto la misma cantidad con que no resulto alcanzar ni de una ni de otra parte = este mismo dia sobre
tarde habiendo repica a las confirmaciones bajo su sia Illa a la iglesia y revestido de estola y capa blanca
celebrod este sto sacramento a ochenta y cinco personas utuis que serg segun el padron que se escribid que
quedo en poder del Ro Padre guardian y acabada hiso sus Ria llla platica a los que habian asistido a ellas y
después Su divina Majestad y les concedié cuarenta dias de indulgencias a todos los que se habian hallado
presentes y dijo que por cada ves que le rezaren se las concederia también, y que fuesen muy devotos de

rezarle siempre sin permitir que se pasase dia sin recelo; y luego se subi6 a descansar = el dia siguiente
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sabado por la mafiana fue su Risa lllma a el hospital de esta ciudad y en el oy6 la misa que se canta tales dias
a N. Sa. asisti6 del responso y salve y haber rezar las muchachas la doctrina esposa, de que recibié sumo gozo
y dio infinitas gracias al susodicho Rdo Pe cura ministro del cuidado con que asistia a su obligacion dijo misa
y se volvié al dicho convento a las nueve habiendo repicado para que se juntase la gente bajo sus sia illma a la
iglesia y canto los esponsos que dispone el pontifical revestido de medio pontifical morado en la iglesia y
cementerio = inmediatamente se desmudd de la estola y capa morada y se la puso blanca para visitar el
santisimo sacramento y estando hincado de rodillas abrio el sagrario el fefujao (?) de Artiaga y su llla
incienso con profunda reverencia se levantd y quito un pabellén de raso asal con flores blancas que tenia
puesto un vaso grande de plata muy lindo y aseado, consupu y tapa de lo mismo y saco una tlijula cotejada y
unos corporales labrados de asul y dentro de estos habia dos ostias la una grande la otra mediana y doce
formas que puso el dicho Rdo Pe guardian estar consagradas visit6 el sagrario que tenia un pabellon de raso
carmesi su cortina de los mismo, cue y corporales todo limpio y con toda decencia y cantando la capilla el
tantum ergo. Vuelto su lllma a el pueblo dio adorar el Smo sacramento en forma de cruz conto la oracién y se
purifico los dedos el susodicho fe de Artiaga encerrd el smo sacramento y después visitd su Illa el altar mayor
que tenia ara, manteles, pelia, cruz y los necesario todo limpio y aseado y en forma de procesion cantando la
capilla fue al bautisterio y hallo una pila de canteria con su pie y asa de lo mismo llena de agua ya siéndole
quitado el tapo por estar tapado el cafio no se resumid y que preciso hacer diligencia con un palo para
destapar, y consumida el agua que es de la pila de manera que puedo ver sus Sa Illma y reconocer que por
estar en el asiento quebrada y remendada con cera adhesiva por lo cual mando su sia llla que se aderezara con
cal y agua y se remendaran algunos agujeros que tenia. Visitd las crismeras que estaban en tres ampolletas de
plata con sus punteros de lo mismo en una cajuela de lo mismo triangulada una coneja y salero de plata muy
bueno aseado, y de linda proporcién. Visitd los altares que estaban con tres aras, manteles, palcas, cruces, y la
sacristia y vio algunos ornamentos costosos, y bien acondicionados, y todo con la decencia y limpieza que se
requiere, de lo cual dio su sria Illa muchas gracias al dicho Rdo Pe guardian y le estimo en mas y mucho su
cuidado y el que tenia en las cosas de su iglesia hizo confirmar y segin el padrén se conté con noventa y
cinco personas Utuis que serg y acabadas le puso a confesar = visit6 los libros de administracion que presento
ante sus Sria lllma el Ro Pe guardian y cura ministro F. de haber dafio y habiendo reconocido y visto las
partidas de los bautismos casamientos y entierros y un libro donde se asientan las informaciones
matrimoniales de indios declaro estar en bastante forma y estilo y al susodicho Re Pe por libre del cargo de
ellas = visitd asi mismo el libro de recibo y gasto de la cofradia del S. San Nicolas sita en esta iglesia
parroquial y habiendo reconocido su partidas cuentas provistos en dichos libros hechos con intervencion del
Pe guardian parecié haber de recibo mil y treinta y ocho pesos y un tomin y medio y de gasto mil
cuatrocientos y diez y siete pesos tomin y medio con que resulto alcance de trecientos y setenta y nueve pesos
en favor de los mayordomos qua han sido de dicha cofradia que lo perdonaron = asi mismo se visit6 el libro
del recibo y gasto que ha tenido la cofradia de Na. Sa. de la Soledad y Animas del purgatorio fundada en la
dicha iglesia y parece por autos y ajustes que en €l se han hecho haber tenido de recibo trecientos y sesenta
pesos y de gasto trecientos y noventa pesos con que alcanzaron los mayordomos que han sido en treinta pesos

que perdonaron y juraron las cuentas en forma y conforme a derecho. A la tarde habiendo repicado a
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confirmaciones, bajo su sia Illma y habiendo echo oracién se puso reservarlas y segln el padrén que se
escrivio se confirmaron doscientas y cincuenta personas Utius q sexq y acabadas rez6 el rosario de Nuestra Sa
y consedio cuarenta dias de indulgencias a los que le habian reasado con que se subi6 a descansar = el
domingo quince bajo su sia Illma a decir misa y después de haber dado gracias se retiré a la celda, que le
tenian prevenida y el R. Nicolds Gomez estando la iglesia con los vecinos que tiene esta ciudad y los indios
leio el edicto general de visita bajo su sia llima a la misa cantada que le dijo a las Sa Sta Theresa con diacono
y sub diacono, y predico el Rdo. Pe. Fco. Diego de Avendafio y su sia lllma con capa magna mitra y baculo
echd su bendicion episcopal y concedio cuarenta dias de indulgencias a los que habian asistido a las fiesta y
acabada la misa se sent6 su sia Ilima en una silla arriba junto al altar mayo, y les hizo una platica breve y
buena encomendado la devocion que debemos tener por los santos y en especial con Santiago y San Josef y
sta Theresa siendo primera en todo la virgen santisima Sa. Nuestra; que mando que todos lo juntasen para las
dos que habia de hacer confirmaciones y rezar el rosario con que se subi6 a descansar = a la tarde habiendo
repicado a confirmaciones bajo su sia Illma a la iglesia y celebrd el santo sacramento a sesenta y cuatro
personas Utius que serg segun el padron que le escribié y habiendo rezado el rosario se puso luego a predicar
hasta casi la oracion visitd asi el libro del Recibo y gasto del hospital de esta ciudad y como los autos y
cuentas que han dado los priostes desde la Gltima visita a esta y parece por lo proveido que los susodichos no
distribuyen los bienes, ni los gastan como debieran en el servicio y culto divino, cuidado y asistencia de los
enfermos item. siendo de renta bastantes para tenerle muy bien proveido, de camas frazadas y almohadas para
los pobres que en él se curaren no tiene nada consumiendo todos los bienes del dicho hospital en su
menesteres; por lo que mando su sia llima que los priostes estén obligados a dar lo que cada afio ante el Rdo
Pe Ministro, que a de presidir y asistir a sus elecciones y al inventario, que se hiciere a entregar con cuentas y
razén al prioste electo, y que la del que acaba, y que no puedan vender ni matar baca alguna, ni disponer cosa
del hospital sin biena del Pe Ministro pena de que no se le pasara en cuenta en ningln tiempo que se les hara
que lo paguen y es de declaracion que el prioste actual tiene de dar su s cuentas al fin de este afio ya ha
recivido ochenta pesos del maiz y noventa y siete pesos y cuatro reales y mo que ha de cobrar de los barrios
como consta de una memoria de letra del infraescrito notario que se le entrego que estan debian o de unos
becerros que fio el prioste pasado que todo monto siento y setenta y siete pesos y cuatro reales y mo con mas
de que hiciere de quesos y lo que cogiere de dos fanegas de sembradura y lo mas que por el imbentario
constare haber entrado en su poder cuyas cuentas encarga su sia lllma con las demas que fueran dando los
priostes a el Ro. Pe. guardian q asista con amor y rectitud procurando el mayor aumento a el dicho hospital y
redistribucion en cosas esenciales de la santa iglesia de sus hospital y para obras = El lunes 16 baj6 su sia
Illma a la iglesia y se puso a confesar después dijo misa y dio la comunién en ella a las personas que habia
oido de penitencia, y mando que se juntasen todos temprano a la tarde, que habia de hacer confirmaciones y
después rezar el rosario de la siempre Virgen Maria Sefiora Nuestra y habia de hacer una platica y despedirse:
A la tarde habiendo repicado a confirmaciones bajo su sia Illma y segun el padron que se escribié confirmo
veinte y seis personas, acabadas se puso a confesar y le estuvo confesando hasta después de la oracion
después rezé el rosario y concedi6 cuarenta dias de indulgencias a todos los que le rezaron e inmediatamente

se sent6 a hacer platica, en que estuvo hasta casi las ocho de la noche después se subié a descansar. item
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mando su sia lllma y el infra escrito secretario y notario mayo de visita vuelva al susodicho Pr. cura Ministro
dos libros de la administracion de sacramentos, que viera presentados cobrando revivo en forma y que saque
testimonio en forma en el libro de visita de mi cargo de este auto por el cual asi lo proveyd, mando y firmo.

F Francisco Opo de Mechoacan. Rubrica.

Ante mi Don Alonso de Aguilar. Rubrica.

Recibi dos libros de administracién de los sacramentos de esta ciudad de Tzintzuntzan y lo firmo
octubre 17 de 1679.

Fr Diego de Avendafio. Rubrica.

M. AHCM, diocesano, seccion gobierno, serie visitas, subserie asientos, caja 56, exp. 12, f. 7, Libro

de confirmaciones y ordenes sefiores Lunay Zeijas 1670-1681, Tzintzuntzan, 1679.

Tzintzuntzan. Octubre 13
En el pueblo de Tzintzuntzan en trece de octubre de mis seiscientos y setenta y nueve afios sobre tarde hizo su
sia Illa confirmaciones en la iglesia parroquial de dicho pueblo que es doctrina de religiosos del Sr. S.
Francisco y confirmo ochenta y cinco vhius q sexg. U. 85.

El sdbado 14 por la mafiana hizo confirmaciones su sia Illma en dicha iglesia parroquial y confirmo
noventa y cinco personas cinco vhius g sexq. U. 95.

Este dia en la tarde en dicha iglesia confirmo su sia Illma ducientas y cincuenta personas vhius g
sexg. U. 250.

El domingo 15 en la tarde confirmo su sia lllma sesenta y cuatro personas vhius g sexq. U. 64.

El lunes 16 en la tarde confirmo su sia Illma veinte y seis personas vhius q sexg. U. 26.

Estos fueron los que su sia Illma confirmo en la ciudad de Tzintzuntzan y para que conste lo firme.
U. 520 personas.

Alonso de Aguilar. Rubrica.

N. AHCM, diocesano, seccidn gobierno, serie mandatos, subserie provisiones reales, caja 4, exp. 21,

f. 76, Gerdénimo Sierra informa sobre las cofradias que hay en Tzintzuntzan, 1685.

Ilmo sefior Obispo de Mechoacan.

El dia veinte y seis de noviembre de este afio llego a esta doctrina del pueblo de Tzintzuntzan la carta pastoral
de V Sa llla la cual recevi como ministro de dicha doctrina, de lo que doy aviso a V Sa Illma y luego dia
domingo de 7 de diciembre inter misaru selemnia se hizo notaria procurando en todo observar los puntos de
ella y asii mismo cumpliendo con un de ellos doy a V Sa llma aviso como tengo dos quajxictores religiosos
aprobados en lenguas de los naturales, el uno en la asistencia y visita de Cocupa con mi licencia in escripis,
dista de esta doctrina dicha visita poco menos de una legua. El otro estd en mi compafiia y asi mismo hago

relacion como en esta doctrina hay tres hospitales, los cuales tienen por finca unos chinchorros de vacas, ca
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uno de por si, de que se sustentan y asi mismo hago relacién y doy noticia a V Sa llma de tres cofradias que
hay en esta cabecera, una de las animas de purgatorio, otra de San Nicolas de Tolentino, y otra del Sto
Entierro de Christo, las cuales no tienen fincas y solo se sustentan de las limosnas que dan los cofrades,
pidiendo con un plato dentro de las canales de este pueblo; nuestro Sefior de a V Sa lIma la vida que puede y
ya coms menor capellan deseo. Tzintzuntzan diciembre 9 de 1685 afios.

Ilimo Sefior

R L M de V Sa llma su humilde capellan y afecto servidor = Fr. Gerdnimo Sierra.

O. AHcM, fondo diocesano, seccidn justicia, serie testamentos, capellanias, obras pias, subserie
testamentos, caja 1212, carp. 346, leg. 538, 1 f., Testimonio de la escritura que José Joaquin del
Castillo sobre el gravamen de 100 pesos que cargo sobre su casa a réditos del 5% anualmente a
favor de la capilla de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan, de los 100 pesos era
deudor Juan Cuadrada, ya difunto y su albacea Josef Cayetano de Lezo los invirtié en
beneficio de su alma, 26 de febrero de 1783.

Recibi de Cayetano de lezo la limosna de tres pesos, para tres misas rezadas, por el alma de don Juan
Cuadradas y porque conste lo firme en esta ciudad de Tzintzuntzan, en veinte y seis dias del mes de febrero de
mil setecientos y ochenta y tres. Br Manuel de Amaro.

El Ber. Dn. Manuel Ygnacio de Amaro then y cura de esta ciudad de Tzintzuntzan, por el sfior Ber. Dn.
Manuel Gregorio Gonzalez de Anzo, cura beneficiado y juez eclesiastico de esta ciudad de Tzintzuntzan, San
Diego Cocupao, San Francisco lhuatzio, y sus demas sujetos c.

Testifico en cuando puedo debo, y el derecho me permite que donde Josef Joachin del Castillo,
vecino de esta ciudad de Tzintzuntzan tiene otorgada una escritura de un cien pesos que fincadas sobre la casa
de su morada a favor del venerable orden Tercero de esta dicha ciudad, los mismos que le era deudor a Dn.
Juan Cuadrada dif. Y sn Albacea, que lo es Dr. Josef Cayetano de Lezo, ha invertido dicnos cien pesos a
beneficio del alma del citado Quadrada, segln la disposicion testamentaria, bajo la cual fallecid, para que el
redito de dichos cien pesos que es el cinco por ciento, se canten dos misas en dicha capilla de la tercera orden,
con la limosha de doce reales, y los dos pesos restantes, para la cera que ha de arder en dichas misas, en
inteligencia, que la una se ha de decir el dia del patrocinio de Sefior San Josef, la otra el dia de Santa
Gertrudis, como asi consta de obligacion extra judicial, que dicho Castillo hizo a la expresada tercera Orden, a
los treinta de mayo del afio pasado de mil setecientos ochenta y dos, con la que se conformd la junta de dicho
venerable Orden, hasta el dia primero de octubre del mismo afio, en que otorgo el nominado Castillo juridico
instrumentos, cita en el pueblo de Cocupao ante don Francisco Antonio de Villagbmez teniente de aquel
partido, obligando su casa en toda forma en la que quedan fincados los expresados cien pesos, para que su
renta se invierta en los destinos ya dichos, y dicha casa soporta el capital respecto a estar reconocida y valer
excesivamente mas cantidad. Asi mismo expuso el precitado albacea Dn. Josef Lezo otra capellania con

principal de doscientos pesos, fincados sobre la casa del mismo Cuadradas, y compro Dn. Manuel Ynoxosa
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vecino de esta ciudad y consta de escritura que otorgo, a favor del venerable Orden tercero de esta ciudad su
tha en la ciudad de Patzcuaro, a los veinte y nueve dias del mes de octubre de mil setecientos ochenta y uno,
teniente Dn. Ignacio Josef Camacho escribano Real de aquella ciudad, para que con los diez pesos de sus
correspondientes réditos anuales se mande decir misas cantadas, pagadas a dos pesos cada una, y los dos
pesos restantes, para la cera que ha de arder en dichas misas las que han de decir en dicho Tercero Orden,
aplicadas por el alma del dicho Cuadrada y de su esposa, la una el dia jueves visperas de Nuestra Sefiora de
Dolores la otra a S. S. Josef dia de su patrocinio, la otra el dia cuatro de octubre a N. S. P. S. Francisco y la
otra el dia seis de octubre, a sefior San Nicolas obispo: y para que conste donde convenga doy la presente a
pedimento de dicho albacea en esta ciudad de Tzintzuntzan en veinte y seis dias del mes de febrero de mil
setecientos ochenta y tres.

Br. Manuel Ignacio de Amaro.

P. AHcwMm, fondo diocesano, seccién justicia, serie testamentos, capellanias, obras pias, subserie
testamentos, caja 1212, carp. 346, leg. 538, 4 f. 1, Testimonio de la escritura que otorgd don
José Joachin del Castillo sobre el gravamen de cien pesos que cargo en su casa a réditos de
cinco por ciento anualmente a favor de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan con las

condiciones que adentro se expresan. Juez, de octubre de 1782.

En el pueblo de S. S. Diego Cocupao en primero dia del mes de octubre de este presente afio de mis
setecientos y ochenta y dos. Ante mi D. Francisco Antonio Villagdémez lugarteniente de capitan general y
corregidor por S. M. de esta Provincia de Michoacan, que actué como juez receptor con los testigos de mi
asistencia aceptados y jurados con quienes procedo por inopia de Escribano Real y Publico, que no le hay en
los términos que el derecho previene y de ello doy fe.

Parecio presente Dn. José de Lezo vecino de la ciudad de Tzintzuntzan albacea testamentario de la
casa mortuoria del difunto Dn. Juan Cuadrada de la misma vecindad, y dijo: que don José Joachin del Castillo
asimismo vecino de dicha capilla del venerable Tercero Orden de Nuestro Serafico Padre Sefior San
Francisco, de dicha ciudad y en caso que por algtin motivo se llegara a extinguir dicho orden Tercer Orden,
pasara esta finca a la de la Ciudad de Patzcuaro, y que de sus respectivos réditos se dijeran dos misas cantadas
en dicha capilla con la limosna de doce reales y los dos pesos restantes para cera a dicho culto, en
inteligencia, que la una se ha de decir el dia del patrocinio del Sefior San José, la otra en el dia de Sefiora
Gertrudis y para el debido cumplimiento de la obra pia mandara por el gestador y la imposicion, que hizo para
su fundo en la casa del ya citado Castillo este le hizo obligacién a dar y pagar dichos cien pesos por el mes de
octubre de este afio de setecientos ochenta y dos, y de no asi ejecutarlo, otorgar escritura en forma de
imposicion sobre la casa de su morada, siendo del agrado de la venerable misa, pagando los réditos
anunciados y no habiendo podido cumplir esta promesa, estando presente don José Joachin del Castillo a
quien yo dicho teniente doy fe con ora y dijo: que tiene concertado, tratado y convenido con la venerable misa
de la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan por la imposicion que de la obra pia hizo D. José de Lezo a

favor del alma del difunto don Juan Cuadrada imponer acenso redimible la propia cantidad de cien pesos que
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le debe a la casa mortuoria de dicho difunto en la calidad y condicién de contribuir anualmente el cinco por
ciento en inteligencia que la primera paga con arreglo a esta escritura ha de ser el dia primero de octubre
préximo venidero de setecientos ochenta y tres y asi sucesivamente durante este censo, que impone sobre una
casa propia suya como consta en la escritura que tiene presentada de ser legitimo duefio de ella por dominio
de propiedad, la cual linda por el oriente con cada de don Francisco Ldpez y el por el poniente con casa de
Blas Zinguiri, por el norte con casa de don Nicolas Arriaga, y por el sur con la plaza Real de Dicha ciudad de
Tzintzuntzan, y tiene de frente treinta y siete varas y de fondo veinte varas y media y se compone de sala,
recamara con su portal, tienda, cocina, un cuarto que cae a la dicha plaza, patio, corral, toda bardeada de
piedra. Es condicion, que si pasados dos afios continuos, no pagare dicho censo el otorgante o herederos y
sucesores se de esta dicha escritura por decomisa, y se proceda a la venta de dicha casa para la debida
satisfaccion del principal y réditos, dafios y costas que se procuren sea ejecutado enteramente sin as figura de
juicio que lo que declarare el Ministro de dicha Tercera Orden, que en ese entonces estuviere pues lo releva
de otra prueba.

Su: es condicion, que por todos los que en dicha casa sucedieren por la venta, traspasion, herencia, 0
en otra cualquiera manera sean obligados a hacer escritura de renovacion de este dicho censo dentro de treinta
dias que en ella sucedieren, y si fuere en mas de una persona a hora sea proinduisamente o divisa todos los
que tuvieren parte se obliguen de mancomun, y cada uno insolidez dando las escrituras a dicha venerable
mesa libre de derechos y promete el expresado sensuatorio por si, y por sus herederos, y sucesores, a dar y
pagar anualmente los cinco pesos del redito correspondiente del ciento en primero de octubre de dicho afio de
ochenta y tres al Ministro que es o en adelante fuere de dicha Tercera Orden y en esta conformidad varios
afios en pro de otros, y el dicho don José Joachin del Castillo, cede, renuncia, y traspasa a la dicha capilla de
la Tercera Orden de la ciudad de Tzintzuntzan todo el derecho y accion que al sefiorio Gtil de la dicha casa le
pertenece en cualquiera manera, y que aungue tiene otros cien pesos de gravamen dicha casa siempre los sufre
y vale, pues como consta de la escritura de venta que le otorgaron dio por ella doscientos doce pesos pero en
el dia vale mucho mas por los graves costos que ha tenido en sus mejoras, y reedificacion, causa, que le dio
motivo a la venerable misa de aceptar en la imposicién y fundacion del dicho censo.

En esta atencién da la posesién de la dicha casa y poder cumpliendo a la venerable misa de la Capilla
de la Tercera Orden para que entre y loa tome, y se constituye el otorgante por tenedor, y ponedor de ella, a su
nombre prometiendo como promete hacer cuenta y segura dicha imposicion de toda demanda, embargo, e
impedimento, que en ella se ha impuesto por cualquiera razén, y si tal hubiere tomara la demanda, la voz y el
litro, y lo seguird a su costa, y mencion, y si no lo hiciere dara otra tal, con mas todo lo que se causare de
costas, dafios, e intereses, y menoscabos a la dicha Tercera Orden. Para todo lo cual obliga su persona y
bienes habidos, y por haber, y especialmente por especial y expresa hipoteca la dicha casa y se ha de entender
que las obligaciones general, y especial no se han de perjudicar una a la otra, y da poder a las justicias de S.
M. en especial su misidn a los Sres Jueces, y Prelados de la curia eclesiastica de la ciudad de Valladolid como
que son a quienes compete la naturaleza de este negocio, para que lo compelan, y apremien a todo lo referido,
sin que por falta de clausula o requisito se deje de operar, pues la que fuere la da aqui por encerta, y expresa,

como sui fuese por sentencia pasada en autoridad de cosa juzgada y por la parte otorgante concentida y
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apelada, y para todo renuncia su propio fuero domicilio y vecindad y la ley si conveniere de jurisditione omuz
judica y la general del Derecho en forma, en cuyo testimonio asi lo otorgo, y firmo conmigo dicho teniente y
los de mi asistencia con quienes procedo en la forma dicha siento testigos instrumentales D. José Antonio
Vasques = Dn. Enrique Pifiango, Dn. Francisco Ortiz = todos procedentes y vecinos de este dicho pueblo y de
ellos doy fe = Francisco Antonio Villagémez, José Joachin Castillo = José Lezo = Asistencia Ignacio Gémez
Maldonado = Asistencia Antonio Ortiz.

Se sacd esta copia de su original hoy dia de la fecha baliteralmente corregida y emendada en tres
fojas (tiles la primera del sello que le corresponde y las otras dos en papel comin fueron testigos
instrumentales a la ver sacar corregida y emendada los ya mencionados arriba y para la mayor validez y
firmeza de este instrumento interponia e interpongo la autoridad de mi oficio y decreto judicial tanto cuanto
puedo, y por derecho me es concedido y para que conste lo firme en dicho pueblo dia mes y afio con los de
mis asistencia y de ello doy fe .

En testimonio de verdad lo firmo como Juez Receptor.

Francisco R de Billagregorio. Antonio Ortiz. Ignacio Gomez Maldonado.

Q. AHcMm, fondo diocesano, seccion gobierno, serie informes, 0215, caja 511, exp. 109, fs. 43,
Informe presentado por el cura de Tzintzuntzan sobre su curato: pueblos que administra,
distancias, capellanias, obras pias y numero de feligreses, 4 de mayo de 1795.

Geronimo de Sandi: cura propio de este curato de la ciudad de Tzintzuntzan, en cumplimiento del superior
auto de visita, ante vuestra y g. se le hizo saber el dia postrero del mes pasado de abril, de este presente afio.
Dice que en el pasado de setecientos ochenta y ocho en diez y nueve de enero tomo colacion y posesion los
dias después de ella de este dicho curato, el que dista de la capital, doce leguas, y tiene por anexos, el pueblo
de San Diego Cocupao, en donde se mantiene ministro fijo, y lo es el Br. D. Manuel Martinez de Borja, con el
honorario de cuatrocientos pesos anuales, se compone de un mil y treinta personas, espafioles y demés castas,
y de ciento y doce de indios capases de los sacramentos de confesion y comunién segln el padrén echo en
este presente afio: que dicho pueblo dista de esta cabecera cerca de dos leguas, y un barrio del nombrado
Cutzaro es el termino divisorio de este curato del rectorado de Santa Fe de la Laguna por la parte del norte:
por la parte del oriente se extiende esta cabecera para su administracion hasta las Lomas del Metate y rancho
del Pastor, hasta donde hay cuatro y media leguas de distancia y es el termino divisorio de este curato el de
Capula, y siguiendo el camino carretero que de dicho viene para la ciudad a Patzcuaro tiene este curato, unas
rancherias conocidas con el nombre de Fuentesuelas, y son el termino divisorio de este con el de Tiripetio,
con distancia de cinco leguas de esta cabecera y es la concesion que tiene de mayor distancia este curato, por
la parte del sur tiene este curato su jurisdiccion y administracion, hasta la estancia y molino de la Hacienda de
Chapultepec, y el puesto de Vado, y uno y otro son términos divisorios de este curato con el de Pazquaro, y
distan de esta cabecera, dos leguas y media. Por la parte que mira al poniente, tiene esta cabecera el pueblo de
Ihuatzio, asistencia de dos leguas y media, y es puramente de indios que pagan tasacion y tienen segun el

padrén del presenta afio muy cerca de trescientas personas de confesion y comunién. Por el mismo rumbo
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sigue el puesto de Cucuchuchao, distante de esta cabecera tres y media leguas, pagan tasacion y tienen sesenta
y dos personas de confesién y comunién, es puramente de indios, por lo que se necesita ministro que sepa el
idioma tarasco para administrar los sacramentos en uno y otro pueblo, y también para mis indios viejos de
esta cabecera, en la que hay en su jurisdiccion haciendas de espafioles y castas, setecientas veinte y cuatro
personas, entrando en este nimero los indios laborios, y de indios de esta cabecera de confesién y comunién
ochocientos setenta, segun los padrones de este afio. Que desde su ingreso a este curato ha mantenido el uno
que es el Br. D. José Maria Castelldn clérigo presbitero ordenado a titulo del idioma tarasco, a quien le paga
de honorario trecientos cincuenta pesos, lo mismo que le daba a su antecesor el Br. D. Rafael Hinojosa, con
sus misas y manuales. El otro es el Br. D. Miguel Albares, con honorario de trecientos pesos anuales, el que
esta ordenado a titulo de administracion.

También dice que presenta veinte y cuatro libros forrados en los que estan asentadas las partidas de
baptismos, casamientos, entierros y presentaciones matrimoniales que han corrido desde el afio pasado de
setecientos diez y ocho, en que se verifico la Ultima visita que se hizo en este curato por el visitador lic. D.
Antonio Gil de Hoyos, nombrado para el efecto por el YImo Sefior Dr. D. Felipe Ignacio Trujillo y Guerrero,
pertenecientes a esta cabecera, e inclusas las partidas que corresponden a los pueblos de lguatzio y
Cucuchuchao, y un libro separado, forrado con doscientas noventa y tres fojas Gtiles en que se asientan las
provids circulares.

Presenta diez y nueve libros pertenecientes a la ayuda de parroquia del pueblo de Cocupao y
corrientes desde la Gltima ya citada visita en la que no hay capillas y por que este pendiente en la secretaria el
ocurso que tiene echo D. Ignacio Mejia vecino de aquel pueblo, y mayordomo que fue de la fabrica espiritual,
demandando cierta cantidad, como consta de las diligencias presentadas, por tanto no se presenta el dicho que
a ella corresponde con advertencia que hasta que presente no se ha nombrado mayordomo que la sirva.
Igualmente presenta las licencias de celebrar en la capilla de Nuestra Sefiora de Guadalupe cita a extra muros
de esta ciudad concebida por el Yllmo Sr. Dr. D. Pedro Anselmo S&nchez de Tagle, de feliz memoria, en seis
de mayo de setecientos sesenta y seis, y dos listas, la una de los clérigos seculares residentes en este curato y
su jurisdiccion con expresion del titulo a que estan ordenados sus destinos y ocupacion y de su edad; y otra en
que estan las capellanias, y obras pias, pertenecientes a esta parroquia a la ayuda de la parroquia de Cocupao,
con las pertenecientes a la fabrica espiritual de una y otra y ambas listas forradas. Igualmente presenta tres
libros, pertenecientes a la fabrica espiritual de este curato, y el titulo de mayordomo (Namo pro?) y dos libros
pertenecientes a la cofradia del Divinismo Sefior Sacramentado de esta ciudad y es la Unica cofradia que tiene
el curato, y aunque en los hospitales de esta cabecera, de Cocupao, y de lhuatzio se deja conocer que hubo
algunos bienes de campo antiguamente, en el dia de hoy el de esta ciudad tiene como unas diez cabezas de
ganado mayor y esto se maneja inmediatamente por los gobernadores.

Ultimamente suplica a N. s. Y. que en virtud a lo que lleva manifestado y expresado se sirva de
aclarar haber cumplido segln el tenor del superior auto de visita declarado libre de todo cargo. Es fecho en
este curato de la ciudad de Tzintzuntzan en cuatro dias del mes de mayo de setecientos y noventa y cinco.

Ber. Geronimo Sandi
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Tzintzuntzan mayo cuatro, de mil setecientos y noventa y cinco: lista de las capellanias y obras pertenecientes
a este curato, en cumplimento de lo mandado por el Ylimo y Rmo S. Mtro. D. Antonio de San Miguel. En su

superior auto de visita.

La hacienda de San Nicolas Ytziparamuc(o) carga trecientos cincuenta pesos para cuatro misas cantadas en

dias sefialados con consta de su fundacion redito...........ooviiiriiieiii e ,017,.4

Y las tierras de D. Buenaventura Mendoza cargan trecientos pesos y con su redito se hace la funcion a
Dolores don la misa, sermoOn y tres NOTaS. .........ouieiiiititiiie e ,015,,0
Y la casa de D. Antonio Navarrete de estd vecindad carga cien pesos para una misa cantada e | dia de S. S.
ADEOIIO. ..ot ,,005,,0
Y la casa de D. Antonio Rangel Ruis carga sesenta pesos para una misa cantada.......... ,003,,0
Y la casa de D. José Antonio de Mier, tiene en la ciudad de Guanaxuato, carga cuatrocientos pesos para
cuatro misas cantadas, pero se advierte que el afio pasado de noventa y cuatro me previno que pasaba a
redimirla al juzgado de capellanias donde se le dieron y ha pagado................cocooviiiiiiininnnn, ,000,,0
Y las tierras nombradas Ucaxantac, cita en esta jurisdiccién trecientos pesos y con su redito se hace la funcion
de San Juan Baptista........c.oiiiuiiii i e ,,015,,0
Nota::: otras fincas que tenia sobre casas, estan perdidas por haberse demolido

suma ,,065,,0

Ayuda de parroquia de Cocupao

La hacienda de San Nicolas Ytziparamuc(o) carga un mil pesos de principal asignados seis réditos en la forma
siguiente= cuatrocientos pesos para la funcion de la Purisima de aquel hospital, trecientos pesos para una misa
rezada cada mes a S. S. Anna, y una cantada en su paz cien pesos para una misa cantada el dia de la

Encarnacion; cien pesos para una obra a S. S. José; cien pesos para una misa de las

ADIINAS . .o ,,050,,0

Y cien pesos que cargan las tierras de D. Luis Ponce en la hacienda de Atzimbo de estdjurisdiccion para una
MISA A S, S J0SB. ..ttt ,005,,0

Y la casa de D. Manuel Mejia vecino de aquel pueblo, carga cincuenta pesos para una misa a S. S.
J0S ,,005,,0

Y la hacienda de Atzimbo carga cincuenta pesos para una misaa S. S. José....... ,005,,0

Y D. José Navarro en su hacienda cita en jurisdiccién de Uaniqueo carga cien pesos para una misa a N. S. de
GUAAIUPE. .. .ot e ,,005,,0
suma ,,070,,0
Fabrica espiritual de Tzintzuntzan
La hacienda de Tziranga, cita en estajurisdiccién propiedad de José Ignacio Diaz Barriga carga seiscientos

pesos que dono el mismo para aceite de la lampara al Santisimo........... ,»,032,,0
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Y D. Pedro Viveros dejo quinientos pesos en una casa en la ciudad de Valladolid para

e Yol<) 1S ,,025,,0
Y la casa de Joaquin Castillo, cita en esta ciudad carga cien pesos................... ,,005,.0
suma ,,070,,0

Fabrica espiritual de Cocupao
Una casa que dono dofia Rosalia de Olmos, que estd mui maltratada.................... ,,000,,0

Trecientos pesos fincados en un meson de la ciudad de Celaya cuyo redito no se ha podido cobrar e cuatro

21 (oL ,,000,,0
Quinientos pesos perdidos en la caja mortuoria de D. Francisco Viveros, vecino que fue de la ciudad de
Valladodid. ..o ,,000,,0
La cofradia del Santisimo de esta parroquia de Tzintzuntzan
Tiene un rancho, cito en estajurisdiccion que reditia cincuenta pesos.................. ,050,,0
La hacienda de Ytziparamuc carga doSCIeNntoS PESOS. .. ...uuuereneerineeneaneeaneaneanannn ,,010,,0
La casa de D. Manuel Urtis de esta vecindad carga cincuenta pesos................... ,,005,,0
suma ,,065,,0

Br. Geronimo Sandi

R. BNM, Signatura: fondo franciscano, caja 51, exp. 1091, f. 11-12, Registro de conventos y curatos
secularizados a la orden franciscana de la Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan.
Contiene informacién de los conventos, curatos, familias espafiolas e indias, lenguas que se

hablan y cantidades cobradas por los sacramentos, 1751.

El convento de Tzintzuntzan es guardiania, fue convento principal en la antigliedad, hoy esta deteriorada la
ciudad, que lo es de indios, y antes muy populosa: dicho convento es capaz en lo material para que puedan
vivir diez o doce religiosos, aunque tiene poca gente de razon. La jurisdiccion, pues en la ciudad hay solo
ciento y dos familias, que hacen el nimero de cuatrocientas y doce personas. En el valle de Atzimbo distante
dos leguas de la ciudad hay veinte y siete familias, que componen el nimero de setenta y dos personas: en
varias haciendas de su territorio hay veinte y dos familias, que componen el nimero de ciento y cuarenta y
una personas. Los indios de la ciudad son setecientos sesenta y uno grandes, y doscientos veinte y un
muchacho de doctrina, que por todos son novecientas ochenta y dos personas. Tiene dicho curato dos pueblos
sujetos a su administracién: el uno es el de lhuatzio, que dista dos leguas de la cabecera, y hay en él ciento y
setenta y nueve personas grandes, y ochenta y cuatro muchachos de doctrina que por todas son doscientos
sesenta y tres personas: el otro pueblo es el de Cucochucho, y dista de la ciudad de Tzintzuntzan dos leguas, y
tiene cuarenta y cinco personas grades y ocho muchachos de doctrina, que por todos son cincuenta y tres
personas. El idioma en que se administra y que regularmente hablan es el tarasco. Son todas las personas asi
de indios, como de razén, que pertenecen a la dicha cabecera 1923. Tiene también este dicho curato en su
continente otro pueblo, que dista de la ciudad poco mas de una legua, que es la asistencia de San Diego

Cocupao en donde viven dos religiosos para administrar a ciento y quince familias de razon, y a sesenta y una
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familias de indios tarascos: y unas y otras familias compondran el nimero de ochocientas personas. Toda la
administracion de este curato es de sur a norte por el oriente: todo el occidente y la mayor parte del norte
ocupa una gran laguna: del sur a lo que descubre del norte tendré cuatro leguas, y del oriente a la cabecera
tendra cinco leguas poco menos. Fuera de estos dos religiosos que viven en dicha asistencia, tiene otros seis
moradores el mencionado convento de Tzintzuntzan, otro en Tzacapo, y otro en Purenchéquaro, que son en el
de Pichétaro 11.

S. BNM, fondo franciscano, caja 52, 3404, f. 10-17v., Informe del venerable definitorio de la
provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan, sobre el nimero de conventos cabeceras y
religiosos que residen en ellos, Querétaro, 1696.

Declaran que los conventos de la provincia fueron edificados entre los afios de 1530 a 1593, con excepcién
del convento de la Santa Cruz de los Milagros de la ciudad de Querétaro: Convento de San Francisco de
Querétaro, 19 de junio de 1696. Firmas autografas: Fray Pablo Sarmiento, fray Domingo de Ojeda, fray Benito
de Figueroa, fray Antonio Alonso, fray Tomas de la [Rauri] fray Juan Rico de Luarca, fray Agustin de

En este convento de Nuestro padre San Francisco de la ciudad de Querétaro en dies y nueve dias del
mes de junio de este presente afio de mil seiscientos y noventa y seis dias siendo iregido en debida forma el
M. Rdo. y venerable definitorio de esta Santa Provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo de
Michoacan conviene saber el M. Ro. Pe fray Pablo Sarmiento predicador y ministro provincial y los R. P. fray
Antonio Alnio predicador y padre mas antiguo e R. Pe fray Domingo de Ojeda predicador R. de dicha
provincia y definitorio sobrogante el Ro Pe fray Benito de Figueroa (...) en obedecimiento de dicha Real
Cédula (...) y en cuanto a las licencias de Su Majestdd para las fundaciones de los conventos de dicha
provincia, la primera cédula que se obtuvo fue del Por. Emperador Carlos Quinto de gloriosa memoria la
cualesté presentada en real acuerdo esta Nueva Espafia por parte de la Provincia del Sto. Evangelio de México
= la segunda del Sr. Filipo Segundo fecha en Madrid a siete de febrero de 1594, firmada de Luis de Ibarra
secretario que es del tenor siguiente.

El Rey = Luis de Velasco mi virrey gobernador y capital general de la Nueva Espafia o a la persona
0 personas a cargo para el gobierno de ella fray Miguel Lopez de la orden de Francisco me ha hecho relacion
que los conventos de su orden, de la Provincia de Michoacén de est4 Provincia estan cubiertos de paja y las
paredes son de adobes a cuya causa es en ellos con indecencia y peligro el Smo. Sacramento suplicAndome
atento a ello y su necesidad y que algunos de los dichos conventos estan en fronteras de indios de guerra 'y a
riesgo de quemarse como algunas veces ha sucedido con rayos que han caido en ellos mandase se hiciesen de
buen edificio y habiendo visto por los de mi consejo de las indias fue acordado que debia mandar dar esta mi
cédula por lo que os mando proveais que los conventos de la dicha orden de San Francisco de dicha Provincia
de Michoacan se hagan como convenga teniendo cuenta de que sean humildes y no haya en ellos
superficialidad y que la costa se reparta en estd manera que en los pueblos que exhibieren en mi corona se
hagan de mi hacienda ayudando a la obra los indios de los tales pueblos y en los pueblos encomendados a

personas a personas particulares a mi costa y del encomendero y también ayuden los indios de los pueblos
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encomendados y tenéis de ellos el cuidado que conviene advirtiendo que en un pueblo ni en la comarca del no
se haga mas de un monasterio de la dicha orden que por esta mi cédula mando a los mis oficiales esa tierra
que lo de mi hacienda se hubiere de pagar para el dicho edificio y conforme a lo sobredicho lo paguen luego y
avisameis de lo que en ello se hiciere hecha en Madrid a siete de febrero de mil quinientos y noventa y cuatro.
El Rey por mandado del Rey nuestro Sr. Luis de Ibarra = que presentaba ante el excelentisimo Sr. D. Luis de
Velasco en su complimiento se proveyd el auto siguiente = En la ciudad de México a diez dias del mes de
marzo de mil quinientos y noventa y cinco al D. Luis de Velasco caballero de la orden de Santiago virrey
lugarteniente del Rey No. Sr. gobernador y capitan de la Nueva Espafia y Presidente (...) en obedecimiento de
dicha Real Cédula (...) librada en Madrid a los siete de febrero del afio pasado de quinientos noventa y cuatro
se sirve de mandarme que se hagan los conventos de la orden de San Francisco de la Provincia de Michoacan
como convenga de manera que estén decentes y acomodados y de segura acotacion para cuyo cumplimiento
es acordado de mandar como por el presenta mando a los alcaldes mayores corregidores en cuya jurisdiccién
hubiere comprender la dicha orden de San Francisco de la Provincia de Michoacan que cada uno en su
jurisdiccion sea los conventos que hubiere en ella y me informe muy en particular del estado en que esté el
edificio de cada uno declarando el tamafio altura y achura de la iglesia y casa de religiosos y las oficinas que
tienen y estan con necesidad de reparos o de nuevo edificio y que parte estd necesitada de ello y que tanto
durara la obra u que indios y de que pueblos acudirén a ella y que lengua ay en cada uno y a que servicios van
y por cuyo mandado hicieron de la Corona Real o de encomenderos y lo que costara el edificio advirtiendo
que han de ser las obras moderadas como para religiosos de dicha orden y de todo mi envié razén y relacion
con su parecer jurado luego que este mandamiento o su traslado autorizado les fuere mostrado fecho en
México a ocho dias del mes de abril de mil quinientos y noventa y cinco D. Luis de Velasco. Por manado del
virrey Martin Lépez de Gama =

Y dicho M. R. y Venerable definitorio dijo que en virtud de dichas Reales Cédulas de Su Majestad y
mandamiento de dicho Sr. Excelentisimo se redificaron las iglesias y conventos de dicha provincia como
sonta y parece por los instrumentos originales y auténticos que paran en los oficios del superior escribano de
este reino y dicho M. R. y venerable definitorio protesta y jura en debida forma el decreto que desde el afio de
mil quinientos treinta hasta el afio de mil quinientos noventa y tres se hicieron los conventos todos de la dicha
Provincia excepto el de la Sa. Cruz de milagros de dicha ciudad de Querétaro el cual se erigié y fundo en
virtud de cedula especial del Sr. Filipo Quarto su fecha en bula retiro de primero de febrero de mil quinientos
cincuenta y tres refundada de Gregorio de Leguia =y asi mismo dijo que en cumplimiento de lo mandado por
dicha real cédula de Su Majestad de que su de razén del nimero de conventos cabeceras de la dicha Provincia
y de los religiosos que en ella pende doy fe pone la copia del tener siguiente.

Convento de Nto. Pe. Sn. Francisco de la ciudad de Santiago de Querétaro. Fray Pablo Sarmiento
Ministro Provincial. EI Rdo. Pe. Fray José de Olvera Ministro de doctrina (otros 29 religiosos).
Valladolid. JoséDiaz (y otros 28 religiosos).
Zelaya. Antonio Ponce (y otros 32 religiosos).
S. Miguel. José de Estrada (y otros 18 religiosos).

Pétzcuaro. Pedro Medina (y otros 8 religiosos).
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Tzintzuntzan. Geronimo Sierra (y otros 2 religiosos).
Acambaro. Angel Sena (y otros 6 religiosos).
Taximaroa. Alonso Ramos (y otros 3 religiosos).
Tarecuato. Fco. de Quintana (y otros 2 religiosos).
Tzinapécuaro. Pedro de la Masa (y otros 2 religiosos).
Uruapan. Antonio Maestro (y otros 2 religiosos).
Erongaricuaro. Diego Padilla (y otro religioso).
Periban. Diego de Moya (y otro religioso).
Tanzitaro. Julio de Cabal (y otros 2 religiosos).

Sn. Felipe. Manuel Bravo (y otros 2 religiosos).
Tzitaquaro. Diego de la Fuente (y otros 4 religiosos).
Xiquilpan. Fco. Covarrubias (y otros 2 religiosos).
Apazeo. José Murillo (y otros 3 religiosos).
Tarimbaro. Manuel Barén (y otro religioso).
Tulimén. Marcos Mejia (y otro religioso).

Sichu. Andres de Aaparicio (y otro religioso).

Ledn. Julio de Andizabal (y otros 5 religiosos).
Salvatierra. Tomas de Neri (y otros 5 religiosos).
Charapan. Fco. Moya (y otro religioso).

Patamban. Pedro Garcia (y otro religioso).

Tuspan. Cristébal Albarado (y otros 2 religiosos).
Santa Ana. Nicolas de ibera (y otro religioso).
Apatzingén. Toribio Orillon (y otro religioso).

Chamagquero. Domingo Diaz (y otros 5 religiosos).

Conventos que estan apegados y sujetos

Cocupao. Bernabé Hernandez (y otro religioso). Sujeto a Tzintzuntzan.

Gerdnimo Purenchéquaro. José de Iriarte. Sujeto a Tzintzuntzan.
San Andrés Tzirondaro. Diego de Gaona. Sujeto a Tzintzuntzan.
Jaraquaro (2 religiosos). Sujeto a Erongaricuaro.

Chapatuato (1 religioso). Sujeto a Taximaroa.

San Angel (1 religioso). Sujeto a Tarequato.

Pichataro (1 religioso). Sujeto a Erongaricuaro.

Contepec (3 religiosos). Sujeto a cambaro.

San Juan de la VVega (4 religiosos). Sujeto a Zelaya.

Mision de Oiniguan (1 religioso).

Camotes (1 religioso).
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Lagunillas (1 religioso).

Alaquines (1 religioso).

Custodia del Rio Verde.

Sta Catarina (2 religiosos).

Mision del valle del maiz (1 religioso).
Tula (1 religioso).

Jaumabe (1 religioso).

Sta. Maria (1 religioso).

Acapulco (dos religiosos).

T. BNAH, Archivo Histérico en Micropelicula “Antonio Pompa y Pompa”, Serie Michoacan, rollo
7 (118), Condenacion a muerte sobre un tumulto de indios de Tzintzuntzan que persiguieron al
presidente del convento de alli, 1672-1673.

Proceso contra Pedro Alonso, Francisco Pérez Cocinero, don Felipe Teyco y Juan Tzierequi Misquare, indios
vecinos de la ciudad de Sinsunza presos en la carcel publica. El 24 de agosto de 1672 siguieron al padre fray
Martin presidente del convento de San Francisco y a Lorenzo Pérez su gobernador conmoviendo los dnimos
para que los mataran, se les acusa de haber entrado en la iglesia y convento y contra Juan Julito preso (...)
condenan a Pedro Alonso sobre una bestia de albarda con soga de esparto a la garganta y llevado por las
calles acostumbradas con trompetas y voz de pregonero delante que manifieste su delito hasta el lugar publico
de la horca de donde sea colgado (...) ademas se condena en cincuenta pesos de oro comin, media cAmara de
Su Majestad y media para los gastos de justicia. A Francisco Pérez y donde Felipe Leyco y Juan Tzurequi
Misquare les condena a tormento ante los secretarios de la Real Santa corte de México. Ya a Juan Julito por la
herida que hizo a Luis Cuini le condeno a diez pesos de oro comn.

Firma: Fernando Morales de Arquinedo®*

U. Biblioteca Central de la UNAM, Fondo Antiguo, Materias eclesiasticas, conventos de frailes.
“Copia del estddo de la Provincia de Michoacan. Religion de N. P. S. Francisco”, en Copia de
los estados de los conventos de Santo Domingo de México y la Puebla. pp. 56-66, Valladolid,
1771.

Estado que al presente tiene la Provincia de N. P. S. Francisco de Michoacan en el afio de 1771

Conventos Religiosos

824 posteriormente se cambia la pena. Condenan a los implicados a un afio de destierro y cincuenta pesos de
oro comun.
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11

12
13
14
15
16
17
18
19
20
21

Querétaro: es casa capitular, tiene noviciado, estudios publicos de gramatica. Filosofia,
teologia, y la enfermeria comin de toda la Provincia. Suele mantener 55 u 60 Religiosos
segun los enfermos o Novicios.
Celaya: es colegio con autoridad Real y Pontificia. Tiene catedras publicas de filosofia,
teologia, canones, gramatica y primeras letras. Mantiene 41 Religiosos.
Valladolid: es casa de noviciado y estudios de teologia para religiosos, mantiene 32.
Sn. Miguel el grande: es convento Recoleto con noviciado y teologia moral, mantiene
Religiosos.
El Pueblito: se estafabricando con licencia Real para convento de Recoleccion; por lo que
no tiene en la presente mas que cuatro Religiosos; podra en acabandose la fabrica
mantener 12 sin los limosneros.
Irapuato: se estafabricando con licencia Real, tiene por ahora siete Religiosos con cathedra
de filosofia y primeras letras para seculares segin la mente del fundador. En acabando la
fabrica podria mantener 14.
Tlalpujahua: se estd haciendo nuevo el convento: tiene cedula Real: se mantienen 14 por
ser Real de minas.
San Juan Sitacuaro: se esti renovando para Recoleccion con cedula Real. Tiene en la
presente siete Religiosos, para mantener catorce con las limosnas correspondientes.
Pasquaro: mantiene diez Religiosos.
Salvatierra; mantiene nueve Religiosos.
Acambaro: es curato y uno de los pedidos por la Provincia. En le y sus cuatro asistencias
se mantienen quince Religiosos.
Sn Felipe: tiene ocho Religiosos se curato.
Xiquilpan: mantiene cinco religiosos es curato.
Rio Verde: mantiene seis Religiosos; es curato y cabeza de las misiones de este nombre.
Curato de san Juan de la Vega es uno de los pedidos a Su Majestad: en él y sus asistencias
hay diez Religiosos.
Zacapo: es curato, tiene dos religiosos.
Santa Ana: es curato tiene dos Religiosos.
Pechétaro: es curato tiene dos Religiosos.
Mazamitla: es asistencia de Xiquilpan, tiene un Religioso.
Puerto Acapulco: es hospicio tiene 2 Religiosos.
Valle de Zamora: es orden tercera hay dos Religiosos.
Villa de Ledn: es orden tercera hay dos Religiosos a peticion del vecindario u con
anuencia del Sor Imo de Valladolid.

Misiones de Rio Verde

Sin sinodo

55

41

32

22

10

15
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Rio verde: mantiene sus religiosos como expresa entre los curatos. 2
Divina Pastora: un religioso que mantiene el capitan Mora.
Dulce Nombre de JesUs un Religioso.
Lagunillas un Religioso.
Panihuan un Religioso.
Gamotes un Religioso.
Alaquines un Religioso.
San Nicolas un Religioso
Valle del Maiz dos Religiosos
San José del Valle un Religioso.
Tula dos Religiosos
Palmillas un Religioso.
Xaumave un Religioso.
Pantano un Religioso.
Las tres siguientes tienen sinodo

Tetillas un Religioso.

e = ) S T T T e N N S S T T

Guezmes un Religioso.

Liera un Religioso.

En la asistencia del Real Covneto de Santa Clara de Querétaro cuatro Religiosos.
En la de capuchinas de Valladolid dos capellanes y dos limosneros.

Parece suman sacerdotes, coristas y legos.

O N T = )

274

Se pueden mantener con los que caben en los conventos que con licencia Real se estan fabricando hasta el

ntmero de 300 ci corta diferencia, sin ser gravosos a los bienhechores.
Razon de las limosnas de obras pias, ofrecidas y mendigadas, que cada un afio tienen los conventos de la

Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacéan de N. P. S. Francisco.

Pesos Reales
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Querétaro.

De memorias de misas en corriente la cantidad de 30963 2
De memorias de los mismo de 10465 7Y%
De tercera orden u cofradias 0550

De socorros de Provincia para la enfermeria 0700

De limosnas dentro y fuera de la ciudad y algunos entierros 0800

Suma 70479 1%

La limosna de semillas, corderos, etcétera no se puede regular con certeza por depender de la carestia, 0
abundancia de los afios, y aunque se ha regulado la manutencién a cada Religioso por los gastos que hace de
alimentos, vestuario, etcétera a cuatro reales por dia; pero por vivir de comunidad, y comprarse los viveres y
necesarios de punto y con la conveniencia posible, se mantienen con los siete mil cuatrocientos setenta y
nueve pesos, y real y medio; y las semillas que colectan de limosna los cincuenta y cinco Religiosos: el culto

Divino, fiestas de iglesia y particulares de la religion con la decencia que es notoria.

Zelaya.
De fundacidn de colegio para su patron tiene cada afio 20621 6
De obras pias las mas encorriente 0751 5
De un curato que administra extramuros segun consta 20840
De limosnas de misas y algunos entierros 0200

Suma 20413 3

Con lo que se mantienen los Religiosos, culto Divino y seis colegiales pobres.

Valladolid.
De memorias de misas encorriente cada afio 10888 3
De memorias de dificultosa cobranza 10847 6
De cofradias y tercera orden 0609
De limosnas dentro y fuera de la ciudad y entierros 0360
suma 40705 1
Sn. Miguel.
De memorias pias en corriente tiene 10535
De tercera orden, y archicofradia del cordén 0120
De misas, algunos entierros y limosnas de campo 10300
suma 20955
Salvatierra.
De memorias pias algunas de dificil cobranza 10178
De tercera orden, misas, entierros y limosnas 0340
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suma 10518

Pasquaro.
De memorias pias encorriente tiene 0766 1
De lo mismo en cobranzas oficiales 0884
De la tercera orden, misas y limosnas dentro y fuera de la ciudad 0425
suma 20074 1
Pueblito.
De una obra pia tiene 0250

De las demas limosnas y misas no se puede formar calculo por estar en la actual
fabrica del convento la que se consume dichas limosnas

Irapuato.
Tiene por el fundador cada un afio doscientas cargas de trigo: trescientas fanegas de maiz, con mas cien pesos
para el maestro de escuela de nifios.
De las limosnas ofrecidas y las que se colectan alin no se pude hacer computo, por estar en la actual fabrica
del convento.

Sitaquaro.
Las escrituras de memorias de misas, paran en las curias del Almo sefior obispo de Michoacan, hasta hacer

separacion de las que pertenecen al curato, y las que tocan al convento.

Tlalpujahua.
De memorias pias tiene 0050
De limosnas dentro del Real, y fuera, y misas 10500
Suma 10550

Acambaro. Curato.
Se mantienen los Religiosos por las obvenciones y lo mismo los que viven en las asistencias

Sn Felipe. Curato.
Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.

Xiquilpan. Curato.
Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.

Rioverde. Curato.
Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.

Pechataro. Curato.
Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.

Zacapo. Curato.

Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.

Amatlan. Curato.
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Se mantienen los Religiosos con las obvenciones.
Acapulco.
Se mantienen los Religiosos de la Providencia.
Misiones.
En las de Rio verde se mantienen los Religiosos de las obvenciones, ayudandose unas a otras, por no tener
algunas, obvenciones competentes, ni sinodos por haberlos renunciado la Provincia a Su Majestad en el afio
de 748, obligandose a mantener los Religiosos misioneros con los que sobraba a algunos curatos.
Los de la Nueva Colonia tienen el sinodo que sefialaron los sefiores visitadores.
Este es el estado que tiene en el presente afio de mil setecientos setenta y uno la Provincia de San
Pedro y San Pablo de Michoacan, y el que presentaron a el Santo Concilio que se esta celebrando, esperando
su pronta resolucién para ponerla en practica = Fr. Antonio Fernandez = Ministro Provincial.
Es copia de los documentos presentados al Sto. Concilio por el M. A. P. Mtro. Provincial de Michoacan del
orden de S. Francisco los que obran en el archivo de esta secretaria del Concilio, a que me refirieron. Para
que conste lo firmo en México a veinte y cinco de octubre de mil setecientos y setenta y un afios.

Lic. Dn. Andrés Marz Campino. Secretario del Concilio.

V. CDEHIM, Centro de Estudios de Historia de Michoacan, Exconvento de Tiripetio, rollo 3,

(original) AGI1, Contaduria, legajo 668, Tasacién de Tzintzuntzan, 1590-1591.

Uchichila. Los naturales del pueblo de Uchichila del obispado de Mechoacan conforme a su tasacién de
veinte y ocho de abril de ochenta y nueve pagan en cada afio cuatro mil y quinientos y sesenta y cinco pesos y
cuatro tomines del dicho oro en dinero y dos mil y cincuenta y cuatro hanegas y seis almudes de maiz,
descontando el xmo en el dicho pueblo ay convento de la orden de santo Agustin y se dio recudimiento para
que la cosecha de noventa se le diese ciento y cincuenta hanegas de maiz de lo dicho se dieron otros cuatro
recudimientos para que se diesen de la dicha cosecha del dicho afio de noventa, trescientos y cincuenta
hanegas en esta manera, cien hanegas a los religiosos del convento del pueblo de Tzintzuntzan y a los del
convento del pueblo de Purenchecuaro otras cien y a los del pueblo de Pechataro cincuenta hanegas y a los del
pueblo de Erongaricuaro otras cien hanegas. Estos conforme a lo dicho han satisfecho lo que debieron pagar
asi en dinero como en maiz desde fin de abril de noventa hasta fin de dicho mes de noventa y uno. Y
quinientos y veinte y dos pesos dos tomines y diez granos para lo que méas corri6 del dicho afio. Y en lo
tocante al maiz se remataron mas las dichas trescientas cincuenta hanegas de los Gltimos cuatro recudimientos
y asi se volvio de la Real caja el valor de ellas a Gerénimo de Le6n en quien se rematd el dicho maiz del
dicho pueblo y asi no ay resulta y los dichos oficiales han de exhibir los recudimientos con cartas de pago de

los dichos religiosos.

W. cDEHIM, Centro de Estudios de Historia de Michoacan, Exconvento de Tiripetio, rollo 4,

(original) AGI, Contaduria, legajo 668, Tasacion de Tzintzuntzan, 1590.
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Los naturales del pueblo de Uchichila del obispado de Mechoacan conforme a su tasacion de seis de febrero
de ochenta y dos debieron pagar en cada afio cinco mil treinta y tres pesos de oro en dinero y dos mil y
doscientos y sesenta y cuatro pesos reales y diez almudes de maiz doscond el xmo y esta tasacion uno hasta
once de mayo del afio ochenta y ocho que fueron tasados en cuatro mil setecientos noventa y cuatro pesos y
cuatro tomines en dinero y siete hanegas y nueve almudes de maiz (...) ay monasterio de la las érdenes del
sefior San Francisco y Santo Agustin y en ambas han residido seis religiosos en cada uno tres a quien se
dieron en el afio de ochenta y cinco seiscientos pesos en dinero y ciento y cincuenta hanegas de maiz en el afio
de ochenta y seis cuatrocientos en dinero y otras ciento y cincuenta hanegas y en el ochenta y siete dieron
solamente doscientos y cincuenta hanegas y en el ochenta y ocho quinientos y cincuenta y en el ochenta y

nueve seiscientos y cincuenta hanegas. ..

X. APFM, P1, estante 3, Leg. 12, 2 fs., Fray Juan Gallegos informa el nimero de personas que

componen la doctrina de Tzintzuntzan, Tzintzuntzan, julio 20 de 1761.

Fr. Juan Gallegos de la Regular observancia de N. S. P. S. Francisco predicador y guardian del convento de
dicho N. S. P. S. Francisco de Tzintzuntzan.

Por cuanto por carta orden de N. M. R. P. Ministro prior de estad de Michoacan se me manda le de a
S. P. M. R. relacién del nimero de familias de razén e indios correspondientes a mi cargo en dicho convento
el idioma en que se administran dichos indios, y el que ellos hablan con insercién de los pueblos que cada
curato tiene en su esfera camino y distrito a la cual con el rendimiento debido certifico en la forma que debo y
puedo que de los padrones de administracion que en dicho convento y parroquia se hallan fielmente anotados
consta lo siguiente:

En la ciudad de Tzintzuntzan hay ciento y dos familias de gente de razén cuyo nimero individuo de
individuos en dichas familias compone el de...............ccooeiiiiiiiiiiinnnn, U412

En el valle de Atzimbo distante de dicho convento dos leguas hay veinte familias y los que con ellas
6707 0] 0T ) 1S3 1 - U072

En la hacienda de donDiano del Corral que llaman San Nicolas Ytsiparamuco se hallan once familias
[la que dista de este dicho convento cuasi lo mismo que el valle de Atzimbo] en las que parece en nimero de
administracion ser las personas.................cooeeeeienennnnn. U 064

En otra hacienda del Sr Alférez Real donJosé Justo de Mefiaca vecino de la ciudad de Patzcuaro
nombrada Siranga, con la hacienda contigua de Sanabria de R. R. P. P. agustinos de dicho convento de
Patzcuaro, y algunos colaterales ranchos de dichas haciendas hay once familias con nimero de veinte y siete
PEISONAS. .. .ettiitit ittt U 027

Parecen ser las familias ciento, y cuarenta, y cuatro: y en ellas hayose personas de administracion
SOIO B TAZON. ... et U 575

Naturales Indios de dicho convento y dos pueblos, que tiene
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En la sobredicha ciudad hay familias de dichos indios setecientas sesenta y una, y de doctrina doscientos, y
veinte, y uno: y en ellas se hayan novecientos noventa y dos personas de
AAMINISEIACION. ... .. e e, U 992

En el pueblo de lhuatzio distante de dicha ciudad dos leguas regulares hay familias ciento, y sesenta,

y nueve: Yy de su doctrina son ochenta y cuatro que unos |y oOtros parecen

En el pueblo de Cucuchuchao barrio que dicen ser de esta sobredicha ciudad se hayan cuarenta y

cinco familias y ocho indizuelos de doctrina que hacen cincuenta 'y tres por

Dista dicho pueblo Cucuchuchao de esta dicha ciudad lo mismo que el dicho pueblo de lhuatzio con
poca diferencia: todos los indios, asi de dicha ciudad; de lhuatzio y de Cucuchuchao: en la misma forma que
refiero a N. M. R. P. Mnro. Prov. (ministro provincial) F. Cristobal Grande se administran por el P. Predr.
(predicador) jubilado Mnro. Pr. Su Majestad de dicha doctrina F. Miguel de Mesa en su idioma tarasco, que
es el que hablan: que como parece segun refiero son por todas las familias novecientas, y quince, y las

personas de que se componen mil doscientas noventa, y ocho salvo

Son 1U298
Y en cumplimiento de lo mandado por mi dicho superior prelado di la presente para que a S. P. M. R. conste
mi obedecimiento y me refiero a dicha relacion que me ordena; de este de S. P. M. R. de N. S. P. S. Francisco

de Tzintzuntzan julio veinte, y dos de mil setecientos sesenta y un afos.

Y. Franciscanos que residieron en Tzintzuntzan, segun Espinosa. Siglos Xvi y XVil.

NOMBRE RESIDIO | NOVICIO | GUARDIAN CUSTODIO | MURIO
Alonso Ortiz ° °
Alonso Rosas ° °
Angel de Valencia ° .
Antonio Beteta ° ° °
Antonio de Segovia ° °
Antonio Ortiz °
Cristobal Martinez ° °
Diego Mufioz [ ° ° °
Francisco de Bilbao °
Jacobo Daciano ° ° °
Jerénimo de Alcala ° °
Juan de Céardenas ° °
Juan de San Miguel °
Juan de Serpa ° °
Martin de Jesus ° ° °
Maturino Gilberti ° ° ° °
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Miguel de Estivales ° °

Miguel Lopez °

Pedro de Garrovillas [ ° °
Pedro de Pila ° ° ° ° °
Pedro de Reyna ° ° ° °

Salvador Herndndez ° °

Elaboracién propia con base en ESPINOSA, Cronica de la provincia.

Z. Guardianes y sacerdotes de Tzintzuntzan época virreinal

ANO GUARDIAN ANO GUARDIAN
1526-1528  Martin de JesUs (de la Corufia) 1686-1688 Ger6nimo Sierra
1529-1531  Angel de Salcedo o Valencia 1688-1690 José Pelirgo

1531-1533  Martin de Jesus (de la Corufia) 1690-1692 Antonio Porres
1533-1535  Jer6nimo de Alcala 1692-1694 Francisco Taviera
1535-1537  Gil Clemente 1694-1696 Emmanuel Varon
1537-1539  Angel de Salcedo o Valencia 1696-1698 Geronimo Sierra
1539-1541  Pedro Reyna 1698-1700 Juan de Burgoa
1540-1542  Alonso Rosas 1700-1702 José de Uriarte
1544-1546  Pedro Reyna 1702-1704 Pablo Montero
1546-1548  Alonso Rosas 1704-1706 José de Iriarte
1554-1556  Maturino Gilberti 1706-1708 Juan de Arteaga
1556-1558  Jacobo Daciano 1708-1710 Emmanuel Santos Bravo
1558-1560  Pedro de Garrovillas 1710-1712 Pedro Tovar

1560-1562  Maturino Gilberti 1712-1714 José Valdovinos
1572-1574  Angel de Salcedo 1714-1716 Antonio de G.
1576-1578  Pedro de Pila 1716-1718 Emmanuel Gomez
1578-1580  Diego Mufioz 1718-1720 Antonio Nufiez
1580-1582  Pedro de Pila 1720-1722 Pedro Lugo

1592-1594  Miguel Lopez 1722-1724 Antonio de Villalba
1594-1595  Miguel Ortiz 1724-1726 Pedro de la Encarnacién
1595-1596  Francisco Avoitiz 1726-1728 Nicolas Orozco
1598-1600  Lorenzo Matias 1728-1730 Andrés de Pozas
1622-1624  Antonio del Rio 1730-1732 Joseph de San Francisco
1626-1628  Juan Pérez 1732-1734 Pedro de la Encarnacién
1628-1630  Juan Marin 1734-1736 Domingo de Ocaranza
1638-1639  lldefonso Suarez 1736-1738 Emanuel Fernandez
1639-1640  Juan Pérez 1738-1740 Francisco Fernandez
1640-1642  Juan de Fuenterrabia 1740-1742 Emanuel Fernandez
1642-1644  Antonio de Osorio 1742-1744 Francisco Hernandez de Silva
1644-1646  Juan Correa 1744-1746 Emanuel Lépez
1646-1646  Francisco Cortés 1746-1748 Gabriel de Velasco
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1646-1648 Francisco Vaca Reina
1648-1650  Didacus Santa Maria
1651-1653  José Ceballos
1653-1655  Felipe de Carvajal
1655-1657  Juan de Rojas
1657-1659  Antonio Garcia
1659-1660  Didacus Santa Maria
1660-1662  Félix de Leyva
1662-1663  Didacus Arias
1663-1665  Francisco Forcada
1665-1667  Francisco Aponte
1667-1668  Nicolas Gonzalez
1668-1670  José de Bocanegra
1670-1672  Sebastian Fuica
1672-1674  Ignacio Dardet
1674-1676  Roche Romero
1676-1678  Jeronimo de Urueta
1678-1680  Juan de Aguilar
1680-1682  Thomas de Larrauri
1682-1684  Gerdnimo Sierra
1684-1686  Antonio Porres

AA. Habitantes de Tzintzuntzan en la época virreinal

1748-1750 Domingo de Ocaranza
1750-1752 Francisco Fernandez
1752-1754 Gabriel de Velasco
1754-1756 Miguel Valverde

1756-1758 Francisco Hernandez de Silva
1760-1762 Juan Gallegos

1762 Miguel de Mesa

1762-1764 Jacoho B.

1764-1766 Fernando Rivera

1766-1766 Miguel Valverde

ANO SACERDOTE

1767-1776 Manuel G. Gonzélez de Anzo
1777-1781 Manuel Ignacio de Amaro
1781-1783 Manuel G. Gonzélez de Anzo
1783-1783 Ignacio Martinez (interino)
1783-1786 Juan de Dios Malagon
1786-1787 Gabriel B. Gémez de la Puente
1788-1804 Geronimo Sandi

1804-1813 José Maria Zamavillas
1813-1815 Laureano Zaavedra
1815-1817 José Maria Zamavillas

ANO HABITANTES FUENTE
1525 | 25,000 a 35,000 habitantes. POLLARD, An analysis of urban.
1564 | 13,000 habitantes ALVAREZ, Efemérides de Michoacan.
1590 | 4,000 indios tributarios. PAREDES, Michoacan en el siglo xvi.
1601 | 849 tributarios. LEMOINE, Documentos para la historia. AGN,
tierras, 97, fol. 1-9.
1619 | 900 vecinos. Més 100 con sus sujetos. COVARRUBIAS, Relacién de la didcesis de
Michoacan.
1621 | 509 tributarios y medio. AGN, indios, contenedor 06, vol. 9, exp. 308, fs
150v-151v.
1622 | 2316 habitantes, incluye Cucuchucho y CEHM, signatura: fondo ccxx-1, 15 fs.
Cocupao.
1631 | 300 vecinos. Mas 100 con sus sujetos. LOPEZ, El obispado de Michoacan. CARRILLO,
(lhuatzio 20 indios y Cucuchucho 20y 8 Michoacén en el otofio.
haciendas).
1639 | 200 cabezas de familia. ReA, Crénica de la orden.
1639 | 150 tributarios AGN, tierras (110), contenedor 0053, vol., 97, exp.

4.
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1644

200vecinos.

CARRILLO, Michoacan en el otofio.

1679

Indios 1,693, espafioles 122, mestizos 88,
total 1,903, incluyendo Ihuatzio y
Cucuchucho (de siete afios en adelante).

CARRILLO, Michoacan en el otofio. CARRILLO,
Partidos y padrones.

1681

488 vecinos

CARRILLO, Michoacan en el otofio.

1681

350 tributarios, 160 viudos (as) y 600
muchachos (1,110, 1,259 incluyendo lhuatzio
y Cucuchucho)

AHCM, diocesano, seccion parroquial, serie
padrones, subserie asientos, caja 9, exp. 11, doc.
58, 4 fs., 1681. CARRILLO, Michoacén en el otofio.

1687

509 tributarios

AHCP, repartimientos, afio de 1687.

1688

247tributarios.

AGN, instituciones coloniales, real audiencia,
indios, contenedor 17, vol. 30, exp. 202.

1697

377 tributarios

AGN, instituciones coloniales, gobierno virreinal,
reales cédulas originales y duplicados, reales
ceédulas duplicadas, vol. D 42, exp 117.

1748

45 familias de espafioles, 52 mestizos y
mulatos, y 150 de indios. Total 247.

VILLASENOR, Theatro Americano.

1751

1923 personas (incluye lhuatzio, Cucuchucho
y Atzimbo)

BNM, fondo franciscano, caja 51, exp. 1091. 1751

1754

1,581 (incluyendo ranchos). 2,588 feligreses
(incluyendo Cocupao, lhuatzio, Cucuchucho,
haciendas: Tziranga, Sanabria y Chapulteec,
ranchos Bartolomé Atzimbo y San Nicolas
Itziparamuco.

Relacién de Patzcuaro 1754. GONZALEZ, El
obispado de Michoacén. LEMOIN, Documentos
para la historia.

1758

1255 personas (955 de Tzintzuntzan, 270
lhuatzio, 30 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1759

1227 personas (911 de Tzintzuntzan, 231
lhuatzio, 85 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1761

1298 en total (de las cuales 575 de razén).

APFM, p=1, estante 3, leg. 12.

1763

827 personas (412 de Tzintzuntzan, 251
lhuatzio, 164 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1768

1751 personas (1456 de Tzintzuntzan, 235
lhuatzio, 50 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1770

1382 personas (1024 de Tzintzuntzan, 263
lhuatzio, 95 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1772

1492 personas (1111 de Tzintzuntzan, 288
lhuatzio, 93 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1775

3,215 personas (1,735 indios y 1,480 de
razon y castas, incluye lhuatzio, Cucuchuco,
Cocupao y haciendas Atzimbo,
Ytziparamuco y Sanambo).

Latin American Library, Tulane University (New
Orleans), Signatura: Viceragal Ecclesiastical
Mexican Collection, nim. 1, box 13, leg. 7, exp. 5,
348.

1776

1557 personas (1156 de Tzintzuntzan, 304
lhuatzio, 97 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

1784

1839 personas (1390 de Tzintzuntzan, 343
lhuatzio, 103 Cucuchucho).

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”
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1789

100 familias de espafioles, 16 de castasy 374
tributarios indios. Cocupao, lhuatzio (149
tributarios indios) y Cucuchuchu (49
tributarios indios) y las haciendas de Azimbo,
Cuerembo, Lomas de Metate, Tziparamuco, y
ranchos la Taneria y San Lorenzo.

AGN, historia, (73) exp. 6, fs. 131-239. BRAVO,
Inspeccion ocular. DAGMAR, Las cofradias en
Michoacan.

1795

1958, espafioles, indios y castas de
Tzitnzuntzan, Cocupao, lhuatzio,

Cucuchucho y haciendas.

AHCM, fondo diocesano, seccién gobierno, serie
informes, 0215, caja 511, exp. 109, fs. 43.

1820

3251 personas (2112 de Tzintzuntzan, 857
lhuatzio, 282 Cucuchucho)

PANIAGUA, “De la privilegiada y leal.”

Elaboracidn propia con base en las fuentes citadas.

BB. Monasterios, partidos de clérigos e iglesias de la Nueva Espafia a finales del siglo xv1, segun
mendieta.

provincia

monaste-
rios
francis-
canos

monaste-
rios
dominicos

monast-
erios
de san

agustin

partidoso | carmeli-
benefi-cios tas
de clérigos

compa-
fifa de
jesus

merced

México

66

48

1 2

Zacatecas

14

Tampico

10

Michoacén
y Nueva
Galicia

54

Guatemala /
Obispado de
Guatemala

22

20

22 Algunos
(&?)

Yucatan /
Obispado de
Yucatan

22

Pocos (no
especifica)

Nicaragua

12

&?

Guajaca /
Obispado de
Guajaca

21

40

Chiapay
Verapaz /
Obispado de
Chiapa

90

México,
Michoacan
y Jalisco

76

Arzobispado
de México

70

Obispado de
Tlaxcala

40 2 2

Obispado de
Michoacén

45 2

Obispado de
Jalisco

11 2

TOTAL

200

179

76

229 + 47 3 8
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“Hallo que en lo que es Nueva Espafia habra en pie de cuatrocientos conventos de todas las ordenes, y otros
cuatrocientos partidos de clérigos, poco méas o menos”. Fuente: MENDIETA, Historia eclesiastica indiana, vol.

CC. Conventos de la provincia franciscana de Michoacan y Jalisco, segun la visita de Ponce
(1585 — 1587)

estado del convento e

religio

convento advocacion iglesia materiales tamafio o etnias
Zitacuaro Adobes casi Tarascos,
1 (Mich.) San Juan Una pequefia huerta. todo Pequefio. 2 otomies y
' matzaguas
Acabado (claustro,
Taximaroa . dormitorios, iglesiay , ,
2 (Mich.) San José huerto). Bonito ¢ ¢ 2 Tarascos
retablo.
Mediana
Acémbaro Santa Maria de Aca_bad_o (cl_austr_o ' Mediana vecindad de
3 - dormitorios, iglesiay | Caly canto. - 7
(Gto.) Gracia capacidad tarascos y
huerto). .
otomies
Acabado (claustro,
Zinapécuaro San Juan dormitorios e iglesia) ~
4 (Mich.) Bautista bien hecho, buena Caly canto. Pequefio. 2 Tarascos
huerta.
Tarimbaro Acabado (claustro, Mediana
5 (Mich.) San Miguel dormitorios y huerta). ¢ ¢ 2 vecindad de
' Iglesia en proceso. tarascos
En proceso, muy Mas de cien,
6 Valladolid San buena y fuerte (el cal v canto , 6 algunos
(Mich.) Buenaventura antiguo se estaba y ' ¢ tarascos y
cayendo). otomies.
Mediana
vecindad
Patzcuaro En proceso convento tarascos,
7 - San Francisco Proceso c Cal y canto. ¢ 3 pocos
(Mich.) e iglesia .
mexicanos
tecos y 40
espafioles
Cal y canto,
8 Uru_apan San Francisco Aca_bad_o (CI"’.IUSU(.)' buena ¢ 4 Tarascos
(Mich.) dormitorios e iglesia).
huerta.
9 Plch_ataro Santo Tomas Acabado. Ado_be y Pequefio. 2 Tarascos
(Mich.) paja.
Mucha
Acabado (iglesia, vecindad de
1 Querétaro claustro, dormitorios, otomies,
- Santiago huerta) Estudios de Cal y canto. amplio 5 pocos
0 (Mich.) . .
Teologia, artes o mexicanos y
gramética. tarascos, 70
espafioles
1 Celaya Concepcion de En proceso ; ; 4 800ecsopsa?n0dlie§sy
1 (Mich.) Nuestra Sefiora P ¢ ¢ poc
de dif. lenguas
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% Sa(nGlice)l;pe San Felipe Acabado adobes Pequefio. 2 Otomies
1 Toliméan ~ . Algunosl
3 (Qro.) San Pedro Acabado adobes Pequefio. 2 indios otomies
y
Algunos
indios
‘11 A(\g?cs)e)o San Francisco Acabado Adobes Pequefio. 2 otomies,
' tarascos y
mexicanos
Bueno, acabado Grande
1 | Tzintzuntza San Francisco (iglesia, dormitorios, Cal y canto ; 2 vecindad de
5 | n(Mich.) claustro), retablo y ' ¢
Vist0SO. tarascos
. Mediana
é Z:‘ﬂ??\;?:ﬁ L)J San Jerénimo En proceso. Adobes Pequefio. 2 vecindad de
' tarascos
Acabado (Claustro,
% (Z“";‘I(:gﬁ L; Santa Ana dormitorio) iglesia en ¢ ¢ 3 tarascos
' proceso.
. Mediana
1 Eronga_rlcua Santo Tomas Acabado. Adob_es y Pequefio. 2 vecindad
8 ro (Mich.) paja
tarascos
Mediana
é C(rlairsﬁe;n San Antonio En prc;c?slc‘)a s(icegnvento Adobes ¢ 1 vecindad
' 9 ' tarascos
Acabado (iglesia,
2 Tarecuato Santa Mariade | claustro, dormitorios, Piedray , 4 Tarascos
0 (Mich.) Jesus y huerta), es de los adobes ¢
viejos.
Mediana
2 Jiquilpan . Acabado (iglesia, ~ vecindad
1 (Mich.) San Francisco dormitorio y claustro). Adobe Pequefio. 2 tarascos y
tzaultecas
2 Tancitaro De la Santa Acabado (|g|_e S1a, .
5 (Mich.) Cruz claustro, dormitorios, | Caly canto Mediano 2 Tarascos
' y huerta.
L Acabado (iglesia, Cal y canto,
2 Periban . S un poco de ,
. San Francisco claustro, dormitorios, ¢ 2 Tarascos.
3 (Mich.) adobes y
y huerta. .
paja
2 Xichu San Juan Adobes 'y ) .
4 (Qro) Bautista En proceso. paja ¢ 2 Otomies.
. N Cocas,
2 Guadalajara San Francisco CIQUSUQ’ dormitorio, Adobes ¢ 16 tecuexe,
5 (Jal.) iglesia y huerta. )
nahuatl.
2 Etzatlan Purisima Claustro, dormitorio, Pequefio Lengua
= I Cal y canto 3 particular y
6 (Jal.) Concepcion iglesia y huerta. pero fuerte. ;
mexicana.
5 Tuxpan San Juan En proceso, llevaba Adobes
P - buen edificio. Tenia cubierto de ¢ 2 (&)
7 (Jal.) Bautista
huerta. terrados.
2 Ahuacatlan San Juan Claustro, dormitorio, Adobes y ) 2 ©
8 (Nay.) Evangelista iglesia y huerta. paja ¢ ¢
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2 Juchipila San Francisco Con una huerta. Adobes Pequefio. 300 vecinos
9 (Zac.) cazcanes.
Zapotlan
- Acabado, con su ~
3 (C'Udéd Asuncion claustro, dormitorios Adol?es y Pequefio y Nahuales
0 Guzmén L paja. viejo.
e iglesia.
Jal.)
Convento
adobes y
3 Transfiguracion terrados de
1 Autlan (Jal.) [0 del Salvador] Acabado. I?drlll_o. Pequefio. (&)
glesia
adobes y
paja.
Convento
adobes 'y
- . terrados de
3 Zapotitlan Santa Marfa . - )
5 (Jal.) Magdalena Aposentos bajos. Iadrlll_o. (&)
Iglesia
adobes y
paja.
Adobe con
3 San Erancisco Aposentos bajos. La | enmaderami
Sayula (Jal.) . iglesia tiene tres entoy Mediano. ©)
3 [o Santiago] .
naves. cubierto de
paja.
En proceso. Casita Adobe Y
3 Zocoalco - - paja. Iglesia ~ )
San Francisco pequefia de aposentos : Pequefia. ©)
4 (val.) bajos. Huerta piedra,
JOS. ' barro y cal.
3 Techaluta - Casita de aposentos Adobe y ~ )
5 (Jal.) San Sebastian bajos. Bonita huerta. paja Pequefia. @)
Adobe con
3 Amecueca . Casita de aposentos enmaderami )
San Francisco - entoy (&)
6 (Jal.) bajos. Huerta. -
cubierto de
paja.’?
3 Atoyac San Juan . Adobes y )
7 (Jal.) Evangelista Aposentos bajos. paja @)
Adobes.
Lo Iglesia de
g Teogglt z;tlan San Miguel Casa pequefia. Huerta. | cal y canto, Pequefia. (&)
' cubierta con
paja.
3 Iglesia, claustro,
9 Ajijic (Jal.) San Andrés celdas y una buena Adobes. Pequefio. ()
huerta.
g C?szlna;la San Francisco En proceso. Huerta. ¢ Pequefio. (&)
4 Poncitlan San Pedro y San Mal ed|f|cado. Solo la , Poca gente.
capilla estaba Cal y canto ¢
1 (Jal.) Pablo Cocas.
acabada.
4 Cocula . Acabado. Aposentos o )
5 (Jal.) San Miguel bajos. Iglesia y huerta, Adobes. Pequefio. ()

825 E| convento era de cal y canto y de aposentos altos, pero un temblor lo destruyd. (Xci).
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4 | Tlajomulco San Antonio y Claustro bajo y Iglesia
3 (Jal.) [luego Santiago] | celdas. Buena huerta. Adobes. capaz. 3 Cocas.
4 San Juan Casita pequefia de dos ~ )
4 Teul (Zac) Bautista celdas muy ruines. Adobes Pequena. 2 @)
. Casita pequefia y
4 Asuncion de - - . Adobes 'y ~ )
5 Jala (Nay.) Nuestra Sefiora | Vi€I&- I%Iesm y bonita paja Pequefia. 3 (&)
uerta.
4 Jalisco San Juan Pequefio.y viejo. ~ )
6 (Nay.) Bautista Bonita huerta. Adobes. Pequefio. 2 @)
. Casa pobre de
4 Santispac San Francisco aposentos altos, con Adopes y ¢ 1 ©)
7 (Nay.) AT paja.
su corredor e iglesia.
4 Colima San Francisco En proceso. Adobes y , 3 Mexicanos
8 (Col)) Aposentos bajos. paja.8% ¢ navales.

48 conventos terminados y en proceso (24 en Michoacan y 24 en Jalisco), 49 contando a San Andrés
Tziréndaro que no se incluyé en la tabla porque el Gnico dato que dan es que se estaba haciendo el convento.
130 religiosos en total (67 en Michoacan y 63 en Jalisco). Espinosa dice que para 1586 habia 21 en
Michoacan y 26 en Jalisco (ESPINOSA, pp. 240-246). Mendieta dice que a finales del siglo xvI habia 54
conventos franciscanos en Michoacan y Nueva Galicia. Elaboracidn propia con base en datos proporcionados
por el visitador Alonso Ponce. CIUDAD REAL, Tratado curioso.

DD. Doctrinas, guardian y nimero de religiosos en la provincia de Michoacan, 1695.

CONVENTO, GUARDIAN, RELIGIOSOS DOCTRINAS

Convento de Nto. Pe. Sn. Francisco de la ciudad de Santiago de
Queretaro. Fray Pablo Sarmiento Ministro Provincial. El Rdo. Pe. Fray
Joseph de Olbera Ministro de doctrina (otros 29 religiosos). 29

Valladolid. Josep Diaz (y otros 28 religiosos). 28

Zelaya. Antonio Ponce (y otros 32 religiosos). 32

S. Miguel. Josep de Estrada (y otros 18 religiosos). 18

Patzcuaro. Pedro Medina (y otros 8 religiosos).

Tzintzuntzan. Geroénimo Sierra (y otros 2 religiosos).

Acambaro. Angel Sena (y otros 6 religiosos).

Taximaroa. Alonso Ramos (y otros 3 religiosos).

© |00 ([N | (0| W N |-

Tarecuato. Fco. de Quintana (y otros 2 religiosos).

[EY
o

Tzinapequaro. Pedro de la Masa (y otros 2 religiosos).

[EEN
[EEN

Uruapan. Antonio Maestro (y otros 2 religiosos).

[y
N

Erongariquaro. Diego Padilla (y otro religioso).

[E
w

Periban. Diego de Moya (y otro religioso).

[y
IS

Tanzitaro. Julio de Cabal (y otros 2 religiosos).

[EY
a1

Sn. Felipe. Manuel Bravo (y otros 2 religiosos).

-
[op}

Tzitaquaro. Diego de la Fuente (y otros 4 religiosos).

[EY
~

Xiquilpan. Fco. Covarrubias (y otros 2 religiosos).

W IN | ININ (PP NN N WO (N (o

[EY
(e

Apazeo. Joseph Murillo (y otros 3 religiosos).

826 E| antiguo era de cal y canto, se cayé en un temblor muy fuerte que hubo, y uno posterior, de madera, se
quema. (XC).
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19 | Tarimbaro. Manuel Baron (y otro religioso).

20 | Tuliman. Marcos Mejia (y otro religioso).

21 | Sichu. Andres de Aaparicio (y otro religioso).

22 | Leon. Julio de Andizabal (y otros 5 religiosos).

23 | Salvatierra. Tomas de Neri (y otros 5 religiosos).

24 | Charapan. Fco. Moya (y otro religioso).

25 | Patamban. Pedro Garcia (y otro religioso).

26 | Tuspan. Cristobal Albarado. (y otros 2 religiosos).

27 | Santa Ana. Nicolas de ibera (y otro religioso).

28 | Apatzingan. Toribio Orillon (y otro religioso).

(&2 B T P R SN SN N3 B 13, B T SN TSN

29 | Chamaquero. Domingo Diaz (y otros 5 religiosos).

Conventos que estan apegados y sujetos

Cocupao. Bernabe Hernandez (y otro religioso). Sujeto a Tzintzuntzan. 1

Geronimo Purenchequaro. Joseph de Iriarte. Sujeto a Tzintzuntzan. 172

San Andres Tzirondaro. Diego de Gaona. Sujeto a Tzintzuntzan.

Jaraquaro (2 religiosos). Sujeto a Erongariquaro.

Chapatuato (1 religioso). Sujeto a Taximaroa.

San Angel (1 religioso). Sujeto a Tarequato.

Pichataro (1 religioso). Sujeto a Erongariquaro.

Contepec (3 religiosos). Sujeto a Acdmbaro.

© |00 ([N |o (0| (W |N |-

San Juan de la Vega (4 religiosos). Sujeto a Zelaya.

[EY
o

Mision de Oiniguan (1 religioso).

[EEN
[EEN

Camotes (1 religioso).

[EY
N

Lagunillas (1 religioso).

[y
w

Alquines (1 religioso).

Custodia del Rio Verde.

Sta Catarina (2 religiosos).

Mision del valle del maiz (1 religioso).

Tula (1 religioso).

Jaumabe (1 religioso).

g W (N (|-

Sta. Maria (1 religioso).

1| Acapulco (dos religiosos).

Fuente: BNM, fondo franciscano, caja 52, 3404, f. 10-17 v., “informe del venerable definitorio de la provincia
de San Pedro y San Pablo de Michoacén, sobre el nimero de conventos cabeceras y religiosos que residen en
ellos”.
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EE. Copia y minuta de los pueblos cabeceras y visitas y vecinos tributarios y conventos que
hay en esta provincia de Mechoacéan, afio de 1622.

S > »
2 i < 2 3 S <Z(
o S Re) O« z<| @ | 0 @ E [= 0 £
E = =< o e | S| Zw| O 2 8 oT
= 3} Sk < Sh | om| 2| 22| 22 @ 6 | £S5 | <
] < > B = So | Wwo| Y] g | &2 T a Gz | &
> Q w2 £ © Jw | 2| o | U F w < | 5
z o 8= W Om ocm| o| g2 | EG A 5| ©
z ~ oz =< | 2<| & > 22 a8 3| "
e} o) xS o 20| w| & QT a = S
< €5 = s | 2|5 |z 2| £ | 82
< = i S| 2 E S| 6
a Z | o [
o = =
|_
Concepcion de
Nuestra Sefiora, San
Valladolid San Juan Bautista, tarascos y 4 2 54 0 9% 192 | 192 | 384
Buenaventura L mexicanos
Ziquimitio, Irensecha,
1 San Juan, Santiago.
TANZUNER | san Francisco | 52" 1690 CUOUPOY | yapgcos 382 3 | 147 0 520 | 1150 | 1159 | 2316
2
San Francisco, San
Miguel Juimilpa, San otomies
Querétaro | San Francisco Pedro y San Pablo, mexicanoys 415 200 4 330 400 1145 2290 2290 | 4580
San Juan, Apostol
3 Santiago, haciendas.
San Lorenzo, San
Bartolomé, San San
Taximaroa | San Joseph Pats’fncszts;ifigﬁm’ 106 m“§h° 119 0 225 | 450 | 450 | 900
Chapatuato, otras
4 estancias.
Tarecuato | San Francisco San Angel tarascos 223 1 87 0 310 620 620 1240
5
N Apbstoles San . .
Tzinapécua Pedro y San San Antonio Araroy 56 alguno 2 0 80 160 160 320
ro San José Queréndaro S
6 Pablo
San Andrés T6cuaro, pueblo
Ptzcuaro | San Francisco San Miguel 56 de | 4 43 0 99 198 | 198 | 396
Nocutzepo, San espafio
. Miguel Ihuatzio. les
San Francisco Jicalan,
Uruapan | San Francisco San Francisco tarascos y 704 3 | 157 0 861 | 1722 | 1722 | 3444
Jucutacato, San mexicanos
Lorenzo.
8
San Francisco Uricho,
Erongaricua Nuestra S’Sa;r:apgltli?gakﬁggﬁggn’
?0 Sefiora de la San Francisco ! 110 5 207 0 317 634 634 | 1268
Asuncién . -
Puécuaro, San Miguel
9 Tzinziro.
10 Zacapu Santa Ana 160 0 0 160 320 320 640
P“re;f)hecu San Gerénimo 70 0 0 70 140 | 140 | 280
11
San Juan San Francisco
Periban Bautista Periban, los tres 114 5 248 0 362 724 724 1448
12 Reyes.
Concepcion de casi
Celaya Nuestra 650 200 3 507 0 1157 2314 2314 | 4628
Sefiora
13
14 San Felipe San Felipe 443 casi 50 0 0 443 886 886 1772
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15 Zitacuaro San Juan 100 7 346 0 446 892 892 1784
Jiquilpan | San Francisco 160 m”gho 2 50 210 | 420 | 420 | 840
16
Apaseo San Francisco 50 3 3 100 80 230 460 460 920
17
18 Tarimbaro 202 0 0 202 404 404 808
Toliméan San Pedro rancherias chichimecos 90 2 280 0 370 740 740 1480
19
Santa Catalina, San .
L San Juan Diego, San Miguel, (_)tor_mes,
Sichd Bautista una venta y ocho chlchlmecos 53 5 153 0 206 412 412 824
y mexicanos
20 labores
villa de
Leén San Francisco labores 250 espafio 0 0 250 500 500 1000
21 les
Pichataro San Francisco tarascos 58 0 0 58 116 116 232
22
23 Charapan San Antonio tarascos 312 0 0 312 624 624 1248
Nuestra Sefiora de la
Asuncién Urireo, San
Guatzindeo | Buenaventura Miguel Menguaro, tarascos 106 4 127 0 233 466 466 932
limpia Concepci6n
Jacuaro, cinco labores.
24
Nuestra San pedro Ocumicho.
Patamban Sefiora de la P ! tarascos 101 2 108 0 209 418 418 836
o San Joseph.
25 Asuncion
San Marcos
Turundeo, San
Tuxpan Santiago | Antonio Guarimoro, | e 40 4 | 128 0 168 | 33 | 33 | 672
p Avaneo Santiago Jungapeo,
San Francisco
26 Turahuato.
Santa Ana San Sebastian Jalpa,
Amatlan Santa Ana. Santa Ana Tomatlan. 60 2 105 0 165 330 330 660
27
San Juan Tendehutiro,
San Gregorio
Apatzingdn | San Francisco Tanswan, Nuestra}l 120 4 132 0 252 504 504 1008
Sefiora de la Asuncién
Paracuaro, huertas y
28 estancias.
29 Tzir6ndaro San Andrés una labor 60 1 12 72 144 144 288
» Cha“:)acuar San Francisco | veintitrés labores 90 0 260 | 350 | 700 | 700 | 1400
Acapulco | San Francisco 0 hos;}ed 0 0 0 0 0 0
31 eria
Buenaventura
Iramuco, Nuestra
Sefiora de la
Concepcioén
Tarandacuaro, San
Francisco Chupicuaro,
San Juan, San Antonio
Jerécuaro, San Diego
Acambaro | San Francisco | CO7One0, San Miguel, | oo 108 13| 279 | 420 | 807 | 1614 | 1614 | 3228
San Bernardino
Contepec, Nuestra
Sefiora de Bejatarano,
Puruaga, San
Francisco
Chamacuaro, Urinco,
Santa Catarina, San
Sebastian, quince
32 labores.
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33 Rio Verde 0 0 2000
4377
5491 86 3743 1160 | 10394 | 20889 | 20889 6
Elaboracion propia con base en Erongaricuaro, 15 de agosto de 1622; CEHM, CARSO, signatura: fondo
CCXX-1, 15 fs,
FF. Razon de los conventos de esta provincia de san pedro y san pablo de Michoacén,
jurisdiccion, idiomas, familias y demés circunstancias en 1751.
8 2 g 8 °
£ s g8 E g _| 8% E 8 _| S8 8 2
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] ] [ [
bt bt o o
Guardiania,
noviciado,
estudios
mayores, castellano y
1 Querétaro Querétaro 31 318 89 438 256 1944 546 2746 65 enfermeria otomi
San Sebastian 28 584 71 683 186 3223 633 4042 asistencia
Santa Rosa de
la Cafiada 44 318 84 446 270 1949 1112 3331 asistencia
Huimilpan 31 318 89 438 256 1944 549 2749 asistencia
Nuestra
Sefiora del
Pueblito 27 499 89 615 166 3314 593 4073 asistencia
2620 16941
Guardiania,
recoleccion,
noviciado,
Valladolid, casa de tarasco y
2 | Buenaventura Valladolid estudios castellano
Tziguimitio sujeto
Santiago del
Puente sujeto
barrio de San
Juan sujeto
hacienda del
Rincén sujeto
hacienda de
Quinceo sujeto
358
Ledn, San
3 Diego Ledn 9 mexicano
San Miguel asistencia
San Francisco sujeto
1348 1205 3348 14889
castellano,
tarasco y
4 Salvatierra Salvatierra 967 6362 11 guardiania otomi
tres barrios y
haciendas sujeto
Urireo sujeto
Emenguaro sujeto
Pejo
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1232 1232 5393 11715
castellano y
5 Apaseo Apaseo guardiania otomi
Bartolome del
Salitre sujeto
San Pedro
Tenango sujeto
San Miguel de
Istla sujeto
17 haciendas visitas
107 1150 355 1612 10452
Rio Verde, pizones,
Santa mecos y
6 Catarina Rio Verde 9 Custodia pames
Gamotes 100 204 Misién
Santa Maria 40 55 95 160 200 360 Misién
San José de
Alaquines 153 725 878 Misién
La
Concepcion de
Maria 141 488 2501 2989 Misién
San Nicolas de
los Montes
Alaquines 360 1462 Misién
San Antonio
de las
Lagunillas 24 134 158 Misién
San Antonio
de Tula 130 27 157 642 94 736 Misién
San Miguel de
los infantes 40 5 45 236 24 260 Misién
Pinihuan 46 201 247 Misién
no
La Divina dieron
Pastora razon Misién
no
dieron
Xaumare razon Misién
castellano y
7 San Felipe San Felipe 9 guardiania otomi
21 haciendas y
varios ranchos
y estancias 1133 725 1858 sujeto
Acambaro,
Iramoco, tres
haciendas,
muchas
Acambaro, rancherias y otomi,
8 | San Francisco estancias 282 1488 593 2363 11815 11 sujeto mazahua
Contepec 22 258 280 asistencia
Coroneo 6 628 634 sujeto
Xerecuaro,
San Miguel,
19 haciendas y
4 rancherias 583 677 1260 6300 asistencia
19029
recoleccion,
2 catedras y
noviciado
San Miguel, (hoy sin
9 | San Antonio San Miguel 22 novicios)
10 San Juan Periban 144 84 228 9 guardiania tarasco
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Periban

San Francisco 10 34 44 sujeto
San Gabriel 15 16 31 sujeto
Los Reyes 10 28 38 sujeto
haciendas y
ranchos 160 sujeto
Amatlan vicaria
Tancitaro vicaria
500
11 | Tzintzuntzan | Tzintzuntzan 102 102 412 412 11 guardiania tarasco
Atzimbo 27 27 70 70 sujeto
haciendas 22 22 141 141 sujeto
lhuatzio 263 sujeto
Cucuchucho 53 sujeto
Cocupao 115 61 176 asistencia
Pichataro vicaria
Purenchecuaro asistencia
Tziréndaro vicaria
Zacapu vicaria
1923
Uruapan, 9
barrios y 1
12 Uruapan hacienda 1139 2000 3139 6 guardiania tarasco
Péatzcuaro, guardiania y
13 | San Francisco Patzcuaro 147 11 recoleccién tarasco
Tocuaro, San
Andres 68 sujeto
Nocutzepo,
San Miguel 48 sujeto
263
Celaya, 14
Celaya, barrios, 21 segunda
Colegio de la haciendas, 5 guardiania,
14 Purisima ranchos 1466 2855 4321 5574 6759 12333 46 catedras. otomi
San Juan de la
Vega, 12
haciendas y 1
labor 80 1145 1225 546 4439 4985 asistencia
Neutla
Santiago, 7
haciendas y 22
rancherias 415 250 1827 2077 asistencia
San Miguel,
tres haciendas
y 8 ranchos 72 841 913 402 2288 2690 asistencia
Comontuoso
Sta Cruz, 14
haciendas y
ranchos. 168 1603 1771 862 6451 7313 asistencia
Amoles, El
Guaje, 9
haciendas y 38
ranchos 97 1623 1720 547 6053 6600 sujeto
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San Bartolome
del Rincén, 5
haciendas y 4
ranchos 127 259 549 992 1541 sujeto
San Antonio
de la Huerta sujeto
10748 37671
15 Xiquilpan Xiquilpan 170 203 373 840 915 1755 6 guardiania castellano
Guitupan, 1
hacienda 28 35 63 385 176 561 sujeto
Tatotlan 46 46 212 212 asistencia
San Cristobal
Mazamitla 61 56 117 196 296 492 asistencia
hospicio de
Zamora sin doctrina
599 3020
San Lorenzo
del Xaumare 19 101 1 Mision mecos
San Juan
Bautista 15 83 sujeto
La Divina
Pastora 243 1082 1 Misién pames
Elaboracion propia con base en BNM, Signatura: fondo franciscano, caja 51, Exp. 1091. 1751, fs. 7-14.
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