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Resumen.

En Michoacan los conflictos entre el clero y el gobierno civil fueron constantes a mediados
del siglo XIX, lo que afectd las cotidianidades religiosas en la capital del estado. Al
normalizarse las relaciones entre las dos instituciones por medio de pactos y acuerdos
legales y extralegales, los morelianos hicieron valer sus derechos de asociacion y peticion
para poder congregarse en asociaciones religiosas de distintos tipos y realizar sus practicas
religiosas devocionales al amparo de la ley. Con la existencia de un régimen tolerante, los
feligreses enviaron peticiones a la prefectura moreliana para solemnizar las celebraciones
religiosas, y de igual manera solicitaron a sus lideres espirituales permiso para erigir
diversas asociaciones de culto. Esto se tradujo en una revitalizacion catdlica en la ciudad de
Morelia, impulsada por los proyectos eclesiasticos enfocados en profundizar la presencia
del catolicismo en todos los aspectos sociales. En este contexto, el clero y el gobierno civil,
dentro de sus propias lineas e intereses, trabajaron por la consecucion de una estabilidad y
control social, lo cual rindi6 sus frutos al surgir un desarrollo econémico, politico y social
en la entidad.

Palabras clave: catolicismo, sociedad, concertacion, précticas religiosas, asociacionismo
catdlico.

Abstract.

In the state of Michoacan the conflict between the clergy and the civil goverment was a
constant by mid-nineteenth century, affecting the religiosity everydayness in the state
capital. With the normality of relationships between the two institutions through legal and
illegal pacts and agreements, the people of the city could practice their association and
petition rights to congregate in various religious societies and perform his devotional
catholic practices under the protection of the laws. With the existence of a tolerant regime,
the parishioners sent requests to the prefecture to solemnize the religious celebrations, and
in the same way they asked their spiritual leaders for permission to erect various cult
associations. This provoked a catholic revitalization in the city of Morelia, driven by the
ecclesiastical projects focused in deepen the presence of the catholicism in all of the social
aspects. In this context, the clergy and the civil goverment, within his own lines and
interests, worked to create a stability and social control, which paid off with the economic,
political and social development of the state.

Keywords: catholicism, society, concertation, religious practices, catholic associationism.
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INTRODUCCION.

A lo largo de su existencia, las relaciones entre el Estado y la Iglesia catdlica han sido
diversas. En el antiguo régimen la vinculacién entre el poder civil y el religioso fue
constante, pues ambos se requirieron para la consecucion de sus propios fines, surgiendo
conflictos cuando el equilibrio fue roto. Durante muchos afios desde la teoria filoséfica y
politica se vio reflejada la correspondencia y pugna entre el poder politico y el religioso por
sobreponerse el uno sobre el otro. Algunos ejemplos de esto fueron las obras de San
Agustin de Hipona y su concepcion de la Ciudad de Dios por encima de la terrenal; de Juan
de Salisbury y su idea de supremacia del poder eclesiastico; de Tomas de Aquino y su
teoria del servicio estatal a favor de la consecucién de los fines de la Iglesia; de Gil de
Roma y su doctrina de soberania papal absoluta sobre los asuntos mundanos, etc. Por parte
del poder politico hubo quienes abogaron por que este era superior al religioso como
Marsilio de Padua y sus concepciones de independencia entre la Iglesia y el Estado y de la
soberania politica y juridica de este sobre aquella; de Erasmo de Rotterdam y su postura de
subordinacion de la Iglesia bajo el Estado, asi como ciertos pensadores de la Reforma
Religiosa, el protestantismo, la llustracion y el liberalismo, ideas filosoficas que
reflexionaron en torno a la separacion entre los dos poderes, del control del poder del
Estado sobre el religioso, y de la superioridad de lo terrenal sobre lo divino en diversos

ambitos de la vida civil.!

L MANTILLA, SAHAGUN, “El religioso Estado laico”, pp. 28-30.



La tradicion catolica, vinculada a una vision del mundo que privilegiaba el sentido
divino de la vida y la historia humana sufrié una ruptura que llevo al umbral de la
modernidad al romperse el postulado ético de que el mundo era un cosmos sujeto a los
designios divinos. El primer avance de la modernidad, del siglo XII al XVI, se reflejo en la
concepcién del hombre y del sentido religioso, trastocando los valores y principios de la
tradicion catolica con la irrupcion de las ideas de la llustracion que le dieron prioridad al
hombre; el segundo avance se manifestd en la blsqueda de la libertad politica y la igualdad
ciudadana, que solamente podrian lograrse bajo el sistema republicano. Los postulados que
demandaban mayor libertad politica, social, cientifica y religiosa se reforzaron en el
principio de la razon proveniente de la Ilustracion, siendo que el cambio de la percepcién
de una sociedad y gobierno regulados por los ideales del Dios cristiano hacia un nuevo
orden social y sistema politico regido por el Estado moderno, por su radicalidad, no pudo
hacerse de forma pasiva.?

En México, durante los conflictos de mediados del siglo XIX el Estado se impuso
en el contenido y los fines del ejercicio del poder, en la sustancia y forma del derecho y de
la justicia, en los registros de la vida civil, en las relaciones econémicas y de produccion, en
la imparticion de la educacion, entre otros aspectos englobados en el proceso de
secularizacion que llevo a la formacion del Estado laico, el cual se erigi6 con la finalidad de
generar un espacio en el que la vida ordinaria de los individuos quedara desprovista de la
obligacion de sumirse a los designios de la religion y las creencias divinas. El proceso de
secularizacion gener6 dos tipos de modelos, uno de tipo tolerante y el otro de corte hostil.
Este Gltimo tuvo lugar durante los momentos méas algidos de la Guerra de Reforma vy el
Segundo Imperio y durante la presidencia de Sebastian Lerdo de Tejada, momentos en los
cuales el Estado intento reducir la religion al &ambito de la esfera privada y de los lugares de
culto, sin permitir la amplia variedad de manifestaciones publicas ni dar a los ciudadanos la
posibilidad de elegir una educacion religiosa, limitando la libertad de los ritos sagrados e
imponiendo un modelo secular en los campos de accion que tradicionalmente la Iglesia
reclamaba como suyos. EI modelo tolerante fue el que se desarrollé durante el régimen
porfirista, el cual se caracteriz6 por una reduccion de la interferencia de las autoridades

religiosas y del clero en el &mbito de la politica, reduciéndose consecuentemente la

2 GARCIA UGARTE, Poder politico y religioso, Tomo I, pp. 21-23.



interferencia del Estado en la esfera religiosa, lo cual aseguro cierto equilibrio en la medida
en que surgieron formas de cooperacién que garantizaron el respeto a la religion,
participando el Estado y la Iglesia en la definicion de los significados morales, los objetivos
y los valores Gltimos del tipo de sociedad en orden y progreso que se deseaba construir.®

A partir de la promulgacion de la Constitucién de 1857 se dieron los primeros pasos
para la consolidacion del Estado liberal laico, dandose el predominio de los liberales en el
territorio mexicano, siendo que desde ese momento los catolicos mexicanos pasaron por
una continua adecuacion a los cambios politicos ocurridos. La derrota militar del Segundo
Imperio Mexicano significd la eliminacion de los catdlicos como grupo politico de
competencia por el poder, de tal forma que la Iglesia y los catdlicos tuvieron que adecuarse
al nuevo orden social impuesto por los liberales, teniendo que modificar sus posiciones
politicas y sus relaciones con el Estado. Con la Restauracion de la Republica en 1867 se dio
la expulsion y el encarcelamiento de los miembros mas destacados del grupo catolico, pero
dicha etapa historica también trajo consigo politicas tolerantes hacia la institucion
eclesiéstica, de tal forma que durante el gobierno de Benito Juarez no se aplicaron con rigor
las Leyes de Reforma, lo cual facilitd el paulatino proceso de adecuacion de la Iglesia y de
los catdlicos al nuevo orden liberal.*

Institucionalmente, luego del triunfo de la Republica dio inicio un proceso de
reconstitucion de la Iglesia mexicana, en el cual la jerarquia eclesiastica entendié que su
papel como agente histérico ya no estaba en conservar su liderazgo politico sino en
ocuparse de la poderosa y transcendente esfera de la conciencia social, en reconstruir, como
sefiala Jaime Cuadriello, “su propio régimen corporativo de clases y grupos sociales que, de
forma paralela y ejemplar, emprendieran la regeneracion social y moral de la nacion”, a
través, entre otras cosas, de las précticas de la doctrina cristiana y de las asociaciones
religiosas. Desde la Santa Sede la pastoral de los Papas Ledn XIIl y Pio X exhortd a los
obispos mexicanos para que la Iglesia recuperara su magisterio social, impulsando el
espiritu apostolico de los ministros para que alumbraran a una nueva sociedad de hombres
trabajadores, de tal forma que clero y seglares trabajaran juntos para revertir el

materialismo, la secularizacion y el laicismo en los campos de la educacion, la produccion

3 MANTILLA SAHAGUN, “El religioso Estado laico”, pp. 30-32.
4 SANCHEZ RODRIGUEZ, Grupos de poder y centralizacion politica en México, pp. 55-56.
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y la cultura urbana. En este sentido, las viejas y nuevas devociones catdlicas fueron
proyectadas bajo un dinamismo social, con el objetivo de ser el vehiculo para reposicionar
a la lglesia como el agente social decisivo en el devenir historico de la nacion mexicana.®

La década de los ochenta del siglo XIX fue el inicio de crecimiento econémico y de
paz social bajo la direccion del general Porfirio Diaz, quien se caracterizo por centralizar y
personalizar las medidas mas transcendentes del Estado. Los catolicos y la Iglesia vieron
con buenos ojos la llegada al poder del caudillo oaxaquefio, pues a la sombra de la
tolerancia social ofrecida por el régimen se fueron recomponiendo social, politica y
econdémicamente. Un ejemplo fue el significativo crecimiento de parroquias, de seminarios,
de congregaciones religiosas, el establecimiento de nuevos obispados y arzobispados, y la
fundacion de escuelas catélicas. Aparte de esto se dio el cambio de pastoral de la Iglesia 'y
el surgimiento de nuevas corrientes de pensamiento catolico como el Catolicismo Social,
orientado a la resolucion de los problemas sociales surgidos a raiz de la aplicacion de las
politicas econdmicas liberales. Una nueva generacion de clérigos, entre ellos el arzobispo
Atendgenes Silva, y de catdlicos como Francisco Elguero, se organizaron para hacer frente
a las reformas politicas, econdmicas y sociales promovidas por el gobierno liberal,
planteando reformas desde el propio campo liberal con el fin de remediar las injusticias y
los des6rdenes que producian las politicas liberales, pero sin llegar al extremo de plantarle
cara al gobierno.® De esta forma clero y laicos trabajaron para disminuir males que
afectaban a las dos instituciones, como la propagaciéon del socialismo y males como la
desmoralizacion de las masas, entendida esta como el aumento del consumo del alcohol, el
alza en las uniones ilicitas, el incremento de la prostitucion y la proliferacion de
espectaculos deshonestos.’

En Michoacan, y en la capital del estado, tras el triunfo de la Republica y de la
doctrina liberal, la postura oficial de tolerancia del gobernador juarista Justo Mendoza no
fue lo uUnico que propicid la subsistencia catolica, sino que los vinculos politicos,
econdémicos y de parentesco entre los miembros de la Iglesia y las elites econdmicas, asi
como la autoridad moral ejercida sobre la poblacion, es decir, la permanencia de relaciones

extra religiosas con los diferentes sectores de la sociedad, fueron algunos de los elementos

5 CUADRIELLO, “La coronacion de la Iglesia para la reina de la Nacién”, pp. 151-152.
® SANCHEZ RODRIGUEZ, Grupos de poder y centralizacion politica en México, pp. 56-60.
" ADAME GODDARD, “La formacién de la conciencia social mexicana en el siglo XIX”, p. 246.
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que le permitieron a los catolicos permanecer como un grupo de influencia social durante el
Porfiriato.® La introduccion, aplicacion y utilizacion de los adelantos técnicos y cientificos
de la época en la produccion y las comunicaciones (ferrocarriles, telégrafos, teléfonos,
electricidad, etc.,) alteraron el ritmo de vida, el panorama y el ambiente social de los
hombres, mujeres y nifios de la ciudad, quienes quedaron ligados a esta nueva dinamica.’
En este contexto, la paz y la estabilidad politica alcanzada después de casi un siglo de
violencia fueron los valores compartidos por las elites morelianas dentro y fuera del poder,
lo cual hizo funcionar durante muchos afios el aparato del régimen porfirista.*°

En cuanto a la religion, al igual que a lo largo de la Republica, la mayoria de la
poblacion moreliana siguié siendo catélica, normando su convivencia, sus costumbres y su
moral dentro de la cosmovision cristiana, destacandose el género femenino como uno de los
sostenes mas fuertes de las redes parroquiales catélicas, pues las mujeres participaron
activamente en las practicas litirgicas como las peregrinaciones y procesiones, ademas de
diversas actividades dentro de las asociaciones religiosas encaminadas a apoyar, difundir,
defender y fortalecer la doctrina cristiana entre la sociedad.!! De manera general, los laicos
morelianos se habian retraido al campo de la prensa y de las actividades culturales después
del fracaso del Imperio de Maximiliano, pero con la aparicion de la doctrina social de la
Iglesia de la mano de la enciclica Rerum Novarum (1891), y aprovechando el ambiente
favorable existente gracias a la politica concertadora del régimen porfirista, estos se
reorganizaron para fundar agrupaciones religiosas de diferentes tipos, entre ellas
educativas, caritativas, de circulos de obreros y de culto.*?

Si bien las Leyes de Reforma limitaron las précticas y las fiestas religiosas a
espacios que no excedieran el atrio de las Iglesias y las capillas, con la puesta en practica de
la politica de concertacion clero-gobierno porfirista, a los catélicos se les otorgo libertad
para festejar las fechas importantes en el calendario catdlico y la celebracion a figuras
devocionales. El pueblo moreliano aprovecho la tolerancia del gobierno civil para participar

en las fiestas patronales, las cuales se insertaron en la tradicion social y cultural moreliana

8 SANCHEZ RODRIGUEZ, Grupos de poder y centralizacion politica en México, pp. 55-56.

® URIBE SALAS, Empresas ferrocarrileras, comunicacion interoceanica y ramales ferroviarios en Michoacan,
pp. 57-58.

10 PEREZ-RAYON, “Francia y el anticlericalismo militante en la prensa mexicana”, p. 139.

11 PEREZ-RAYON, “Francia y el anticlericalismo militante en la prensa mexicana”, pp. 117-133.

12 AGUILERA MURGUIA, “La vida efimera del Partido Catélico Nacional”, p. 306.
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dandole a la ciudad un ambiente de fiesta y regocijo en el que se mezclaban ritos religiosos
y précticas profanas, pues al final de las actividades y ceremonias religiosas tenian lugar
verbenas populares con puestos de comida y bebida, fuegos artificiales, corridas de toros,
peleas de gallos, y demas espectaculos Iidicos.'® Sin embargo, la existencia de una
profunda religiosidad social no significdé que no hubiera un avance significativo de la
secularizacion, pues esta acompafié al proyecto modernizador porfirista trayendo efectos
negativos para la institucion eclesidstica como el avance en la presencia de grupos
protestantes y el surgimiento de males sociales como la desobediencia, el indiferentismo
religioso y la relajacion moral.*#

Hacia fines del siglo XIX, a pesar de que el clero y los seglares morelianos
sostenian su rechazo al liberalismo, estos al mismo tiempo hicieron un uso pragmatico de
los mecanismos ofrecidos por la democracia liberal para garantizar a los ciudadanos
catélicos un conjunto de derechos, entre ellos el de expresion y el de asociacion. Asi pues,
los laicos catdlicos contemplaron el uso de los recursos de la modernidad politica para
defender sus derechos.!® En el contexto en que la via armada dejo de ser el vehiculo de
resistencia del clero hacia la Reforma, la institucion eclesiastica se abrid a la idea de
mantener acercamientos con el gobierno civil como una forma de reinsertar al catolicismo
en el espacio publico. Por su parte, el Estado entablé acuerdos con la jerarquia eclesiastica
en un intento por acabar con los desordenes sociales, otorgdndose a la Iglesia amplia
libertad para utilizar su poder ideoldgico sobre la sociedad con miras a imponer el respecto
a las autoridades civiles y la pasividad social.

Con Porfirio Diaz en la presidencia, se construyo el primer sistema politico de
alcance nacional del pais, debido a que el caudillo tuxtepecano sometié una a una las
independencias regionales para eslabonar una escalera de poderes que empezaba en todas
partes pero solo terminaba en el centro, es decir en el Palacio Nacional de la Ciudad de
México. El general Diaz cumplio con las tareas esenciales de la modernizacion econdémica,
insertando al pais en el mercado mundial de minerales e hidrocarburos, ademéas de
vincularlo internamente con telégrafos, correos, caminos y ferrocarriles. ElI régimen

porfirista se presenté como la garantia del orden y la tranquilidad, la punta de lanza del

13 MERCADO VILLALOBOS, Los musicos morelianos y sus espacios de actuacion, pp. 81-84.
14 PEREZ-RAYON, “Francia y el anticlericalismo militante en la prensa mexicana”, pp. 117-133.
15 PEREZ-RAYON, “Francia y el anticlericalismo militante en la prensa mexicana”, pp. 135-143.
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progreso ininterrumpido de los mexicanos, y como el fin de las revueltas, del desorden y
del atraso.!® Para que el proyecto de modernizacion econdémica y politica del régimen
porfirista pudiera llevarse a cabo se requeria de estabilidad politica, la cual se fue logrando
mediante un proceso de concentracion y centralizacion del poder, a través de la
construccién de alianzas y redes con todos los actores politicos, entre ellos la jerarquia
catdlica. Fue asi que se implementd, de acuerdo a varios autores como Francois Xavier
Guerra, Robert Knowlton, Paul Garner, etc., una politica de conciliacion con las
autoridades religiosas encaminada a redundar en beneficios para ambas partes,
manteniéndose la separacion de la Iglesia y del Estado y la vigencia de la legislacion
liberal, pero siendo que en la practica su cumplimiento se sujeté a una actitud relajada y
discrecional de las autoridades federales, estatales y locales en sintonia con el ejecutivo.’

La vision de las relaciones Estado-Iglesia durante el Porfiriato como una politica de
conciliacion ha sido rebatida actualmente por Cecilia Bautista, para quien el termino
conciliacion es una referencia més propia del campo juridico que remite a la idea de
componer y ajustar los animos de grupos opuestos entre si, a través de un tercero que funge
como conciliador. Tomando esto en cuenta, la conciliacion ha sido entendida
tradicionalmente como un arreglo sustentando entre las principales figuras del gobierno
civil y del clero, en el que se pactd la predicacion sacerdotal de sumision hacia el régimen
porfirista a cambio de un relajamiento en la observancia de las Leyes de Reforma. Para la
mencionada autora, un concepto mas propio es el de concertacion, el cual explica la
relacién entre la institucion civil y la eclesiastica no como conflictos que se relajan para dar
paso a una omision de las leyes con costos politicos para el reformismo liberal, sino como
un proceso que inicid a partir de la anexién de las Leyes de Reforma a la Constitucion, en el
cual surgieron “pactos y acuerdos, legales y extralegales, como una via a la que recurrieron
los actores involucrados para establecer cierta gobernabilidad politica”, entendida como
una eficacia gubernamental, legitimidad social y estabilidad del sistema politico.'8

A pesar de la importancia historica del vocablo politica de conciliacion, en la
presente investigacion se privilegia el uso del término politica de concertacién porque

consideramos que este concepto es util para explicar las relaciones entre el clero y el

16 AGUILAR CAMIN, “La invencién de México”, p. 36.
17 PEREZ-RAYON, “Francia y el anticlericalismo militante en la prensa mexicana”, p. 116.
18 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 231-232.
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gobierno civil michoacanos y sus implicaciones religiosas y sociales que tuvieron un
impacto en la forma en la que los morelianos practicaron y vivieron su fe durante el
régimen porfirista. Siguiendo la teoria de la concertacion, cabria decir que efectivamente
los acuerdos legales y extralegales alcanzados entre el clero y el gobierno civil
michoacanos obedecieron a la necesidad de establecer la estabilidad politica y social
necesaria para alcanzar el orden y el progreso estatal, necesarios para el fortalecimiento y
desarrollo de ambas instituciones. Dentro de este planteamiento, el clero y los catélicos
lejos de ser beneficiados arbitrariamente con la inoperancia de la Reforma, mas bien
recurrieron a una adecuacién de las leyes liberales para defender sus derechos
constitucionales, con el objetivo de reorganizarse institucionalmente, buscar nuevos medios
de implantacion del catolicismo entre la sociedad y las formas mas apropiadas para
adaptarse al gobierno civil, al cual ya no se buscé hostilizar sino llegar a acuerdos para la
busqueda de un control y orden social. La presente investigacion esta enfocada en los
aspectos religiosos y sociales de la concertacion, y en este sentido se privilegian las
relaciones cotidianas entre los feligreses durante la realizacion de sus précticas religiosas,
ademés de tomarse en cuenta la relacion de los sacerdotes con los fieles, asi como las
negociaciones y consensos que hicieron posible su puesta en practica. El trabajo tiene como
guia seguir las acciones e interrelacion entre los fieles, el clero y el gobierno civil en el
ambito local de la ciudad de Morelia.

En base a lo expuesto, nuestra propuesta se basa en adentrarnos en el origen de la
politica de conciliacion o concertacion Estado-Iglesia, sus particularidades y mecanismos,
los elementos y personajes que hicieron posible su establecimiento tanto a nivel nacional
como local de la ciudad de Morelia, y su impacto en el campo de lo religioso y lo social.
Abordar las diferentes posturas respecto a lo qué se entiende por conciliacion o
concertacién, con sus caracteristicas, sus modalidades y las etapas histéricas por las que
atraveso hasta su maduracion, aterrizando dicho analisis al caso michoacano y moreliano en
particular, donde se hace una descripcion del establecimiento y auge de la concertacion a
través de los gobiernos civiles de Mariano Jiménez y Aristeo Mercado, y eclesiasticos de
José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva. Como indica Gabriela Diaz Patifio, la historia del
catolicismo no debe limitarse al estudio de las relaciones de poder entre la Iglesia catolica 'y

el Estado sino también abordar el terreno de lo espiritual, de tal forma que el presente
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trabajo centra su atencién ademas de lo politico y lo social, en el anélisis del culto catolico,
basando nuestra propuesta en mostrar las agitaciones que experimentd la espiritualidad
catolica con la puesta en practica de la Reforma, la cual impactd en el campo de las
manifestaciones externas e internas del catolicismo llevando a una reajuste de las
actividades y festividades religiosas.®

A lo largo del trabajo se analizan varias cuestiones de indole religiosa y social en el
contexto de la politica de concertacion. En este sentido se presta especial atencion a la
reorganizacion eclesiastica realizada a partir de la Reforma y los grupos sociales existentes
durante el porfirismo, con énfasis en mostrar cuales fueron sus préacticas religiosas, sus
espacios sagrados, sus devociones y la forma en que participaron en las principales
festividades de la religiosidad popular catolica, descendiendo en el estudio del uso del
derecho de peticién por parte de los fieles morelianos para solemnizar las fiestas del
catolicismo, poniéndose atencion en el analisis de las cartas de solicitud enviadas por los
feligreses a las autoridades civiles y la legislacion liberal en materia de cultos que las
hicieron posibles. En cuanto a las practicas catdlicas, estas ocupan un lugar central en el
trabajo, poniéndose atencidn en describir cuales fueron las mas importantes y qué cambios
sufrieron a raiz de la implantacion de la doctrina liberal, haciéndose una descripcion de los
templos mas sobresalientes y las devociones populares mas importantes para los habitantes
de la ciudad. Resalta ademas la tematica de la religiosidad popular, dentro de la cual
estuvieron enmarcadas las expresiones religiosas de los morelianos durante el régimen
porfirista, realizandose la descripcidn de sus caracteristicas y la forma en que se desarrolld
en el ambito de la concertacion. Igualmente se trata el tema de las vicisitudes que pasaron
las actividades religiosas y los grupos de oposicion a la Iglesia catolica.

En el trabajo se examinan los cambios que trajo la Reforma en la reconfiguracién de
los espacios religiosos, los grupos sociales, las practicas y festividades religiosas del
catolicismo, y en este sentido nuestra propuesta se basa en dar a conocer la revitalizacion
catdlica ocurrida en el Porfiriato a pesar del triunfo del reformismo liberal, sosteniendo que
a pesar de los embates secularizadores y del triunfo de la Reforma que limité el actuar de la
Iglesia al espacio de los templos, en la ciudad de Morelia se dej6 sentir un resurgimiento

religioso ejemplificado en una alta participacion ritual de los morelianos de todas las clases

19 Diaz PATINO, Catolicos, liberales y protestantes, p. 34.
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sociales, quienes gracias a la normalizacion de relaciones entre el clero y el gobierno civil
pudieron vivir, expresar, practicar y sentir su fe en una ambiente de calma y tranquilidad
que no se habia sentido en la ciudad desde la época colonial. En este contexto, los fieles
morelianos mostraron una profunda devocion cristiana al prestar especial interés en realizar
con toda solemnidad las fiestas catolicas de las figuras devocionales mas importantes del
afio litargico, para lo cual aceptaron y se adecuaron a las disposiciones liberales en cuanto a
la obligacion de tener que pedir permiso a las autoridades civiles para poder realizar las
expresiones externas de fe representadas por fuegos artificiales, toques de campanas,
iluminaciones, masicas, y demas muestras publicas de regocijo popular que le dieron un
aire de fiesta a la ciudad durante las celebraciones, y que fueron parte importante del
aumento del fervor catélico en los hogares morelianos. La expresividad religiosa fue fruto
de una gran capacidad organizativa del clero y los feligreses, los cuales se congregaron en
sociedades religiosas educativas, caritativas y de culto para emprender la reconquista de los
espacios que les habian sido arrebatados por la Reforma.

Un elemento fundamental que ayudd a la revigorizacion del catolicismo durante el
Porfiriato fue la puesta en practica por parte de la Iglesia de un importante movimiento
asociacionista catélico, esto es, la agrupacion de los feligreses en asociaciones religiosas de
distintos tipos centradas en la profundizacion del culto catélico entre la sociedad, las cuales
se desarrollaron al amparo de las disposiciones legales del reformismo liberal que
permitieron a todos los grupos reunirse en agrupaciones con distintos fines sociales. Para la
presente investigacion nos centramos en las asociaciones de culto por ser una continuacion
natural de la tematica centrada en las practicas y celebraciones catdlicas, pues las
congregaciones pias fueron las encargadas de organizar a los fieles para las actividades y
fiestas patronales mas importantes del catolicismo. Como sefiala Silvia Arrom,
tradicionalmente los estudios sobre la Iglesia catdlica se han enfocado en su desarrollo
institucional o en los conflictos con el Estado, dejando de lado a los movimientos laicos. De
esta forma, la novedad de nuestra propuesta esta en descubrir los trabajos de los catélicos
morelianos dentro de las asociaciones pias en cuanto a la moralizacion social y el apoyo a

la Iglesia para el fortalecimiento de la fe en el &mbito publico de la ciudad de Morelia,
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reconociéndose sus aportaciones al resurgimiento religioso ocurrido en el Porfiriato a pesar
del triunfo de la Reforma que limité el poder de la institucion eclesiastica.?°

Se presenta una contextualizacion de las asociaciones piadosas desde la época
colonial hasta el régimen porfirista, con el objetivo de ver su evolucion historica, sus
caracteristicas y sus cambios, haciéndose un analisis de las sociedades de culto morelianas
que desarrollaron sus labores a partir del uso del derecho de asociacion. A lo largo del
trabajo se analiza el origen de las asociaciones pias en la forma de cofradias y hermandades
coloniales y la manera en que las Leyes de Reforma afectaron a éstas, hasta su
resurgimiento a finales del siglo XIX de la mano de las doctrinas sociales de la Santa Sede.
Se tratan sus caracteristicas mas sobresalientes, su lugar en los proyectos de reorganizacion
catolica, las devociones a las que estuvieron dedicadas, asi como sus objetivos en el
contexto de la concertacién clero-gobierno michoacanos. El corazéon de su funcionamiento
estuvo en los laicos catolicos, y en este sentido se presenta cuales fueron los grupos
morelianos que se caracterizaron por sus labores dentro del asociacionismo catdlico,
aterrizdndose en el andlisis, a través de los reglamentos, correspondencias y demas
documentos oficiales, de las congregaciones de culto mas importantes en la Morelia
porfirista, poniendo énfasis en sus caracteristicas, sus principales actividades, sus objetivos
dentro de los pactos clero-gobierno, asi como la participacion social dentro de ellas,
resaltando las razones que llevaron a los morelianos a congregarse, asi como sus
aspiraciones y deseos dentro de las sociedades pias.

La linea de investigacion que sigue el trabajo es principalmente religiosa-social,
pero retomando también otros enfoques como el cultural y el teoldgico, por tocarse
tematicas y conceptos referentes a la cultura catdlica, y el institucional, por tratarse las
relaciones y pactos entre la institucion eclesiastica y la civil en torno a la consecucion de
objetivos comunes. Debido al énfasis religioso y social de la investigacion resulta
importante tomar en cuenta la existencia de grupos y clases sociales de diferentes tipos en
el espacio de estudio que es la ciudad de Morelia. La investigacion retoma la idea de
interpretar las relaciones clero-gobierno-sociedad como procesos simultaneos y sistémicos
de diferentes tipos, entre ellos de dominacion y resistencia, de rivalidad y complicidad, y de

conflicto y colaboracion. En el estudio propuesto se privilegian los acontecimientos

20 ARROM, “Las Sefioras de la Caridad”, pp. 446-447.
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cotidianos vividos por los feligreses morelianos, poniéndose énfasis en la interpretacion de
los rituales y actividades simbdlicas realizadas durante la practica de su religiosidad,
ademés de tomarse en cuenta los viejos habitos de pensamiento de los habitantes de la
ciudad asi como las actitudes del momento, dandole importancia a como fue que los
compromisos adquiridos entre el clero y el gobierno influyeron en estos, ya sea de manera
irreflexiva o con intereses conscientes.?! En cuanto a los conceptos, en la investigacion
destacan varios como son el de politica de concertacién, practicas religiosas, religiosidad
popular, devocién, fiestas religiosas, espacios sagrados, asociacionismo catdlico, etc., los
cuales seran analizados a lo largo del trabajo.

Los objetivos que persigue la investigacion son varios, siendo su principal sentido el
de contribuir a una mejor compresion de la practica del culto catdlico en Morelia durante el
Porfiriato, y la manera en que los pactos clero-gobierno influyeron en la forma en que los
morelianos vivieron, sintieron y expresaron su religiosidad. Se busca escudrifiar y mostrar
el desarrollo del culto catdlico, y de qué manera los fieles jugaron un papel central en los
proyectos civiles y religiosos en cuanto a la construccion de un tipo de sociedad ordenada y
en progreso. Uno de los objetivos es analizar el origen, mecanismos y etapas de la
concertacion Estado-Iglesia a nivel nacional, para descubrir de qué forma se llevaron a cabo
los pactos clero-gobierno en el plano local de la ciudad de Morelia, enfocAndonos en dos
cuestiones fundamentales, la puesta en practica del derecho de peticion, por el cual los
morelianos pudieron acceder a realizar sus practicas y festejos religiosos, y el derecho de
asociacion, gracias al cual pudieron crear y congregarse en sociedades religiosas.
Esclarecer como se llevo a cabo la reorganizacion de la Iglesia moreliana a partir de la
institucionalizacién de la doctrina liberal, sus objetivos y metas respecto al gobierno civil,
el papel que se le dio a los laicos dentro de ella, y como fue que la concertacion entre el
poder civil y el eclesidstico impacté en la vida religiosa y social de los catolicos
morelianos, modificando, afectando o beneficiando las practicas, celebraciones,
devociones, espacios sagrados y asociaciones catolicas.

Se pone especial atencion en descubrir cuales fueron las expresiones religiosas del
catolicismo mas importantes durante la Morelia porfirista, asi como analizar la adecuacién

del clero y los catdlicos morelianos a las disposiciones de Reforma, y en este sentido

2L ZEMON DAVIES Y FERRANDIS GARRAYO, “Las formas de la historia social”, pp. 177-178.
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mostrar el desarrollo del culto catélico y de sus expresiones religiosas, las cuales fueron
englobadas dentro del importante movimiento asociacionista catélico. Nos interesa ver la
forma en que los catolicos se agruparon y organizaron a raiz del derecho de asociacion, en
el contexto de la pastoral social emprendida por la Iglesia, asi como dar a conocer la amplia
gama de aspectos sociales y religiosos que se desarrollaron en Morelia a partir de la
concertacion clero-gobierno, diferenciando los distintos grupos sociales que tuvieron una
participacion activa. Ademéas nos importa analizar la forma en que los catolicos se
articularon para realizar sus practicas religiosas y para defender sus derechos
constitucionales de expresion, en particular su derecho de peticion y asociacion, como una
forma de apoyar el fortalecimiento de la presencia del catolicismo entre la sociedad, y
apoyar a la Iglesia en la implantacion de un programa para el desarrollo de la sociedad
basado en la doctrina cristiana.

La historia del catolicismo, al igual que cualquier otro tipo de historia tiene muchas
variantes, de tal forma que para estudiarla es necesario hacer cortes temporales y delimitar
el objeto a estudiar. En primer lugar, en cuanto al marco geogréfico, se trata de un estudio
desde una mirada local centrada en la municipalidad de Morelia, enfocandonos
especificamente en la ciudad de Morelia, sede de los poderes civiles y eclesiasticos del
estado de Michoacan. En cuanto a la temporalidad, en la presente investigacion lo que se
pretende es abordar al catolicismo en la ciudad de Morelia durante el periodo Porfirista en
los afios que van desde 1877 hasta 1911, enfocandonos en la participacion religiosa y social
de los catélicos morelianos durante las administraciones de Mariano Jiménez y de Aristeo
Mercado, por parte del gobierno civil, y de José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva por
parte del poder eclesiastico, gobiernos en los cuales se dejo sentir la estabilidad y progreso
del régimen porfirista.

Lo que buscamos demostrar es que las relaciones entre el clero y el gobierno civil
en la ciudad de Morelia fueron de concordia y colaboracion a partir de la puesta en préactica
de la politica de concertacion durante los gobiernos civiles de Mariano Jiménez y Aristeo
Mercado, y eclesiasticos de José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva. Durante estos
mandatos se llegaron a ciertos acuerdos para garantizar una sana convivencia entre las dos
instituciones, con el objetivo de trabajar conjuntamente en aspectos necesarios para

garantizar la estabilidad politica y social que traeria el progreso de la entidad. A la Iglesia
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catdlica se le dio amplia libertad legal y extralegal para realizar sus practicas religiosas, con
el objetivo de que esta destinara sus instituciones para adoctrinar a los fieles en valores
cristianos enfocados en la obediencia, la armonia social, el valor del trabajo y el orden
social. Las libertades otorgadas facilitaron que la Iglesia se reorganizara para darle una
nueva insercion al catolicismo entre las clases sociales, en un contexto en que la doctrina
liberal y sus instituciones eran la norma a seguir. Con la puesta en préctica de la Reforma,
las practicas catdlicas se modificaron para adecuarse a la legislacion impuesta por los
liberales, surgiendo la necesidad de que el clero y los catélicos morelianos se adecuaran a la
doctrina liberal para hacer uso de sus derechos constitucionales.

En segundo lugar, sostenemos la idea de que dentro de los proyectos de la Iglesia se
le dio mucha importancia a la participacion de los laicos, quienes se encargaron de defender
los derechos de la Iglesia y llevar el catolicismo a los campos en los que el clero por si solo
no podia llegar, de tal forma que los feligreses morelianos hicieron uso de sus derechos
religiosos para emprender medidas destinadas a la conservacion y propagacion de la fe
cristiana entre la sociedad, a través de la practica cotidiana del culto y de las asociaciones
catdlicas. La concertacion favorecié que la ciudad de Morelia recobrara su esplendor
religioso y festivo, realizandose a lo largo del afio los actos litdrgicos establecidos por la
Iglesia, destacandose el uso que los fieles le dieron al derecho de peticién, con el cual
solicitaron permisos a la autoridad civil para solemnizar las ceremonias mas importantes
del catolicismo. La concertacion clero-gobierno abrio campo fértil para que pudieran
prosperar las actividades religiosas y sociales de los catdlicos, entre ellas las asociaciones
catolicas, a través de las cuales la institucion eclesiastica busco darle un nuevo impulso al
catolicismo entre las clases sociales. En cuanto a la reunién de los laicos en las asociaciones
de culto haciendo uso de su derecho de asociacion, los objetivos que la Iglesia persiguio
fueron los de profundizar la presencia del culto catélico en la esfera publica, propiciar una
sana convivencia social capaz de disipar los conflictos de clases que pudieran surgir, y
transmitir los valores cristianos entre la sociedad en la busqueda de un equilibrio y control
social.

En la investigacion se utiliz6 una bibliografia basica, revistas y articulos nacionales
y extranjeros relacionados con los temas eclesiasticos, sociales y politicos del Porfiriato a

nivel nacional, regional y local. Respecto de las obras que tratan sobre cuestiones
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eclesiasticas, se privilegiaron los trabajos enfocados en el aspecto social, es decir, la forma
en que los proyectos eclesiasticos se aplicaron y vieron reflejados en el actuar y formas de
vida de las clases sociales. Igualmente se le dio importancia a trabajos enfocados en dar
noticia de los sucesos religioso-sociales mas importantes ocurridos durante el momento.
Ademas de esto resultaron fundamentales las obras dedicadas al estudio del régimen
politico de Porfirio Diaz, centrdndonos sobre todo en los trabajos referentes a las relaciones
entre el Estado y la Iglesia durante dicho periodo historico. Dentro de esta Ultima temética
se privilegiaron las fuentes relacionadas a la llamada politica de conciliacion o
concertacion, asi como todos aquellos documentos referentes al papel de la institucion civil
y la eclesiéstica a finales del siglo XIX 'y principios del siglo XX.

El desarrollo de la historia de la Iglesia como &rea de investigacion para los
historiadores ha sido guiado por tres ejes tematicos: el efecto de las reformas borbonicas a
fines del siglo XVIII y su papel en el compromiso que adoptd el clero ante el proceso de
emancipacion; los distintos combates que la Iglesia libré a lo largo del siglo XIX, en el que
las reformas liberales impusieron desafios al poder eclesiastico; y el modo en que la
institucion eclesiastica se vio obligada a reorganizarse luego de las derrotas sufridas ante
las reformas liberales, adoptando trabajos enfocados en recuperar el terreno perdido. Dentro
de estas tres etapas, la Iglesia mexicana se vio obligada a resistir el embate inexorable del
proceso de secularizacion. La historiografia acerca de la Iglesia mexicana en el largo
periodo sefialado ofrece dos imagenes contrastantes de la institucion eclesiastica: por un
lado, a fines del siglo XVIII la Iglesia se vio asediada por la corona hasta verse despojada
por el Estado con la implementacion de las Leyes de Reforma; y por otro lado, a finales del
siglo X1X nos encontramos con una Iglesia reforzada en sus estructuras eclesiasticas, sus
redes organizativas, su laicado, su prensa y su presencia social y politica en la vida publica,
de tal forma que a comienzos del siglo XX madurd su proyecto de recristianizacion de la
sociedad.??

En concordancia con este marco interpretativo se pueden desarrollar varias lineas de

investigacion: en primer lugar una enfocada en la formacion del clero mexicano dentro del

22 En el transcurso desde fines del siglo XVIII hasta principios del siglo XX, la imagen de una Iglesia
asediada le abrié camino a una en la que se puede observar los trabajos eclesiasticos para recuperar el terreno
perdido en el proceso de secularizacién. Estas imagenes contrastantes son las que han marcado la
historiografia de la Iglesia en México. LIDA, “La Iglesia catdlica en las mas recientes historiografias de
Meéxico y Argentina”, pp. 1393-1395.
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proceso de romanizacion, que dio por resultado sacerdotes alineados con la Santa Sede; una
centrada en el afianzamiento institucional de la Iglesia mexicana a finales del siglo XIX'y
el modo en que se reconstituyd tras los embates de las Leyes de Reforma; y otra que le
presta atencién al analisis de las nuevas formas de organizacion del catolicismo en el plano
social a partir del Porfiriato, destacandose el floreciente asociacionismo catélico de finales
del siglo XIX y principios del siglo XX.?* De acuerdo a lo anterior, se tomaron en cuenta
varios textos que tratan dichos temas, y que aportaron elementos para el desarrollo del
presente estudio.

En primer lugar destacan los textos de Cecilia Bautista los cuales son un referente
importante en el desarrollo del presente trabajo, sobre todo su trabajo titulado Las
disyuntivas del Estado y de la Iglesia en la consolidacion del orden liberal, México, 1856-
1910, obra de la cual se tom6 en cuenta su analisis eclesiastico del periodo comprendido
desde los conflictos Estado-Iglesia de mediados del siglo XIX hasta la normalizacion de
relaciones a finales de dicho siglo. Este libro fue importante para la investigacion ya que de
él se obtuvo informacion sobre la manera en que el clero y los fieles se adecuaron al
régimen liberal para hacer valer sus derechos religiosos constitucionales, ademas de
retomarse la tesis de los pactos legales y extralegales alcanzados entre el poder civil y el
eclesiastico, que sin revertir la Reforma estuvieron dirigidos al establecimiento de una
estabilidad politica capaz de poner fin a los largos afios de guerras internas y externas que
habia padecido el pais desde su independencia. En cuanto al asociacionismo catolico, de la
obra se retoman datos sobre su desarrollo durante el régimen porfirista, asi como sus
caracteristicas y principales elementos de modernizacion en el contexto de la pastoral social
de la Iglesia. Varias de las propuestas de dicho texto son retomadas, pero haciendo a un
lado sus analisis juridicos, politicos e institucionales para enfocarnos en su lugar en los
aspectos religiosos y sociales del culto cat6lico durante la concertacion, sobre todo respecto
a las formas de vivir y practicar su fe de los feligreses en el marco geografico local de la
ciudad de Morelia, lo cual es parte de la originalidad de la presente investigacion.

Una de las tematicas mas importantes de nuestra tesis es la referente al culto
catélico y su difusion entre la sociedad. En este sentido fueron de gran apoyo los trabajos

de Gabriela Diaz Patifio, entre ellos el titulado Catdlicos, liberales y protestantes: el debate

2 LIDA, “La Iglesia catélica en las mas recientes historiografias de México y Argentina”, pp. 1400-1405.
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por las imagenes religiosas en la formacion de una cultura nacional (1848-1908), el cual
sobresale por sus importantes datos referentes a la cultura catélica a lo largo del siglo XIX.
A este texto se le dio importancia en la investigacion ya que se realizan interesantes analisis
del culto catolico en general, entre ellos el papel que las imagenes de devocion cumplieron
en los proyectos catolicos destinados a hacer frente a los grupos anticlericales en el periodo
que abarca desde la puesta en practica de las medidas secularizadoras de mediados del siglo
XIX hasta el establecimiento de acuerdos entre el Estado y la Iglesia. De este libro se
rescatd informacion sobre el papel que jugaron los iconos religiosos en el contexto de la
normalizacion de relaciones clero-gobierno, los cuales de acuerdo a la autora fueron
modernizados para servir a los intereses de la reorganizacion eclesiastica y de la reinsercion
del catolicismo en el ambito publico. Se retomaron también datos sobre las practicas
religiosas como las peregrinaciones, las procesiones, y demas expresiones del culto
catdlico, los cuales enriquecieron tedricamente la investigacion. El trabajo resulta muy
esclarecedor del papel religioso que desempefié la Iglesia catélica a nivel nacional durante
el porfirismo, retoméndose varias de sus ideas que tuvieron resonancia en el dmbito
regional del arzobispado michoacano, siendo el punto de diferenciacion de nuestro trabajo
el estar orientado no solamente al analisis eclesiastico sino sobre todo las repercusiones
sociales que impactaron en las formas en que los morelianos se congregaron y expresaron
su religion.

Para el caso del desenvolvimiento de la Iglesia catolica en la ciudad de Morelia
durante el Porfiriato, unos de los textos mas recurrentes en el presente trabajo son la tesis
de maestria de Miriam Pimentel Espinoza titulada La accion pastoral social de Atendgenes
Silva en el Arzobispado de Michoacan (1900-1911), y la tesis de licenciatura de Gabriela
Diaz Patifio, El Catolicismo Social en la Arquidiocesis de Michoacan (1897-1913), las
cuales estan enfocadas en la figura del arzobispo Atendgenes Silva y sus labores pastorales
y sociales en el contexto del desarrollo del catolicismo social. De dichas obras se retoman
los temas que tienen que ver con las actividades de la Iglesia michoacana en cuanto a su
desempefio social y la organizacién de congregaciones religiosas, ademas de datos
referentes a las relaciones de acercamiento entre la administracion eclesiastica del
arzobispo Silva y el gobierno civil de Aristeo Mercado. Respecto del asociacionismo

catdlico, aunque se enfocan mayormente en las fundaciones de tipo educativo y caritativas,
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se obtuvo informacion general sobre las asociaciones pias dedicadas a sostener y propagar
el culto catdlico entre la sociedad. Al ser textos enfocados mayormente en un personaje,
realizaron un sobresaliente estudio del arzobispo Silva y sus acciones episcopales, siendo
sus limitantes que se abocan a un corto periodo de tiempo que abarca sobre todo la primera
década del siglo XX. Las obras se cifien a las labores religiosas y sociales del arzobispo
Silva sin proponerse analizar las principales précticas religiosas, las congregaciones pias,
los espacios sagrados, los ritos, las devociones y las festividades catdlicas englobadas en la
religiosidad popular, asi como la participacion de los morelianos dentro de ellas, siendo
este el punto de diferenciacion y lo novedoso que presenta la presente investigacion
respecto a las mencionadas.

Con una directriz guiada hacia el recuento de algunas celebraciones del culto
catélico durante el régimen porfirista, resalta el trabajo de Gabriela Diaz Patifio y Jorge
Améds Martinez Ayala, titulado Fiesta, Memoria y Devocion, Recuento Historico de la
fiesta tradicional religiosa en los pueblos p“hurépecha de la Meseta Tarasca en
Michoacén, la cual da cuenta de manera general de las caracteristicas de algunas fiestas y
devociones tradicionales de los pueblos michoacanos. De este texto se rescata su propuesta
centralizada en la religiosidad popular michoacana, y la forma en que los proyectos
eclesiasticos de José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva aspiraron a modificar ciertas
costumbres religiosas del pueblo michoacano que eran vistas como simbolo de ignorancia,
entre ellas el alcoholismo, el juego, el ocio y la desobediencia hacia los curas. En este
sentido, se retoma la tesis de que en el contexto de los pactos clero-gobierno la institucion
eclesiastica se preocup6 por modernizar muchas de sus imagenes y practicas religiosas en
un esfuerzo por adoctrinar a los fieles hacia actitudes civilizadas y racionales, pues se
buscaba contribuir al establecimiento de una sociedad ordenada y en progreso, lo cual se
vio dificultado por la oposicion de los fieles a dejar de practicar su religion como lo tenian
acostumbrado desde la época colonial. Esta obra tiene sus limites en cuanto a su extension,
pues es un trabajo corto que nos aporta sobre todo informacion general sobre la religiosidad
popular y algunas de sus préacticas en ciertas regiones del estado, siendo que nuestra
investigacion esta encauzada al caso local moreliano sin proponernos hacer un simple

recuento historico de las préacticas y fiestas religiosas sino el analisis de las causas que
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Ilevaron a que tuvieran un auge durante el Porfiriato, y la participacion de los morelianos
para que estas se realizaran con toda solemnidad.

Del libro de Xavier Tavera Alfaro titulado Morelia, La vida cotidiana durante el
Porfiriato, Alegrias y Sinsabores, se obtuvieron valiosos datos sobre las actividades
religiosas y sociales de los morelianos durante el régimen porfirista, siendo las limitantes
del trabajo su calidad de cronica, pues los sucesos se narran de manera desordenada y
enfocada en reproducir noticias de fiestas religiosas, espectaculos ludicos y demas practicas
en las que participaron los morelianos de la época sin un orden estricto. A pesar de esto,
algunos de los datos fueron retomados ya que resultan interesantes y Gtiles debido a que el
autor se basO para su creacion en fuentes periodisticas de la época. En cuanto a las
practicas, celebraciones, devociones y espacios religiosos en la ciudad de Morelia, a través
de sus paginas rescatamos importantes pasajes en cuanto al actuar y formas de pensamiento
de la feligresia moreliana. Si bien la obra intenta ser una historia social de los morelianos
durante el porfirismo esta se ve limitada por ser mayormente una narracion en serie de
sucesos ocurridos durante la época sin proponerse explicar a profundidad las causas y
consecuencias que los provocaron. En cuanto a la expresion de la fe por los morelianos, en
la obra se encuentran dispersas varias noticias y datos referentes a las actividades del culto
catolico en la ciudad de Morelia, siendo que nuestra investigacion va mas alla de la simple
cronica y recuento de las practicas y fiestas religiosas para aterrizar en el analisis de las
causas que propiciaron que tuvieran una revitalizacion durante el porfirismo, centrdndonos
también en la activa aportacion de los fieles, quienes no solo contribuyeron a ello con su
constante participacion ritual sino con el uso decidido de sus derechos constitucionales.

Las obras expuestas son aquellas que tematicamente se acercan mas al presente
estudio, rescatandose sus datos que aluden a la historia de la Iglesia durante el Porfiriato de
manera general. Estas fuentes tratan los temas religiosos con una variedad de miras
centradas en aspectos diversos de la historia eclesiastica, siendo que su enfoque se
encuentra en cuestiones como lo econdmico (desamortizacion y nacionalizacion de bienes),
lo politico (ideologias y acciones politicas), y lo educativo (seminarios y conventos). Como
sefiala Marta Eugenia Ugarte, el tema de las relaciones Iglesia-Estado desde una
perspectiva politica sigue siendo el mas recurrente en la historiografia mexicana sobre la

Iglesia, sin embargo otro de los ejes tematicos de los trabajos sobre la Iglesia es el estudio
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de los proyectos pastorales, es decir, las actividades que se realizan para promover la fe,
estimular las creencias y desarrollar una préctica catélica-cristiana que eleve el
comportamiento moral y ético de los mexicanos. Este eje, inserto en la metodologia de la
historia cultural y la teologica, ha llevado a lineas de estudio enfatizadas en las
manifestaciones religiosas, tanto institucionales como populares, de la segunda mitad del
siglo XIX. Es asi que hasta tiempos recientes se han abierto lineas de investigacion
centradas en las practicas religiosas, las devociones populares y los modelos eclesiasticos
que se siguieron en diferentes épocas, pues los trabajos sobre el siglo XIX se han centrado
sobre todo en los primeros 60 afios, mientras que los afios posteriores han sido menos
trabajados.?* Asi pues, una de las dificultades que se presenta al momento de introducirse al
estudio de la historia de la Iglesia catdlica en el espacio local de la ciudad de Morelia y
especificamente en cuanto al desarrollo del culto catolico durante el periodo porfirista, es
que no hay muchas obras que abarquen estos temas en especifico, pues buena parte de los
estudios religiosos estan orientados en la época colonial y los primeros afios del México
independiente, de tal forma que nuestro trabajo se propone aportar a las tematicas enfiladas
a la indagacion del desenvolvimiento del catolicismo a finales del siglo XI1X y principios
del siglo XX.

Dentro del contexto en el que la Iglesia michoacana se reorganizé y fortalecid sus
estructuras y su presencia social a través de un programa de reevangelizacion social
encaminado a movilizar y agrupar a los catélicos con el fin de realizar trabajos para
fomentar la presencia del catolicismo en todos los aspectos de la vida publica, el presente
trabajo esta centrado en el estudio del desarrollo del culto catélico en la ciudad de Morelia a
finales del siglo XIX y principios del siglo XX, con un énfasis en el analisis de la
espiritualidad de los feligreses morelianos, su participacion en las préacticas religiosas, 10s
ritos, las congregaciones pias y las celebraciones méas importantes del catolicismo, asi como
la defensa de sus derechos constitucionales de peticion y asociacion en favor de la
profundizacion y fomento del culto catolico en el ambito social. A pesar de que en el
trabajo se tratan tematicas institucionales y politicas, como el estudio de la revitalizacion
institucional de la Iglesia y las formas sociales que esta adoptd en su organizacion durante

el Porfiriato, la presente investigacion radica en un enfoque religioso y social, en mostrar

24 GARCIA UGARTE Y ROSAS SALAS, “La Iglesia catélica en México desde sus historiadores”, pp. 103-104.
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las actividades religiosas de los feligreses morelianos, la forma de sentir y vivir su fe y las
diferentes expresiones de su religiosidad en los diferentes espacios de la ciudad.

La utilizacion de fuentes primarias, base de toda investigacion, fue importante,
recurriendose a valiosos documentos inéditos alojados en diversos archivos de la ciudad de
Morelia, siendo uno de los principales el Archivo Histérico Municipal de Morelia, donde se
obtuvo informacién de los fieles catdlicos y el gobierno civil en materia de cultos,
especificamente cartas, ocursos y peticiones que los feligreses morelianos hicieron llegar a
la prefectura moreliana con el proposito de solicitar licencias para la solemnizacion de los
actos del culto catolico, asi como también reglamentos, circulares y demas documentos
legales referentes a la practica de los cultos en el estado de Michoacadn y en la ciudad de
Morelia en particular. Otro repositorio importante es el Archivo Historico Casa de Morelos,
donde se privilegiaron los fondos diocesanos y parroquiales referentes a Morelia,
consultandose una variedad de fuentes inéditas como correspondencias entre los fieles y la
clerecia, reglamentos referentes a las diferentes cofradias, hermandades y demas
congregaciones de culto establecidas en el arzobispado de Michoacéan, fuentes relativas a
algunos espacios sagrados de la ciudad como el Santuario de la Virgen de Guadalupe,
informes y comunicaciones entre la jerarquia eclesiastica y los sacerdotes del arzobispado,
asi como papeles referentes a la disciplina, justicia y gobierno eclesiastico michoacano.
Otros archivos consultados fueron el Archivo Capitular del Cabildo Catedral de Morelia,
donde se obtuvieron algunos documentos referentes a la Catedral Metropolitana de Morelia,
y el Archivo General e Histérico del Poder Ejecutivo de Michoacan, donde se consultaron
circulares y demas legislacion referente a la aplicacion de las leyes en materia de cultos.

En la investigacion fue fundamental la consulta de la prensa, pues como sefiala
Adriana Pineda los periddicos ofrecen perspectivas y variantes fascinantes, que encarnan y
reflejan las representaciones colectivas, son un elemento primordial del espacio publico, y a
través de ellos podemos obtener el retrato de una época.”® Asi pues, en cuanto a la
hemerografia se recurrio a la hemeroteca Mariano de Jesus Torres de la Universidad
Michoacana, de la cual se examinaron numerosas publicaciones periddicas porfiristas, entre
ellas periddicos, gacetas y boletines catélicos, del gobierno civil e independientes,

sobresaliendo el Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, La Libertad, El

%5 PINEDA SOTO, Registro de la prensa politica michoacana, pp. 7-9.

28



Derecho Cristiano, ElI Progreso Cristiano y La Inmaculada, asi como algunas obras
miscelaneas editadas en las tipografias existentes en la ciudad de Morelia y otros lugares de
la Republica, destacando las obras de algunos clérigos y laicos, asi como los numerosos
trabajos del licenciado Mariano de Jesus Torres.

El trabajo esta dividido en tres capitulos tematicos enmarcados dentro la
temporalidad del periodo histérico conocido como Porfiriato, en los cuales se abordan
diferentes campos de estudio, desde lo politico e institucional hasta lo religioso y lo social.
El primer capitulo arranca del examen de los conflictos Estado-Iglesia de mediados del
siglo XIX, poniendo atencion en la legislacion reformista en materia religiosa que afecto el
predominio de la Iglesia cat6lica en el pais. A partir de las problemaéticas entre la clerecia y
el gobierno civil, se realiza el estudio de los elementos que llevaron a un acercamiento entre
las dos instituciones, el cual a finales del siglo XIX hizo surgir lo que histéricamente ha
sido conocido como una politica de conciliacion Estado-lglesia. En el capitulo se tratan los
acercamientos entre la institucion civil y la eclesiastica y el desarrollo de la Iglesia catdlica
bajo el gobierno porfirista, asi como la puesta en practica de la conciliacion o concertacion
(privilegiandose este ultimo concepto en el trabajo), respecto de la cual se desarrollan sus
diferentes etapas, mecanismos, caracteristicas y definiciones que han surgido para
entenderla. A partir de estos elementos se aterriza en el tema de la concertacion y su
aplicacion por parte del clero y el gobierno civil en la ciudad de Morelia, concentrandonos
en las administraciones eclesiasticas y civiles de José Ignacio Arciga y Mariano Jiménez,
durante las cuales se puso en practica dicha politica, y de Atendgenes Silva y Aristeo
Mercado en las que se dio una consolidacion de las relaciones clero-gobierno.

En el segundo capitulo analizamos a la sociedad moreliana y sus précticas catolicas
en el contexto de la concertacion clero-gobierno, poniéndose atencion en estudiar la
reconfiguracién de los espacios sagrados y los grupos sociales después de la Reforma. La
religiosidad popular ocupa una parte importante del capitulo, a partir de la cual se analizan
los dias festivos del catolicismo y los principales templos catdlicos, hasta descender en el
estudio de los fieles morelianos y sus principales practicas religiosas, con énfasis en las
procesiones y peregrinaciones, los sacramentos del bautismo, matrimonio y defuncion, asi
como los problemas por los que atravesaron estos debido a la oposicion de los grupos

anticlericales. Otra seccion del capitulo la ocupa el analisis del uso de los derechos
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religiosos constitucionales por parte de los feligreses morelianos. En este sentido partimos
del estudio de los reglamentos para el ejercicio de cultos y del derecho de peticidn
constitucional para aterrizar en el examen de las solicitudes para solemnidades externas
religiosas enviadas por los feligreses morelianos al gobierno civil. De estas se realiza el
analisis de su estructura y aplicacion por los fieles, distinguiendo los grupos sociales y
gremios que enviaron sus peticiones a la prefectura moreliana, indicando también los
motivos por los cuales se negaron algunas solicitudes.

En el tercer capitulo se presenta el estudio de la congregacion de los fieles en
asociaciones religiosas de distintos tipos, entre las cuales se favorece a las de tipo piadoso
por haber sido las encargadas de organizar a los fieles para la realizacion de las principales
précticas religiosas y fiestas en honor de las figuras de devocion. Se parte de una
contextualizacion del asociacionismo de culto en la ciudad de Morelia desde la época
colonial hasta la Reforma Liberal, poniendo atencion en los elementos de modernizacion de
las antiguas cofradias y hermandades coloniales y su relacion con el movimiento del
catolicismo social. En cuanto a la sociedad moreliana, se trata cual fue la participacion de
los laicos y el papel que desempefiaron dentro de las fundaciones pias, asi como las
principales devociones catdlicas a las que estas estuvieron dedicadas y cuales fueron los
elementos de su modernizacion. Partiendo de esto nos enfocamos en estudiar las
caracteristicas principales de las congregaciones de culto durante el Porfiriato, para
descender en el examen de las principales asociaciones pias que desempefiaron sus
funciones en la ciudad de Morelia a partir del uso del derecho de asociacién por parte de los
feligreses morelianos, distinguiendo los grupos sociales que tuvieron una activa

participacion, sus actividades, intereses, aspiraciones y deseos dentro de ellas.
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I.- LA POLITICA DE CONCILIACION O CONCERTACION
ESTADO-IGLESIA. ORIGEN Y DESARROLLO EN LA CIUDAD DE
MORELIA.

La constitucion de un Estado laico y moderno fue una empresa en la que pusieron sus
esfuerzos varias generaciones de mexicanos. El origen de una ideologia secularizadora lo
podemos encontrar desde finales del virreinato, en el momento en que los pensadores
europeos ilustrados influyeron en la forma de pensar de un amplio grupo de criollos que se
identificaron con las ideas del reconocimiento de los derechos naturales del hombre para
pensar, escribir y profesar libremente el culto que desearan, ademas de la igualdad entre los
hombres y por ende la desaparicion de los fueros y privilegios. Aparte de este ideario
politico y social emanado de la ilustracion, también surgié un ideario econdmico que se
basaba en la libre circulacion de la riqueza, la cual solo podia lograrse desamortizando los
bienes que por siglos habian estado en manos de las corporaciones civiles y eclesiasticas.
Es de destacar que precisamente de la ilustracion nacid el liberalismo y los liberales
mexicanos hicieron suyos muchos de los postulados del movimiento ilustrado pero
actuando de acuerdo a las peculiaridades del pais, siendo la mas importante la que se referia
a las relaciones entre el Estado y la Iglesia, respecto a la cual llegaron a la conclusién de
que era necesario que el primero se sobrepusiera a la segunda a través de una legislacion
que redujera sus bienes y privilegios.?®

A partir de las Leyes de Reforma se inaugurdé una nueva época en la que la Iglesia

mexicana se reconstruy0 dentro de un proceso de romanizacién, en el cual al amparo y

%6 GONZALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias”, pp. 67-69.
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proteccion de la Santa Sede la clerecia busco renacer tras la derrota sufrida ante la Reforma.
La romanizacion fue un proceso mediante el cual el papado fue concentrando en sus manos
el poder dentro de la Iglesia en distintas esferas y atribuciones como lo dogmatico, el
derecho candnico, la disciplina eclesiastica, la liturgia y la regulacion de las atribuciones
correspondientes a los laicos. En el contexto en el que se reafirmo la autoridad del pontifice
en la Iglesia universal, el clero mexicano encontré en Roma un refugio para guarecerse ante
los embates de la secularizacién, de tal forma que bajo la proteccion de la Santa Sede la
Iglesia mexicana se proveyé de los elementos necesarios para hacer frente a los progresos
del liberalismo. Con este apoyo la institucion eclesiastica intentd recuperar los espacios
perdidos por las reformas liberales, con miras a lograr la reconquista social a través de una
completa recristianizacion de la poblacion mexicana.?” En el presente capitulo se busca
analizar el largo proceso que va desde el surgimiento de conflictos entre el Estado y la
Iglesia por la definicion de sus esferas de competencia, hasta el momento en que surge una
concertacion en la que los dos poderes pactan para terminar con los desérdenes y caos

social que reinaron durante muchos afios.

1.- Las relaciones Estado-Iglesia anteriores al régimen porfirista.

Cuando México consumd su independencia en 1821 lo hizo sobre unas bases endebles, de
tal forma que el poder civil dependié en buena parte de la capacidad, influencia e
intervencion de los religiosos. Como en el nuevo pais no habia muchos hombres con la
ilustracién necesaria para manejar los asuntos del Estado, al clero se le delegaron
importantes puestos en el gobierno. La influencia y el poder clerical sobre las conciencias
fue un notable contraste con la fragilidad del nuevo Estado que apenas nacia y que para
subsistir recurrié al apoyo de la Iglesia que era una institucion antigua, respetada y sobre
todo fuerte. Ante la debilidad del poder civil, este tuvo que recurrir a la clerecia para que le

ayudase “a transferir la lealtad del pueblo de la corona, hacia la libertad y la nueva forma de

27 En el siglo y medio que va desde las reformas borbonicas hasta la Cristiada, la historia de la Iglesia
mexicana transitdé un recorrido de una actitud defensiva a una ofensiva, de tal forma que la imagen de una
Iglesia asediada por el mundo secularizado dio paso a otra donde una institucion eclesiéstica fortalecida
emprendio trabajos para la reconquista de la sociedad para el cristianismo. La historiografia acerca de la
Iglesia mexicana muestra que el catolicismo atraveso varios ciclos de retroceso y derrota, los cuales fueron
sucedidos por el deseo de revancha y finalmente la lucha por la recristianizacion social. LIDA, “La Iglesia
catolica en las mas recientes historiografias de México y Argentina”, pp. 1400-1405.
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gobierno”. En este sentido se le reservaron puestos politicos al clero, pues al hacerlo la
naciente nacion podia contar con la participacion de uno de los sectores mas letrados de la
sociedad. Esto era importante también porque el gobierno civil no podia prescindir de la
clerecia, ya que representaba “la Unica esperanza de cohesion y continuidad social,
mediante la fuerza unificadora de la Iglesia, para un Mexico fragmentado étnica, linguistica
y geograficamente”.?® Conforme el liberalismo mexicano fue madurando, los liberales
pronto comenzaron a idear reformas para someter a la Iglesia al poder estatal. A pesar de
que durante la época colonial Iglesia y Estado trabajaron juntas en pos del desarrollo del
virreinato, en la época independiente se dio una dificil situacion en la que los dos poderes
se disputaban el control del pueblo. Estas discordancias pusieron en peligro al Estado de
quedar debilitado, haciendo surgir el peligro de que “se extendiera una sombra teocratica
sobre la vida secular del mexicano”.?

Fue asi que antes de la Revolucion de Ayutla se dieron varios intentos reformistas
en México, siendo el mas importante el emprendido en 1833 por el vicepresidente Valentin
GOmez Farias. Su programa se encamind a suprimir los fueros militar y eclesiastico ademas
del fortalecimiento de la propiedad privada poniendo en circulacién algunos bienes de la
Iglesia que no se consideraban debidamente explotados. Se busco ordenar las rentas del
clero, consideradas como bienes sociales, y arrebatarle a este el monopolio de la
educacion.®® Otra cuestion destacada es que Gomez Farias intentd asumir el patronato, en
virtud de que se deseaba proponer personas para los obispados y curatos.3 Al final las
reformas de Farias fracasaron por la oposicion del clero y cuando Antonio Lopez de Santa

Anna regreso a la presidencia de la Republica fueron derogadas.

28 STAPLES, “La participacion politica del clero”, pp. 334-345.

29 CONNAUGHTON, “El clero y la fundamentacion del Estado-Nacién mexicano”, p. 360.

30 ARREOLA CORTES, Morelia, p. 152.

31 El patronato fue una institucion juridico-eclesiastica otorgada por el Papa a los soberanos espafioles por la
cual estos Ultimos tuvieron el derecho y privilegio de mandar en sus territorios en todo lo relativo a las
investiduras en las catedrales e iglesias, ademas de mandar en lo referente a los patrimonios piadosos y la
seleccion de personal en los claustros, colegios y hospitales. El problema del patronato fue una cuestion muy
recurrente durante todo el siglo XIX mexicano. Varias veces el gobierno mexicano intent6 atribuirse el
patronato con miras a someter la Iglesia al Estado, pero tanto el clero mexicano como la Santa Sede
rechazaron que el poder civil lo tomara en sus manos alegando que habia sido una institucion histéricamente
irrepetible otorgada exclusivamente a los reyes espafioles para la expansion del cristianismo. Roma nunca vio
con buenos o0jos que los insurrectos lo ejercieran y a pesar de que en 1836 se reconoci6 la independencia de
México el panorama no fue bueno por mucho tiempo, pues el emperador Maximiliano intenté un patronato
ratificando las Leyes de Reforma que fue rechazado por el Papa Pio IX y Porfirio Diaz no tuvo la intencion de
reanudar relaciones con la Santa Sede. STAPLES, La Iglesia en la primera Republica federal mexicana, pp. 35-
37; GONZALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias”, pp. 65-67.
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A pesar de que durante muchos afios no hubo uniformidad en la forma de pensar de
los miembros de la clerecia mexicana, pues tenian distintas metas de acuerdo a su clase
social y su ubicacion regional (siendo la division mas comin la de la jerarquia urbana
cercana a las elites y el bajo clero rural méas cercano al pueblo), confrontados con el
reformismo de 1833 el clero se reunio alrededor de la jerarquia hasta lograr un frente
comun en contra del gobierno civil y sus reformas secularizadoras, lo cual finalmente
desatd la llamada Guerra de Reforma.®® En este sentido la Reforma, el Segundo Imperio
Mexicano y la Republica Restaurada constituyen tres etapas fundamentales en el proceso de
secularizacion mexicano en el cual uno de los objetivos principales fue que el individuo y

no la religion se situara como el fundamento del orden social.

1.1.- La Constitucion de 1857 y las Leyes de Reforma.

En la década de los cincuenta del siglo XIX una emprendedora generacion de liberales
comenzo6 a ocupar puestos cada vez mas importantes en la politica nacional. Este grupo
comandado por Benito Juarez, Melchor Ocampo, Santos Degollado, Ignacio Comonfort,
Miguel Lerdo de Tejada, José Maria Iglesias, entre otros, se propusieron impulsar una serie
de reformas tendientes a modernizar y desarrollar el pais, pues a su parecer, las formas de
organizacién econémica, politica y social vigentes no eran suficientes para sacar adelante a
México. Su proyecto entre otras cosas vislumbraba la apertura de vias de comunicacion, el
impulso a la agricultura con énfasis en las pequefias propiedades, asi como el fomento de la
inversion extranjera atrayendo la colonizacion a varias partes de la Republica, cuestion que
para su realizacion necesitaba de la implantacion de la tolerancia de cultos, ya que se

esperaba que los principales colonizadores fueran norteamericanos de religion protestante.

32 STAPLES, “La participacién politica del clero”, p. 334.

3 “La secularizacion del Estado es el proceso de construccion de una soberania basada en la voluntad de los
ciudadanos, fuente de legitimidad de un Estado representativo que se constituye en la fuente Unica de un
derecho igual para todos. Ello implica sustraer el fundamento religioso y por tanto reajustar la posicion de la
Iglesia, que tenia funciones jurisdiccionales, privilegios y fueros”. La secularizacion puede ser entendida
“como la diferenciacién y autonomia de las esferas secular y religiosa en los mas diversos &mbitos de la
sociedad moderna desde el conocimiento cientifico, el capitalismo o la urbanizaciéon” que llevan a una
privatizacion de la religion. SERRANO, ¢ Qué hacer con Dios en la Republica?, pp. 17-22.
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Ademas, buscaban formar una Republica que estableciera la igualdad juridica de los
ciudadanos, ideal liberal que solo podia ser alcanzado con la supresion de todo privilegio.®*

Durante varios afios los liberales maduraron sus ideologias hasta que llegaron a la
conclusion de que era necesario para la subsistencia y constitucion del pais, que se
doblegara politica y econémicamente a la gran fuerza que se le oponia, es decir la Iglesia
catolica, la cual con la independencia se vio fortalecida por no tener que rendir cuentas a
nadie a diferencia de la época colonial donde se encontraba bajo la estricta tutela de los
reyes espafioles.® Las ideas reformistas de los liberales chocaron de manera inevitable con
los intereses de la Iglesia catdlica, ya que afectaban su predominio, siendo imposible evitar
un choque entre la Iglesia y el Estado. Fue en estos momentos en que el programa liberal
emprendié el camino del anticlericalismo.3®

Para los liberales era intolerable que la institucion eclesiastica gozara de gran
cantidad de propiedades y capital, y que existiera como una entidad juridica privilegiada,
razén por la cual desearon impulsar reformas para reducir el poder econémico y politico del
clero. Para Alan Knight, el liberalismo de la generacion de Benito Juarez fue uno de tipo
“institucional” que se caracteriz6 por buscar cambios radicales y profundos que afectaran
no solo lo econémico y lo politico, sino que transformaran la forma de pensar y actuar del

pueblo. En este sentido fue que se busc6 acabar con los fueros y privilegios para establecer

34 RIVERA REYNALDOS, Desamortizacion y nacionalizacion de bienes, pp. 47-48.

% “La teologia define a la Iglesia catélica como sociedad de institucion divina formada por los fieles unidos
en una misma fe en Cristo y en la aceptacién de la autoridad del romano pontifice, su vicario en la tierra, y
dotada de una mision principalmente sobrenatural, consistente en la salvacion de las almas”. Para los liberales
al contrario la palabra Iglesia designaba sobre todo a “una institucién poderosa por el nimero y variedad de
sus ministros, su influencia politica, su potencial econémico y su ascendiente sobre las conciencias
individuales” ademas de firme defensora de la existencia del catolicismo como la tnica religion tolerada.
Contra esta concepcién de la Iglesia fue a la que se opusieron los liberales, quienes actuaron empefiados en la
secularizaciéon de la sociedad y del Estado con el proposito de que la Iglesia se abstuviera de “ejercer
funciones administrativas y judiciales temporales”, que se convirtiera “en una institucion liberada de intereses
materiales” y sobre todo que se circunscribiera a la actividad pastoral de la salvacidn de las almas y la
imparticion de la fe. LA PARRA LOPEZ, “Iglesia Catolica”, p. 356.

3 El adjetivo anticlerical proviene del francés, y se comenzé a utilizar a mediados del siglo XIX como un
término peyorativo para descalificar a quienes criticaban al clero. En un principio estuvo relacionado al
termino clerofobia, que no era otra cosa que el odio al clero. Una de las facetas del anticlericalismo fue la
critica a los vicios del clero y la pretension de reducir la injerencia eclesiastica en los asuntos temporales. La
critica al clericalismo, entendido este como la participacion del clero en cuestiones mundanas, fue vista por
los liberales como una lucha por la modernizacién, con el objetivo de desaparecer la supersticion y en su lugar
implantar el racionalismo. El clericalismo, defendido por los conservadores con la jerarquia eclesiastica como
cabeza, fue acusado por el liberalismo de ser propagador de la ignorancia y explotaciéon del pueblo tras el
parapeto de la religion. El anticlericalismo, constituido como una manera de ser, una actitud racionalista y
laica, fue de tipo secularizador y entre otras cosas patrocind la libertad de conciencia. LA PARRA LOPEZ,
“Anticlericalismo”, pp. 89-91.
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la igualdad legal de todas las personas, asi como desarticular las propiedades comunales y
de la Iglesia para impulsar la propiedad privada.3’ Los liberales de mediados del siglo XIX
entendian el progreso como una transformacion tanto en los métodos de produccion como
en el abandono de las corporaciones en favor de una sociedad con derechos de expresion,
educacion, libertad de comercio y libertad de religion.*® Consideraban a la Iglesia catélica
como una institucion que sofocaba el progreso ya que no solo tenia en su poder bienes (de
manos muertas) que debian ponerse en circulacion, sino también gozaba de una posicion
social y legal privilegiada. Consideraban que la institucion eclesiastica utilizaba sus
recursos espirituales y materiales para mantener su status, lo cual retrasaba el desarrollo del
pais. Otro de sus intereses fue arrebatar el monopolio de la educacion de las manos del
clero e instaurar la tolerancia de cultos para atraer la inversion extranjera hacia el pais.*
Esta ideologia llevo a varios enfrentamientos entre liberales y conservadores. Después de la
Revolucion de Ayutla de 1854, en la que se derroco al gobierno conservador de Antonio
Lépez de Santa Anna, los liberales pudieron emprender sus deseadas reformas. Entre la
multitud de leyes, decretos y disposiciones que surgieron después de este movimiento,
destacaron las centradas en la cuestion relativa a los bienes y privilegios de la Iglesia.*

El programa reformista se puso en marcha el 25 de noviembre de 1855 con la
emision de la llamada Ley Juarez que abolio los tribunales especiales, suprimiendo los
fueros eclesiasticos y militares. Este estatuto causo gran malestar en el clero y las criticas
de los obispos no se dejaron esperar. Entre los mas importantes destaco el obispo de
Michoacan Clemente de Jesus Munguia, quien acuso que el gobierno civil no podia abolir

el fuero sin el permiso papal, es decir, la Santa Sede era la Unica autoridad a la que

37 KNIGHT, “El liberalismo mexicano desde la reforma hasta la revolucion”, p. 60.

38 RAMOS, “Ascenso liberal. Intervencién francesa”, p. 113.

39 Por su parte el clero y los conservadores visualizaban que era necesario para el progreso del pais el
fortalecimiento de las elites heredadas de la época colonial arraigadas en las instituciones corporativas, siendo
la Iglesia catolica la mas importante de ellas. Deseaban transformar al pais pero consideraban indispensable el
fortalecimiento de las elites latifundistas y urbanas. Su proyecto vislumbraba la conservacion de los
gremialismos y los fueros, aspiraba a la construccion de la nacion de acuerdo a las formas tradicionales y
buscaba resguardar creencias y estructuras coloniales como el respeto a los privilegios y fueros del clero. Para
ellos el catolicismo era un lazo de unién de los mexicanos y por esa razén era indispensable conservarla como
la Unica religion tolerada, ademas de respetar sus bienes. ROEDER, Hacia el México moderno: Porfirio Diaz,
Tomo |, p. 263; O'GORMAN, México. El trauma de su historia, pp. 25-26; “Plan de los conservadores
expuesto por Lucas Alaman, 23 de marzo de 18537, p. 302.

40 GONZALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias™, p. 73.
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competia el asunto.** A este ley le sigui6 la llamada Ley Lerdo o de Desamortizacion de
Fincas Rusticas y Urbanas de las Corporaciones Civiles y Religiosas del 25 de junio de
1856. Segun ésta uno de los mayores obstaculos para la prosperidad y el engrandecimiento
del pais era la falta de circulacion de una gran cantidad de bienes raices por lo que era
necesario instaurar a nivel de ley que todas las fincas rusticas y urbanas administradas
como propietarios por las corporaciones civiles o eclesiésticas se adjudicaran en propiedad
a los que las tuvieran arrendadas.*? Finalmente, la Ley Iglesias del 11 de abril de 1857
acabo con los aranceles parroquiales para el cobro de derechos y obvenciones, estipulando
que no se cobraran honorarios a los pobres en los bautismos, bodas y entierros, ademas de
castigar al clero si se negaba a llevar a cabo dichas celebraciones.*?

En Michoacén, Clemente de Jesis Munguia personifico el principal foco de
oposicion a las leyes reformistas, y junto al arzobispo de la ciudad de México, Lazaro de la
Garza, y el obispo de Puebla, Pelagio Antonio de Labastida y Davalos, representaron a la
jerarquia que se opuso terminantemente a la Reforma. Dentro de este grupo Munguia fue
muy importante, pues su pensamiento influy6 a nivel nacional. Dicho clérigo reacciond de
inmediato a la Ley Juérez, y en su Defensa Eclesiastica justifico el fuero manifestando que
era indispensable para salvar el orden de la moralidad ya que la “supresion equivalia a
privar el derecho que tenia todo catdlico a ser juzgado por su Iglesia”. Para ¢l era
denigrante que “jueces infieles” tuvieran superioridad sobre los santos cristianos, Yy
defendio la idea de que los jueces catolicos litigaban de “hermano a hermano y poniendo
como antecedente la palabra de Dios”.**

Respeto de la Ley Lerdo Munguia levanté la voz a favor de las propiedades
eclesiasticas puntualizando que la Iglesia tenia el derecho de adquirirlas, pues por medio de
éstas se realizaban obras piadosas y se administraban los bienes de las corporaciones con el
objetivo de repartir de manera equitativa la riqueza. Para el prelado la propiedad era el
elemento més importante de la Iglesia, pues le daba verdadera autoridad como institucion,
de tal forma que dispuso en su didcesis que las corporaciones se negaran a cumplir el

decreto de desamortizacién. A pesar de esto, de los bienes del clero michoacano fueron

41 RIVERA REYNALDOS, Desamortizacion y nacionalizacion de bienes, pp. 51-52.

42 PORTES GIL, La lucha entre el poder civil y el clero, pp. 60-61.

43 PATINO REYES, Libertad religiosa y principio de cooperacion, p. 72.

4 PEREZ MUNGUIA, Clemente de Jesls Munguia, pp. 192-193; GALEANA DE VALADES, Las relaciones
Iglesia-Estado, p. 20.
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desamortizados cinco conventos: San Francisco, San Diego, San Agustin, EI Carmen y La
Merced. EI de los agustinos era el mas rico de todos ya que poseia haciendas, ranchos y
casas sobre todo en Morelia. Fueron también afectados por la desamortizacion los
Carmelitas, Mercedarios, Dieguinos y Franciscanos, y a pesar de la negativa de Munguia la
cantidad de la desamortizacion ascendio a una cifra considerable, favoreciendo sobre todo,
como sefiala Jan Bazant, a un amplio grupo de personas de clase media y alta, ya que la
mayoria de las adjudicaciones fueron hechas por los inquilinos de los bienes.*® Ante los
problemas con el gobierno, el clero pasé de una actitud pasiva a una reaccionaria que llevd
a que fuera expulsado del pais el obispo Munguia.*®

La nueva Constitucion liberal fue promulgada el 5 de febrero de 1857.#” En ella se
afectd de diversas formas a la Iglesia catolica, pues entre otras cosas se instaurd: la libertad
de ensefianza, sin consideraciones a favor de la Iglesia; la desaparicion de los votos

religiosos, suprimiéndose la coaccion civil para el cumplimiento de los votos monasticos; la

45 BAZANT, Los bienes de la Iglesia en México, p. 124; PEREZ MUNGUIA, Clemente de Jests Munguia, pp.
204-208.

6 E| episcopado de Clemente de Jesiis Munguia duré 18 afios, siendo obispo durante diez de ellos y en los
otros ocho arzobispos por la elevacion de la didcesis de Michoacén a arquidiocesis. Durante los afios de su
episcopado mostré un acerado temple que le granjed roces con el gobierno civil. Fue preconizado obispo de
Michoacan por el Papa Pio IX el 3 de octubre de 1850, sin embargo al no aceptar el juramento requisitorio
para poder ser electo porque comprometia los derechos y libertades de la Iglesia en lo tocante al patronato,
tomd posesion hasta el 24 de diciembre de 1851 siendo consagrado el 18 de enero de 1852. Su obra pastoral
duro hasta el afio de su destierro en 1861, y comprendid cartas, instrucciones y visitas pastorales, ademas del
cuidado del Seminario, colegios, parroquias y de su clero diocesano. Antes de la Reforma Liberal mantuvo
buenas relaciones con el gobierno ya que mantuvo amistad tanto con el gobernador de Michoacan, José de
Ugarte, como con el de Guanajuato, Manuel Doblado. Cuando estallaron los problemas entre el poder civil y
el eclesiastico, el prelado emprendié una vigorosa defensa de la Iglesia a través de elementos juridicos y
canénicos. En dos etapas sostuvo la defensa de la Iglesia: durante la segunda Republica Federal hasta 1861 en
que fue desterrado y durante el Segundo Imperio hasta 1865 en que hostigado por Maximiliano y enfermo
sali6 del pais. Su largo episcopado se caracterizo por la defensa eclesiastica en contra de las leyes reformistas
de los liberales. BRAVO UGARTE, Munguia. Obispo y Arzobispo de Michoacén, pp. 51-61.

47 De conformidad con el Plan de Ayutla Juan Alvarez expidi6 la convocatoria para el Congreso
Constituyente el 16 de octubre de 1855. El congreso se reunié en la Ciudad de México el 17 de febrero de
1856 y al dia siguiente se llevo a cabo la apertura de sesiones. En primera instancia se debatid si debia
expedirse una nueva Constitucién o restablecerse la de 1824, siendo el restablecimiento uno de los deseos de
una gran parte de congresistas, quienes defendieron esta postura por no estar de acuerdo con las reformas que
se trataban de acometer. Quisieron el retorno a la Constitucion de 1824 ya que esta establecia la religion
catolica como Unica tolerada, pues para ellos el catolicismo era un elemento de unién de los mexicanos que no
debia extinguirse. Por este motivo se opusieron a la tolerancia de cultos discutida en el articulo 15 del
proyecto de Constitucion. Buena parte de los congresistas como Marcelino Castafieda y Mariano Arizcorreta,
defendieron la unidad religiosa como vinculo de unidad nacional, mientras que otros como Ponciano Arriaga
y Melchor Ocampo argumentaron la importancia de la libertad de creencias para atraer la colonizacién
extranjera. El gobierno de Ignacio Comonfort se opuso al articulo al sefialar que su implementacion dafiaria a
la sociedad ademas de que iba en contra de la voluntad de la mayoria del pais. Al final “por 65 votos contra
44 se declar6 el articulo sin lugar a votar”. A pesar de esto la creacion de la nueva Carta Magna continud
adelante. TENA RAMIREZ, Leyes fundamentales de México, pp. 595-602.
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libertad de imprenta, sin establecerse limites a favor de la Iglesia; la abolicion del fuero
constitucional; la desamortizacién de bienes eclesiasticos; y se instituy6 la facultad del
poder federal para poder intervenir en asuntos del culto y disciplina externa de la Iglesia.*®

Los articulos con los que se realizo el programa que se proponian los reformistas fueron:

“La enseflanza es libre. La ley determinara que profesiones necesitan titulo para su ejercicio,
Articulo 3°. | y con qué requisitos se deben espedir [sic]”.

“Nadie puede ser obligado a prestar trabajos personales, sin la justa retribucién y sin su pleno
consentimiento. La ley no puede autorizar ningln contrato que tenga por objeto la pérdida o
Articulo 5°. | el irrevocable sacrificio de la libertad del hombre, ya sea por causa de trabajo, de educacion,
0 de voto religioso. Tampoco puede autorizar convenios en que el hombre pacte su
proscripcion 6 destierro”.

Articulo 7°. | “Es inviolable la libertad de escribir y publicar escritos sobre cualquier materia”. Ninguna ley
ni autoridad puede establecer la previa censura, ni ecsigir [sic] fianza a los autores o
impresores, ni coartar la libertad de imprenta, que no tienen mas limites que el respeto a la
vida privada, a la moral, y a la paz publica...”

Articulo 13. | “En la Republica mexicana nadie puede ser juzgado por leyes privativas, ni por tribunales
especiales. Ninguna persona ni corporacién puede tener fueros, ni gozar emolumentos que no
sean compensacion de un servicio plblico, y estén fijados por la ley...”.

Articulo 27. | ...”Ninguna corporacion civil ¢ eclesidstica, cualquiera que sea su caracter, denominacion u
objeto, tendra capacidad legal para adquirir en propiedad o administrar por si bienes raices,
con la Unica escepcion [sic] de los edificios destinados inmediata y directamente al servicio u
objeto de la institucion”.

Acrticulo “Corresponde exclusivamente a los poderes federales ejercer, en materias de culto religioso y
123. disciplina esterna [sic], la intervencién que designen las leyes”.

Fuente: Coleccion de las leyes fundamentales que han regido en la Republica mexicana, pp. 353-376.

En Morelia la nueva Carta Magna se dio a conocer el 23 de marzo de 1857, y un afio
después, el 21 de enero de 1858, se expidid la Constitucion Politica del Estado de
Michoacan, la cual destacé por excluir al clero de los puestos publicos y por su acatamiento
a la Constitucion de la Republica.*® El mas profundo detractor de estos documentos fue el
obispo Clemente de Jesis Munguia. Este prelado consideré a la Carta Magna enemiga de la
Iglesia catdlica, por lo que prohibié a los fieles que la juraran bajo pena de excomunion.>

4 MONSIVAIS, El Estado laico y sus malquerientes, p. 57.

4 La Constitucion Michoacana sefial6: “En medio de las turbulencias que hoy agitan la Republica y palpando
las mas vergonzosas defecciones, el Congreso constituyente espidiendo (sic) la Constitucion politica del
Estado, cumple el compromiso sagrado que contrajo al ser favorecido por vuestra confianza... Los
representantes de Michoacan... legislando para un pueblo el primero en defender la libertad y en acatar la
representacion nacional, se prometen que la Constitucion politica del Estado, desarrollo en parte de la general,
sera tan respetada y obedecida como ella”. Constitucidn politica del Estado de Michoacén, espedida por su
Congreso Constituyente en 21 de enero de 1858, pp. 3-6.

%0 Los articulos constitucionales que tocaron los bienes y privilegios de la Iglesia fueron censurados por la
Santa Sede. El Papa Pio 1X dedicd alocuciones en contra de las reformas que se estaban realizando en
México. Censuré la Ley Juarez y la Ley Lerdo asi como los articulos constitucionales en los que se afectaban
los privilegios eclesiasticos, levantando la voz sobre todo en contra de la libertad de cultos y de la libertad de

40




Munguia defendio la propiedad de la Iglesia, afectada por el articulo 27 que la dejaba sin la
posibilidad de adquirir bienes, arremetiendo contra las leyes de desamortizacion por el
temor de que las propiedades eclesiasticas pasaran a manos del gobierno. Defendi6 el
derecho de propiedad eclesiastica argumentando que la Iglesia no abusaba de las
propiedades necesarias para su subsistencia, indicando que solo correspondia a la autoridad
candnica regir sobre las enajenaciones. Respecto a la separacion Estado-Iglesia, para el
prelado las dos instituciones tenian objetivos propios y autoridad cada uno en su linea e
independencia respectiva, pero lejos de aceptar la separacion entre los dos poderes su deseo
era que permanecieran unidos para dirigir conjuntamente a la sociedad.® Munguia y los
demas obispos se opusieron a varios articulos de la Carta Magna de 1857, entre ellos: el 3°,
que declaraba la ensefianza libre; el 7° que garantizaba la libertad de escribir y publicar; el
5° que declaraba que la ley no podia autorizar contrato contra la libertad del hombre; el 13°
que suprimia totalmente el fuero eclesiastico; el 123 que declaraba la competencia
exclusiva de los poderes federales en materia de culto religioso y disciplina externa, entre
otros. La mayor preocupacion de la jerarquia fue que en los articulos qued6 eliminado el
dogma, la moral catélica y la disciplina eclesiastica, siendo de recalcarse que los prelados
no condenaron toda la Constituciéon sino que solo se rechazaron aquellos articulos que
atentaban contra la Iglesia.>?

La radicalizacion de posturas entre la Iglesia y el Estado llevo en 1857 a la llamada
Guerra de Tres Afios, durante la cual el grupo liberal decret6 una serie de medidas radicales
conocidas como las Leyes de Reforma (12 de julio de 1859).5 Maria del Refugio Gonzélez

define a las Leyes de Reforma como el “conjunto de leyes, decretos, acuerdos Yy

imprenta. Sus censuras para el caso mexicano formaron parte del Syllabus, en el cual el pontifice denunci6 los
que considerd como los errores de la época. Siguiendo esta postura, el arzobispo de México Léazaro de la
Garza y Ballesteros, prohibio el 15 de marzo de 1857 que los cat6licos juraran la Constitucion ademas de
disponer que se negase la absolucion a quienes no se retractasen publicamente del juramento. SANCHEZ DiAz,
“Desamortizacion y secularizacion en Michoacan”, pp. 76-78; TENA RAMIREZ, Leyes fundamentales de
México, pp. 602-603.

L A lo largo y ancho de todo Michoacan se emitieron pastorales en contra de las leyes federales y estatales.
Fue tanta la resistencia del clero que el presidente del Supremo Tribunal de Justicia del Estado, Teodosio
Alvires, protagonizé polémicas con el obispo Munguia por la negativa del clero a jurar la Constitucion.
Alvires defendié que al poder civil correspondian los asuntos terrenales de la sociedad en los cuales el clero
no debia inmiscuirse, y amenaz6 con retirar del gobierno a quienes no juraran la Carta Magna. Munguia por
su parte decreté la excomunién y negativa de los sacramentos para aquellos que juraran la Constitucién.
PEREZ MUNGUIA, Clemente de JesiGs Munguia, pp. 130-138; SANCHEZ DiAz, “Desamortizacion y
secularizacion en Michoacan”, pp. 76-78.

52 GARCIA UGARTE, Poder politico y religioso, Tomo I, pp. 659-670.

53 KNOWLTON, Los bienes del clero y la Reforma mexicana, pp. 79-100.
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disposiciones de diverso tipo que se dictaron en México entre 1855 y 1862 con el objeto de
modificar la estructura que la nacion mexicana habia heredado de la época colonial y hacer
posible el establecimiento del modelo liberal para su desarrollo social y econémico”.
Dentro de estas disposiciones reformistas destacaron sobre todo aquellas relativas a las

relaciones entre la Iglesia y el Estado.>* Se establecieron entre otras cosas:

Ley de
Nacionalizacién
de los Bienes
Eclesiasticos.
Julio 12 de 1859.

Art. 1. “Entran al dominio de la nacién todos los bienes que el clero secular y regular ha
estado administrando con diversos titulos, sea cual fuere la clase de predios, derechos y
acciones en que consistan, el nombre y aplicaciéon que hayan tenido”.

Art. 3. “Habra perfecta independencia entre los negocios del Estado y los negocios
puramente eclesiasticos. El gobierno se limitard a proteger con su autoridad el culto
publico de la religion catdlica, asi como el de cualquiera otro”.

Art. 5. “Se suprimen en toda la Republica las érdenes de los religiosos regulares que
existen, cualquiera que sea la denominacién o advocaciéon con que se hayan erigido...”
Art. 6. “Queda prohibida la fundacién o ereccion de nuevos conventos de regulares; de
archicofradias, cofradias, congregaciones o hermandades religiosas, sea cual fuere la
forma o denominacion que quiera darseles. Igualmente queda prohibido el uso de los
habitos o trages [sic] de las érdenes suprimidas”.

Ley del 1. “El matrimonio es un contrato civil que se contrae licita y validamente ante la
Matrimonio autoridad civil...”.
Civil. Julio 23 de
1859.
Ley Orgénicadel | Art. 1. “Se establecen en toda la Republica funcionarios que se llamaran Jueces del
Registro Civil. estado civil, y que tendran a su cargo la averiguacién y modo de hacer constar el estado

Julio 28 de 1859.

civil de todos los mexicanos... por cuanto concierne a Su nacimiento, adopcion,
arrogacion, reconocimiento, matrimonio y fallecimiento.”

Decreto sobre
Cementerios y

Art. 1. “Cesa en toda la Republica la intervencion que en la economia de los
cementerios, camposantos, panteones y bévedas o criptas mortuorias ha tenido hasta

Camposantos. hoy el clero, asi secular como regular. Todos los lugares que sirven actualmente para
Julio 31 de 1859. | dar sepultura... quedan bajo la inmediata inspeccion de la autoridad civil...”.
Ley Sobre Art. 1. “Las leyes protegen el ejercicio del culto catdlico y de los demas que se
Libertad de establezcan en el pais, como la expresion y efecto de la libertad religiosa...”.
Cultos. Art. 11. “Ninglin acto solemne religioso podra verificarse fuera de los templos sin
Diciembre 4 de | permiso escrito concedido en cada caso por la autoridad politica local...”.
1860.

Fuente: TENA RAMIREZ, Leyes fundamentales de México, pp. 638-661.

La ley sobre tolerancia de cultos fue una de las mas polémicas de todas, pues en
principio no fue incorporada a la Constitucion de 1857 a pesar de haber sido muy debatida,

siendo promulgada durante la radicalizacion de posturas de la guerra.>® Con esta ley

54 GoNzALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias”, p. 73.

5 El intento de establecer la tolerancia religiosa fue una parte importante del proceso de secularizacion
mexicano. Esta se puede entender en un sentido mas amplio como el derecho que tienen los no creyentes en la
religién predominante de poder practicar publicamente su propia fe. Los liberales aspiraron a establecerla en
el pais con varias miras: en primer lugar porque la consideraban como un elemento para acceder a la
modernidad; en segundo lugar para atraer la inmigracién, sobre todo protestante, como una via para poblar las
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quedaron deslindadas las jurisdicciones civil y eclesiastica, de tal forma que las Iglesias
podian obrar con libertad siendo su autoridad solo espiritual, pues en adelante habrian de
estar sujetas a las leyes de la Republica en todo lo que no fuera relativo al culto. En cuanto
al culto interno la Iglesia tenia amplia libertad siempre que no atacara el orden, la paz, y la
moral publica. En los casos de crimenes cometidos por el clero, estos serian sometidos por
las leyes civiles. Por ultimo redondearon la obra reformista dos decretos: el del 2 de febrero
de 1861 que secularizo los hospitales y establecimientos de beneficencia y el del 26 de
febrero de 1863 que mandd extinguir las comunidades religiosa excepto las Hermanas de la
Caridad.®

Habria que sefialar que en Michoacéan los golpes méas contundentes que recibio el
clero fueron a manos del gobernador Epitacio Huerta, quien emprendié medidas
anticlericales como la expulsién de clérigos, la secularizacion de bienes de la Iglesia y la
supresion de drdenes religiosas.®” El hecho mas polémico durante su gobierno fue el saqueo
de los objetos preciosos de la Catedral de Morelia en septiembre de 1858, el cual se hizo
para financiar la guerra y sanear la hacienda publica después de la negativa del clero a
otorgar préstamos al gobierno. La medida aunque impopular sirvié al bando liberal para
minar el poder del clero y acabar con la idea de que los bienes del clero eran intocables.*®
El general Huerta también se destacd por clausurar el Seminario de Morelia el 12 de mayo
de 1859 por haber mostrado su apoyo al bando conservador. Ademas de esto el gobernador
decretd la secularizacion de cementerios, establecio el registro civil en julio de 1859 y puso
en manos del gobierno la instruccion publica. El principal legado de Epitacio Huerta fue
haber gobernado Michoacadn de manera inflexible, separando las esferas de accion del
poder civil y eclesiastico.>®

zonas poco habitadas, y por ultimo para que sirviera como eje para la secularizacion del pais y ayudara a la
eliminacién de privilegios. SANTILLAN, “La secularizacion de las creencias”, pp. 176-186.

% GONZALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias”, pp. 74-76.

5" RIVERA REYNALDOS, “Las relaciones Gobierno-Clero en Morelia”, pp. 32-34.

% ARREOLA CORTES, Epitacio Huerta, pp. 44-46.

% ROMERO FLORES, Historia de la ciudad de Morelia, pp. 128-129; ARREOLA CORTES, Epitacio Huerta, p.
52.
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1.2.- El Segundo Imperio Mexicano y la Iglesia catdlica.

En 1860, después de tres afios de guerra, el ejército liberal obtuvo el triunfo sobre el bando
conservador. Al final del conflicto la Iglesia habia perdido sensiblemente parte de sus
bienes debido a las confiscaciones sufridas a manos de los liberales y de los préstamos
impuestos por los conservadores.®® Tras la victoria los jerarcas que apoyaron la causa
conservadora fueron expulsados del pais, asi como también un nimero importante de
sacerdotes mexicanos y extranjeros. La restauracion del orden apenas durd un afio, pues en
enero de 1862 el ejercito francés invadié México para establecer un imperio comandado
por el archiduque Maximiliano de Habsburgo. El establecimiento de este gobierno paralelo
al de Benito Juérez propicio el surgimiento de un nuevo conflicto armado en el que la
Iglesia jugo un papel importante.®

Durante el conflicto armado los jefes expedicionarios franceses dieron muestras de
un perfil de politica liberal. Tanto Federico Forey como Aquiles Bazaine se caracterizaron
por sus discursos ratificadores de las Leyes de Reforma, y aunque admitieron que la religion
catolica seria protegida, al mismo tiempo promovieron la libertad de cultos y recomendaron
al clero mexicano la aceptacion de las medidas liberales que ya habian sido consumadas,
entre ellas la nacionalizacion de bienes. En sus alocuciones dieron muestras de que las
medidas anticlericales serian respetadas a pesar de que la derogacion de dichas leyes fue
una de las causas principales por la que el clero y los conservadores apoyaron la
intervencion francesa y el Imperio. Otra de sus acciones fue el establecimiento de una
Regencia compuesta de tres individuos que ejercerian el poder ejecutivo hasta la llegada del

emperador Maximiliano, destacAndose entre ellos el recien nombrado arzobispo de México

0 BAZANT, Los bienes de la Iglesia en México, p. 191.

61 La suspension del pago de la deuda externa (17 de julio de 1861) por parte del gobierno de Benito Juarez
fue la excusa que utilizé el emperador francés Napoledn 111 para hacer patentes sus ambiciones imperialistas
sobre México. El secretario de relaciones exteriores, Manuel Doblado, a través del Tratado de la Soledad
logro que Inglaterra y Espafia se retiraran de suelo mexicano, sin embargo Francia aprovechd la ocasion para
invadir el pais. El interés del emperador francés por instaurar una monarquia en México estuvo alimentado
por el deseo de que este sirviera como barrera de contencidn contra la expansion imperialista de Estados
Unidos. Apoyandose en la peticion hecha por los conservadores mexicanos, entre ellos José Maria Gutiérrez
de Estrada, José Manuel Hidalgo y Juan Nepomuceno Almonte, el monarca llevé a cabo el proyecto de
establecer un gobernante europeo que derrocara al gobierno de Benito Juarez. En el Castillo de Miramar el
archidugue Maximiliano de Habsburgo recibio a los conservadores mexicanos, y después de firmar el Tratado
de Miramar con Napoleén Ill, acepto el trono mexicano. DANES RoJAS, Noticias del edén, p. 29; CUERVO
ALVAREZ, “Maximiliano I y el Segundo Imperio Mexicano”, pp. 83-86.
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Pelagio Antonio de Labastida, quien como se verd mas adelante fue uno de los principales
actores en la politica de concertacion porfiriana.®?

Las primeras impresiones que tuvo el arzobispo Labastida sobre la intervencion
extranjera fueron positivas, pues considerd habia traido el orden y la paz al pais. Pero del
tono euforico y positivo el prelado pas6é a un profundo desengafio al ver las acciones y
verdaderas intenciones de los franceses. Cuando el arzobispo constatd que éstos no
deseaban derogar las Leyes de Reforma, aplicando la libertad de cultos y negandose a
devolver los bienes y privilegios de la Iglesia, protestd de manera enérgica, lo que le valio
ser expulsado de su puesto de regente. Labastida habia sido elegido en dicho cargo para
restablecer la confianza publica y ganarle adeptos al Imperio, pero al ver que los franceses
justificaban las leyes liberales se opuso de manera terminante hasta que fue destituido.®®
Desde entonces el prelado repudi6 el actuar de los expedicionarios franceses, llegando a
sefialar que la Iglesia estaba peor que durante los afios del gobierno de Benito Juarez. Todo
esto llevd a que la jerarquia sintiera que se habia echado “un yugo sobre el cuello sin
provecho ninguno para la Iglesia”.% Como sefiala Jan Bazant, los conservadores mexicanos
promovieron la intervencién francesa con el propdsito de restablecer el poder y la riqueza
de la lIglesia, pero estas esperanzas no se cumplieron desde el momento en que los
imperialistas extranjeros reconocieron la validez de la nacionalizacion y la venta de los
bienes eclesiasticos.®

En Michoacan el principal promotor de la intervencion fue el recién electo
arzobispo Clemente Munguia, quien se dedicO a propagar entre los michoacanos las
virtudes del Imperio. El prelado recomendd a los fieles su obediencia debido a que, a su
parecer, la monarquia habia sido traida por la providencia para acabar con los nefastos
estragos a las creencias ocasionados por las Leyes de Reforma.®® Aunque gran parte del
clero y pueblo michoacanos apoyaron decididamente la causa monarquica, la actitud de los
soldados extranjeros pronto les causé desagrado, pues estos llevaron a cabo algunas

acciones contra los templos catolicos como saqueos y quema de objetos sagrados. Los

62 RIVERA, Anales mexicanos, pp. 133-154.

83 RAMOS, “Documentos para servir a la historia”, pp. 23-24.

6 Toro, La Iglesia y el Estado en México, pp. 312-322.

85 BAZANT, Los bienes de la Iglesia en México, p. 278.

% Carta pastoral que los ilustrisimos Sefiores de México y Michoacéan, obispos de Puebla, Oaxaca, Caradro,
Querétaro, Tulancingo, Chiapas, Veracruz, Zamora y Chilapa, dirigen a sus diocesanos con motivo de la
entrada de sus majestades. El emperador Maximiliano primero y la emperatriz Carlota a la capital, p. 4.
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franceses, mayormente de pensamiento liberal, tacharon al clero de fanatico, lo que los
Ilevod inevitablemente a tener choques con los que eran sus aliados. En este sentido cabe
destacar que no todo el clero apoyd la causa imperialista ya que gran parte del bajo clero
fue partidario de la Republica, llevando a cabo acciones de propaganda entre la poblacion
para defender al pais de los intervencionistas.®’

El emperador Maximiliano y la emperatriz Carlota arribaron a Veracruz el 28 de
mayo de 1864, y una vez establecido de manera formal el Imperio, siguieron una linea de
gobierno liberal.®® Al percibir esto, el clero mexicano mostr6 su decepcion, pues el
austriaco siguio el camino de ratificacion de las leyes anticlericales. El Papa Pio IX al ver la
actitud del emperador, le pidi6 a este dar marcha atras a las leyes liberales y restablecer en
su lugar los derechos de la Iglesia, entre ellos la intolerancia y la censura a la prensa. El
Papa junto a los arzobispos Clemente Munguia y Pelagio Labastida se sintieron
defraudados por la actitud del archiduque, y criticaron el actuar del gobierno en cuestiones
como la enajenacién de los bienes de la Iglesia. Al pasar de los afios la politica de
Maximiliano hacia la Iglesia no dio sefiales de cambiar, por lo que la situacion de esta
ultima se vio comprometida por el hecho de tener que sostener al régimen monarquico que
habia ayudado a instaurar en el pais.®®

De todas las acciones de gobierno del emperador Maximiliano, lo que maés
decepciono al clero mexicano fue el fracaso del intento de concordato con la Santa Sede. El
nuncio Pietro Francesco Meglia fue con quien el austriaco negocié el concordato. En las
negociaciones el nuncio apoyo en todo momento las peticiones de la jerarquia mexicana en
cuanto a la restitucién de sus bienes y privilegios y dejé en claro que el Papa Pio IX
rechazaba la Reforma. Ante esta posicion intransigente el archiduque propuso un
concordato en el cual ratifico la tolerancia de cultos y la secularizacion de cementerios,
ademas de puntualizar que el clero seria pagado con dinero del erario imperial, y por Gltimo

se atribuyo el derecho al regio patronato con miras a someter y reformar a la Iglesia

67 Ruiz, Historia de la guerra de intervencion, pp. 178-334.

8 RATZ, Maximiliano de Habsburgo, p. 113; RIVERA CAMBAS, Historia de la intervencion europea y
norteamericana en México, Tomo Il, pp. 459-477.

9 RAMOS, “Documentos para servir a la historia”, pp. 24-26.
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mexicana. Todo esto no fue del agrado ni de la curia romana ni del clero mexicano, lo cual
llevé a que no se diera el concordato.”

Debido a la imposibilidad de establecer relaciones bajo esos términos, el emperador
Ilevd a cabo su propia reforma tendiente a someter a la Iglesia mexicana. Desde diciembre
de 1864 a diciembre de 1865 establecid decretos, leyes y circulares que debilitaron de
manera decisiva al clero mexicano pues se ratificaron las Leyes de Reforma relativas a
bienes del clero, la tolerancia de cultos, secularizacién de cementerios, libertad de prensa,
establecimiento del registro civil y la instruccién publica. A pesar del enojo de los
clericales y de la Santa Sede el archiduque siguié adelante con su postura liberal, lo que
hizo que poco a poco fuera perdiendo el apoyo del clero y los conservadores mexicanos,
quienes finalmente lo abandonaron a su suerte una vez que Francia retird sus tropas.’* En
este sentido, como sefiala Erika Pani, los conservadores consideraron que la caida del
Imperio se debié a que Maximiliano traicion6 a sus verdaderos aliados monarquicos que
solo buscaban el objetivo de la reparacion de lo sagrado y la conservacion de los principios
catolicos. Para los conservadores la consolidacion del Imperio dependia de que el
emperador siguiera los lineamientos conservadores, pero como en su lugar se dedico a

emprender leyes y decretos de corte liberal, esto llevo al fracaso imperialista.’

1.3.- La RepuUblica Restaurada, entre la tolerancia de Juérez y el anticlericalismo de Lerdo
de Tejada.

Al triunfar la Republica en el afio de 1867, como sefiala Justo Sierra, México ‘“habia
aquistado el derecho indiscutible ¢ indiscutido de llamarse una nacion”. Al haber triunfado
contra las fuerzas invasoras, las condiciones politicas fueron inmejorables para los liberales
y su programa basado en la Constitucién de 1857. En dicho afio Benito Juarez fue elegido
nuevamente como presidente de México.”® Durante su presidencia surgieron discursos que
abogaban por la reconciliacion entre los mexicanos, llegdndose a asegurar que su gobierno
no atacaria a los que se opusieron a la Republica. Con estas palabras se inaugurd una época

de tolerancia hacia el clero por parte del gobierno de Juarez, quien tomando en

0 RATZ, Maximiliano de Habshurgo, pp. 113-115.

"I GALEANA DE VALADES, Las relaciones Iglesia-Estado, p. 123.
2 PANI, “El llamado Imperio”, pp. 100-101.

3 SIERRA, Evolucion politica del pueblo mexicano, p. 258.
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consideracién los cruentos afios de guerra se dio cuenta de la necesidad de tomar una
posicion mesurada con los vencidos para conseguir la paz.”

La tolerancia juarista se dio de varias formas, pues no solo permitié a los exiliados
regresar al pais, entre ellos varios clérigos, sino que también no se aplico con rigor las
Leyes de Reforma. Este clima de benevolencia permitié a la Iglesia emprender su
reorganizacion ya que terminada la guerra vio reducido su poder econémico y social, a la
par de ver terminada su influencia politica. Los intentos de conciliacion de Juarez llegaron
inclusive al grado de llevar a cabo un plebiscito para devolverle el voto al clero, lo cual no
tuvo éxito por la oposicidon de los liberales. El intento conciliador del presidente tuvo
muchos inconvenientes debido a que el clero no abandond su postura de rechazo a la
Reforma, infringiendo las leyes liberales y recomendando a los fieles la desobediencia de
estas.”

Una vez que Benito Juarez murié en 1872 fue elegido como presidente de la
Republica Sebastian Lerdo de Tejada, quien a diferencia del oaxaquefio emprendié una
politica abiertamente anticlerical. Si Juarez se habia caracterizado por una postura que
buscaba la reconciliacion de los diferentes actores sociales, Lerdo llevé a cabo medidas que
revivieron las viejas rencillas.’® Con su postura radical hacia la Iglesia catolica, Lerdo se
propuso elevar a rango constitucional las Leyes de Reforma, con el argumento de que era
necesario para acabar con la evasion de las leyes por el clero, ya que era cosa comin que
las infringieran con fiestas religiosas, existencia de ordenes monasticas clandestinas y con
su resistencia a obedecer las leyes del registro civil.”

El presidente Lerdo elevo a rango constitucional los principios reformistas en la
Ilamada Ley de Adiciones y Reformas Constitucionales del 25 de septiembre de 1873, que
estipulaba: la separacion de la Iglesia y el Estado; el reconocimiento de la civilidad del
contrato del matrimonio, el cual se establecié que fuera regulado al igual que los demas
actos del estado civil de las personas, por el Estado; y la prohibicion a las corporaciones

civiles y eclesiésticas de adquirir bienes.”® Para los liberales la constitucionalizacion era

4 STAPLES, “El Estado y la Iglesia en la Reptiblica Restaurada”, pp. 18-19.

> ADAME GODDARD, El pensamiento politico y social de los catélicos, pp. 16-17; SIERRA, Evolucidn politica
del pueblo mexicano, p. 262; KNOWLTON, Los bienes del clero y la Reforma mexicana, pp. 207-209.

6 STAPLES, “El Estado y la Iglesia en la Reptiblica Restaurada”, pp. 19-23.

" ADAME GODDARD, El pensamiento politico y social de los catdlicos, p. 77.

8 GONZALEZ DOMINGUEZ, “Supremacia del Estado sobre las Iglesias”, pp. 73-74.
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necesaria para someter definitivamente al clero a la obediencia de las leyes. Con esto en
mente, el presidente Lerdo convirtié en constitucionales las Leyes de Reforma. La llamada
Ley de Adiciones y Reformas Constitucionales consto de cinco articulos:

Art. 1° El Estado y la Iglesia son independientes entre si. EI Congreso no puede dictar leyes
estableciendo o prohibiendo religién alguna.

Art. 2° El matrimonio es un contrato civil. Este y los demas actos del estado civil de las
personas, son de la exclusiva competencia de los funcionarios y autoridades del orden
civil

Art. 3° Ninguna institucion religiosa puede adquirir bienes raices ni capitales impuestos

sobre estos, con la sola excepcion [...] “de los edificios destinados inmediata y
directamente al servicio u objeto de la institucion”.

Art. 4° La simple promesa de decir verdad y de cumplir las obligaciones que se contraen,
sustituira al juramento religioso con sus efectos y penas.
Art. 5° La ley [...] no reconoce 6rdenes mondsticas, ni puede permitir su establecimiento,

cualquiera que sea la denominacidn u objeto con que pretendan erigirse.”

Fuente: STAPLES, “El Estado y la Iglesia en la Republica Restaurada”, pp. 37-39.

Las Adiciones a la Constitucion fueron reforzadas y extendidas por veintinueve
articulos, conocidos como Ley Organica de la Reforma del 14 de diciembre de 1874. En
sus articulos quedd establecido entre otras cosas: el derecho de las asociaciones religiosas
para recoger limosnas y donativos, pero sin poder solicitarlos fuera de las iglesias ni recibir
bienes raices; la propiedad directa de los edificios eclesiasticos quedd en manos de la
Nacion, “pero su uso exclusivo y mantenimiento” quedaron en manos de las instituciones
religiosas; la exclusion de la educacion religiosa en las escuelas publicas; la prohibicion de
“llevar el atuendo religioso en la via publica”; la restriccion del toque de las campaias,
pudiéndose hacer solo para llamar a misa; la prohibicién de realizar actividades religiosas
en otro lugar que no fueran las iglesias; la reafirmacion de la independencia entre la Iglesia
y el Estado, teniendo autoridad el congreso “sobre todas las religiones para mantener el
orden publico e institucional”; la prohibicion de que los funcionarios publicos asistieran a
actos religiosos con caracter oficial; la exclusion de los dias festivos religiosos en favor de
los civiles; y la prohibicion de las practicas religiosas en los establecimientos federales, de

tal forma que no podian hacerse en hospitales, escuelas, carceles, etc.®

™ PORTES GIL, La lucha entre el poder civil y el clero, p. 72; ADAME GODDARD, El pensamiento politico y
social de los catdlicos, p. 87.

8 KNOWLTON, Los bienes del clero y la Reforma mexicana, p. 232; STAPLES, “El Estado y la Iglesia en la
Republica Restaurada”, p. 38; ADAME GODDARD, El pensamiento politico y social de los catdlicos, p. 85.
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Ademas de esta legislacion otras medidas vinieron complicar aun mas las cosas para
el gobierno de Lerdo, quien comenzo6 a ser visto como enemigo de la religion catdlica.
Acciones como la expulsion de los jesuitas, la jura obligatoria de las Leyes de Reforma, la
limitacidn al culto fuera de los templos, la entrada de protestantes al pais y la expulsion de
las Hermanas de la Caridad provocaron el descontento popular.! Estas medidas causaron el
enojo de la clerecia mexicana, pues restringieron drasticamente la labor del clero, surgiendo
en 1874 en Michoacén, Jalisco y Guanajuato un movimiento conocido como religionero,
que buscaba la derogacion de las Leyes de Reforma.®? Los religioneros ocasionaron grandes
problemas econdmicos en los territorios donde operaron, pues provocaron el abandono de
muchos pueblos ante el miedo a sus actos vandalicos. Siendo Rafael Carrillo gobernador de
Michoacan el movimiento fue acabado poco a poco, pasando los sobrevivientes a formar
parte de una rebelion que se estaba dando en la misma fecha, la rebelion tuxtepecana
encabezada por Porfirio Diaz, que buscaba la destitucion del presidente Lerdo de Tejada al

acusarlo de querer perpetuarse en el poder.8®

2.- Porfirio Diaz y la politica de conciliacion o concertacion Estado-Iglesia.

Hacia la década de 1870 Porfirio Diaz gozaba de gran popularidad al figurar como uno de
los héroes de la guerra de intervencion, situacion que aprovechd para perseguir una carrera
politica. Fue asi que particip6 como candidato a la presidencia en 1871, siendo sus rivales
Benito Judrez y Sebastidn Lerdo de Tejada. Cuando Juérez resulto electo, Diaz se levant6
en armas con El Plan de la Noria en el que postuld su posicion en contra del ejercicio
perpetuo del poder, sin embargo el movimiento fue un fracaso militar que obligé al caudillo
oaxaquefio a retirarse a la vida privada.®* Esto solo fue algo momentaneo, pues Diaz
resurgié como candidato en las elecciones del 26 de septiembre de 1872, las cuales fueron
ganadas por Sebastidn Lerdo de Tejada. Cuando Lerdo fue reelecto en 1875, el general
Diaz volvi6 a levantarse en armas con el llamado Plan de Tuxtepec en el cual enarbol6 la
bandera de la no reeleccion, desconocié al gobierno lerdista y sefial6 su apego a las Leyes

de Reforma y la Constitucion de 1857. Aunque militarmente Diaz perdid varias batallas, lo

81 OCHOA SERRANO Y SANCHEZ DiAz, Breve historia de Michoacan, pp. 146-147.
82 GUZMAN AVILA, “La Republica Restaurada”, Vol. III, pp. 89-90.

8 ARREOLA CORTES, Morelia, p. 244.

8 Cosio VILLEGAS, “El tramo moderno”, pp. 127-129.
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que favorecido su movimiento fueron las rebeliones paralelas del ministro José Maria
Iglesias, que desconocidé al presidente por considerar que las elecciones fueron
fraudulentas, y de los grupos religioneros contrarios a las politicas religiosas de Lerdo. En
este contexto, Diaz obtuvo la victoria en Tecoac el 16 de noviembre de 1876, lo que obligo
al presidente a salir exiliado del pais, dejando el camino libre al oaxaquefio para alcanzar la
silla presidencial. Fue asi que tras las elecciones de mayo de 1877 el general Porfirio Diaz
es elegido presidente de la RepUblica.®

Respecto de los movimientos revolucionarios que dieron forma al Porfiriato y sobre
el Plan de Tuxtepec que dio la presidencia a Porfirio Diaz, Daniel Cosio Villegas sefiala

que:

...”toda revolucion mexicana se habia originado en un gran principio que con mayores o
menores vicisitudes acababa siempre por imponerse. El de democracia y libertad produjo la
revolucion de Ayutla y se impuso en la Constitucién de 57. Los principios de reforma y de
no-intervencion condujeron a las guerras de Tres afios y del Imperio, pero acabaron por
dominar. La Republica Restaurada vivié al amparo de otro principio, el de respetar al
gobierno constituido y renovarlo mediante la eleccidn popular. Porfirio Diaz lo desafié la
primera vez con la revuelta de La Noria y perdié. Ahora parecia que él habia podido mas

(con la rebelién de Tuxtepec) que el principio; pero solo de modo transitorio, pues para eso

precisamente estaban los principios, para dominar a los hombres”.8

Durante sus varios periodos de gobierno, el general Porfirio Diaz y sus allegados
politicos, los llamados “cientificos”, justificaron su permanencia en el poder alegando que
“era necesaria porque el pueblo de México no estaba maduro para la democracia”. Su
gobierno se caracterizd por consolidar el proyecto liberal de mediados del siglo XIX, por su
capacidad conciliadora hacia el interior y negociadora al exterior con Estados Unidos y
Europa, y por facilitar la inversion extranjera.®” Los 35 afios del porfirismo constituyen una
época nacional caracterizada por los lemas de paz y progreso donde, de acuerdo con José
Gutiérrez Casillas, se pueden distinguir dos periodos bien definidos: uno de pacificacion
que duro 20 afios y que se logré mediante la evolucion econdémica, la conciliacion de todos
los grupos politicos y la represion contra la oposicion armada y periodistica; y uno de

prosperidad manifestada en mejoras materiales, trabajo para el pueblo, fundacién de

8 ORTEGA Y MEDINA, Polémicas y ensayos mexicanos en torno a la historia, pp. 259-260.
8 Cosio VILLEGAS, Historia moderna de México, Tomo I, p. 217.
87 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, p. 129.
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instituciones bancarias, ferrocarriles, telégrafos, luz eléctrica, etc, que llevaron a que se
dejara de hablar de asonadas y se comenzara solo a charlar de negocios y progreso.®
En més de cuarenta afios la confrontacion entre conservadores y liberales no habia
conocido otro camino que el recurso a las armas, pues las dos fuerzas recurrieron a la
violencia como un medio para sobreponerse una a otra. Después de la aventura imperial
que significd la derrota de los conservadores, surgié un nuevo elemento en el panorama
nacional: “la aspiracion unanime de la poblacion por la paz y el orden”. El pueblo
mexicano cansado de los conflictos armados solo deseaba la tranquilidad. Este ideal fue
aprovechado y capitalizado por el general Porfirio Diaz.®® Los logros alcanzados por el
general Diaz en lo econémico, lo politico y lo social fueron frutos del establecimiento de la
paz y progreso, lo cual fue ensalzado tanto por la clerecia como por el circulo liberal
porfirista, entre ellos uno de los méas celebres fue Justo Sierra, para el cual el Porfiriato
representd el estado méas alto que habia alcanzado México desde su independencia. En sus
propias palabras el idedlogo del régimen sefialo:
“...las tres desamortizaciones de nuestra historia: la de la Independencia, que dio vida a
nuestra personalidad nacional; la de la Reforma, que dio vida a nuestra personalidad social,
y la de la Paz, que dio vida a nuestra personalidad internacional; son ellas las tres etapas de
nuestra evolucion total. Para realizar la Gltima... hubimos de necesitar... un hombre, una

conciencia, una voluntad que unificase las fuerzas morales y las transmutase en impulso
normal; este hombre fue el Presidente Diaz.%

2.1.- Los primeros acercamientos entre el poder civil y el eclesiastico.

Se puede sefialar que la idea de establecer un acercamiento entre el Estado y la Iglesia para
dirimir las diferencias entre los dos poderes se dio desde la Republica Restaurada con la
presidencia de Benito Juarez. Este no solo fue tolerante con la institucion eclesiastica,
permitiendo el regreso de clérigos exiliados, sino que también moder6 la aplicacién de la
legislacion reformista buscando un acercamiento. Sin embargo este ideal fracasé porque
estaban muy recientes todavia los estragos causados por la guerra de intervencion, lo que
hizo que la mayoria del grupo liberal se opusiera terminantemente a establecer arreglos con

la Iglesia. EI gobierno del general Porfirio Diaz recogio los frutos de los gobiernos liberales

8 GUTIERREZ CASILLAS, Historia de la Iglesia en México, pp. 339-340.
8 CANNELLI, Nacion catélica y Estado laico, p. 80.
% SIERRA, Evolucion politica del pueblo mexicano, pp. 281-282.
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anteriores, y en este sentido se abrié camino para que la tolerancia hacia la Iglesia se
convirtiera en una serie de pactos formales e informales que favorecieron el desarrollo del
Estado y permitieron que la institucion eclesiastica volviera a ocupar un lugar central en la
vida econdmica y social del pais.®® En este sentido, el origen de la tolerancia no lo
encontramos precisamente de la mano de Porfirio Diaz sino que era una tendencia que
desde el gobierno de Juéarez venia dandose con el objetivo de acabar con los conflictos
partidistas que dividian al pais y asi poder unificar a los grupos de poder en pos del
desarrollo del modelo econémico y politico liberal. Sin embargo, con el general Diaz la
tolerancia hacia la Iglesia alcanzé su mayor grado de sofisticacion, surgiendo un modelo en
el cual tanto la Iglesia como el Estado participaron mutuamente en los proyectos de
desarrollo de la nacion, y paralelamente una y otra institucion se desarrollé y colaboré para
salvaguardar sus intereses.

Debido a la amarga experiencia del gobierno anticlerical de Sebastian Lerdo de
Tejada, al triunfo de la rebelién tuxtepecana el clero y los cat6licos fueron unos de los
grupos que esperaron cosas positivas de la presidencia de Porfirio Diaz. Durante sus
primeros afos de gobierno y con unas bases fragiles por la divisién que existia entre
juaristas, lerdistas, iglesistas y porfiristas, el general Diaz tuvo la “necesidad inevitable de
llamar a otros para ampliar su base de sustentacion”, entre ellos la clerecia.®? Los catélicos
y los parrocos, que si bien no participaron en el conflicto armado de Tuxtepec, vieron con
buenos ojos el levantamiento porfirista ya que deseaban que se pusiera fin al gobierno de
“marcada tendencia anticatdlica” de Lerdo de Tejada, e inclusive fue comun que durante el
conflicto varios parrocos y periddicos catolicos mostraran admiracion por el general Diaz.%

Una vez que Porfirio Diaz tomdé las riendas del pais tras el triunfo del Plan de
Tuxtepec surgid, como sefiala Francois-Xavier Guerra, “el hombre de la conciliacion”. El
general Diaz profundo conocedor del mundo rural durante sus dias de jefe politico y
guerrillero, estaba al tanto del arraigo de los sentimientos religiosos de la poblacion
mexicana y de los limites y acciones a que estos podian llevar. La tragica muerte de su
hermano Félix Diaz (gobernador de Oaxaca) en 1872 a manos de los pobladores de

Juchitan, Oaxaca, por haber saqueado la Iglesia del lugar y robado una imagen del santo

91 CANNELLI, Nacion catélica y Estado laico, p. 83.
%2 Cosio VILLEGAS, Historia moderna de México, Tomo I, p. 213.
9 GARCIA UGARTE, Poder politico y religioso, Tomo I, p. 1518.
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patrono San Vicente, demostraron al futuro presidente los peligros y el desorden
ocasionado por conflictos religiosos. Después de afios de guerras civiles y extranjeras, la
paz surgid en la poblacion como su principal aspiracién, y hacia ello emprendié sus
esfuerzos la administracion porfirista.% Para la consecucion de la paz, como llego a sefialar
Francisco Bulnes, fue necesario que Diaz, “conservando el principio de separacion de la
Iglesia y del Estado”™, se propusiera “acabar con la tarea de destruccion de la Iglesia por el
Estado” como lo habia pretendido sin frutos su antecesor Sebastian Lerdo de Tejada.*®

Con respeto a la Iglesia el pasado del general Diaz fue como el de muchos otros
liberales de su época. Se unio a la masoneria, combatio contra los clericales durante la
intervencion francesa y fue partidario de la Reforma. A pesar de estos antecedentes, una
vez en el poder dio muestras de que un elemento importante en su gobierno seria el de la
reconciliacion no solo entre liberales y conservadores sino entre catolicos y anticlericales.
De su experiencia en el campo de batalla retomé la idea de que para reforzar su autoridad
tenia que hacerse amigo de los adversarios o rebeldes en potencia. EI movimiento
religionero en contra de Sebastian Lerdo de Tejada le mostrd los peligros de emprender una
politica anticlerical contra la Iglesia catdlica, por lo que decidié relacionarse con mesura
con esta ultima. A pesar de ser discursivamente el defensor de la Constitucion de 1857 y de
las Leyes de Reforma, el general Diaz se mostré abierto a la idea de alcanzar acuerdos con
la Iglesia catdlica para moderar la relacion entre el poder civil y eclesiastico. Como sefala
Riccardo Cannelli “la larga época de la tolerancia comenz6 a ser efectiva un mes después
de su conquista del poder”, de tal suerte que se emitio una circular en la que se puntualiz6
que ni la Constitucién ni las Leyes de Reforma serian utilizadas como arma contra la
Iglesia.®® La circular, expedida por el ministerio de Gobernacion el 15 de enero de 1877,
sefald entre otras cosas que el ejecutivo federal respetaria la conciencia individual “hasta
en sus extravios”, de tal suerte que no se permitiria en lo sucesivo que los desacuerdos en
las opiniones religiosas sirvieran de pretexto para destruir la igualdad de derechos entre los

ciudadanos.®” Este documento anunci el inicio de una nueva etapa de tolerancia, en la cual

% GUERRA, México: Del antiguo régimen a la revolucion, Tomo I, pp. 220-222.

% BULNES, El Verdadero Diaz y la Revolucidn, p. 91.

% CANNELLI, Nacion catélica y Estado laico, pp. 82-83.

9 “Notable”, El Pensamiento Catdlico, Tomo IV, No. 3, Morelia, Viernes 19 de enero de 1877, p. 4.
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la persecucion y la intolerancia contra la Iglesia estaban prohibidas. En el documento se

sefial6 entre otras cosas:

“El encargado del poder ejecutivo, y cada uno de sus secretarios de despacho, tienen la
intima conviccion de que las leyes... comprendidas bajo el nombre de leyes de reforma, son
el complemento necesario de la Constitucion de 1857, y el resumen de los principios vitales
de la revolucién que hoy se consuma por los esfuerzos y el prestigio del C. general Porfirio
Diaz... esta declaracién en manera alguna servira para inaugurar una época de intolerancia
ni de persecucion; lejos de eso, el ejecutivo federal no olvida que conforme a nuestras
instituciones, la conciencia individual debe ser respetada hasta en sus extravios; y por lo
mismo, aunque firme y resueltamente decidido a cumplir la Constitucion y las leyes de
reforma y a reprimir su desobediencia o trasgresion, no permitira que el desacuerdo en las
opiniones religiosas sirva de pretexto para destruir la igualdad de derechos entre los
ciudadanos. El cumplimiento de las leyes nos acercara a la concordia.”®

Aunque el documento del gobierno federal no fue bien recibido por el clero y los
laicos catdlicos, por declararse que la administracion porfirista mantendria un compromiso
con la Carta Marga y las Leyes de Reforma, desde su expedicion el grupo catdlico se valio
de las palabras expuestas por la presidencia, en el sentido de que se respetaria la conciencia
individual y las opiniones religiosas, para hacer valer el ejercicio de sus derechos como
ciudadanos. De esta forma, en la prensa catélica se llegd a puntualizar que los catdlicos
debian tener presente la declaracion oficial al ejercer sus derechos.®® Se puede sefialar, que
a pesar de todo, la circular del gobierno porfirista mostré la disposicion del Estado de
realizar acercamientos con la Iglesia para normalizar las relaciones entre los dos poderes.

Anterior a la circular del ministerio de gobernacion, la Iglesia ya habia mostrado su
interés por reanudar sus relaciones con el gobierno civil, de tal suerte que la pastoral
colectiva publicada por los arzobispos mexicanos en 1875 disefi6 los elementos sociales de
la recomposicién eclesiastica al amparo de los derechos del régimen liberal. EI documento
firmado por los arzobispos de México, Michoacan y Guadalajara fue de tono moderado,
instando a los fieles a mostrar una actitud mesurada frente a las autoridades para evitar
posiciones reaccionarias opuestas al gobierno. Se condend la incitacién del clero a la
violencia y se exhorté a los catdlicos a mostrar una actitud civilizada, pacifica y resignada

frente a la legislacion adversa, con lo cual se promovi6 un catolicismo civico que concebia

9 “Circular”, La Voz de México, Tomo VIII, No. 14, México, jueves 18 de enero de 1877, pp. 1-2.
9 “La politica reinante”, La Voz de México, Tomo VIII, No. 15, México, viernes 19 de enero de 1877, pp. 1-
2.
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a la ciudadania como catélica.!® En la circular, firmada por el arzobispo de la ciudad de
México, Pelagio Antonio de Labastida y Déavalos, de Michoacan, José Ignacio Arciga, y de
Guadalajara, Pedro Loza, los jerarcas estipularon:

“...elevemos en la ocasion presente nuestra voz, para corroborar la fe de los pueblos, e
impedir que la susceptibilidad religiosa los arrastre e impele a demostraciones y conatos
hostiles, que estamos muy lejos de desear, y que positivamente reprobamos, como
contrarios a la paz y al orden publico, y por lo mismo a la doctrina de la Iglesia y de la
religion... Por mas que creamos que con esa serie de disposiciones llamadas organicas, se
ataca en lo mas vivo a la constitucién de la Iglesia, puesto que se coarta su liberta hasta los
ultimos extremos... os exhortamos a que recibais con humildad y resignacion enteramente
cristianas, la prueba que en su misericordia nos envia, no en verdad para que abusemos de
ella, dando lugar en nuestro corazon a pasiones mundanas y bastardas, que se desahogan por
medio de la insubordinacion y del odio; sino para que avivando nuestra fe... copiemos en
nuestra conducta el divino modelo de paciencia y de caridad, que la religion nos obliga a
contemplar a todas horas... He aqui... procuramos dar a los sacerdotes y a los fieles, reglas
practicas de conducta y prudencia cristianas, asi para atenuar, en cuanto es dable, aquellos
inmensos males, como para no exacerbar la penosisima situacién en que colocan a unos y a
otros las disposiciones organicas de que nos ocupamos.”*%

Desde este momento la jerarquia convocé a una movilizacion de la sociedad
amparada en las disposiciones constitucionales sobre las garantias individuales, en una
Ilamado para que los catolicos, en el uso pleno de sus derechos individuales, emprendieran
acciones encaminadas a continuar las obras fundadas y dirigidas por las drdenes religiosas
y el clero, buscando afirmar la presencia del catolicismo en la sociedad secular. La pastoral
colectiva disefio los elementos sociales de la accion de los catolicos en torno a la educacion
religiosa, la religiosidad, el activismo catdlico y la colecta de limosnas, y cabe destacar que
representd la aceptacién formal de la mayoria de la jerarquia a los mecanismos legales
trazados por el régimen liberal, tanto para estructurar su funcionamiento como para zanjar
las diferencias Estado-Iglesia. Con ella, la disputa violenta adquiri6 un caracter racional con
miras a una convivencia pacifica, siendo esto uno de los pilares de la concertacion entre el
poder civil y el religioso.%?

Para el caso de Michoacéan, la pastoral colectiva y sus postulados fueron apropiados

rapidamente por la clerecia para salvaguardar sus practicas. Asi encontramos que ya para

100 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 239-242.

101 Instruccidon pastoral que los 1limos. Sres. Arzobispos de México, Michoacan y Guadalajara dirigen a su
venerable clero y a sus fieles con ocasién de la ley orgénica expedida por el Soberano Congreso Nacional en
10 de diciembre del afio préximo pasado y sancionada por el Supremo Gobierno en 14 del mismo mes, pp. 4-
8.

102 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 239-242.
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1876, como llego a sefialar Eduardo Ruiz, las leyes liberales de la tolerancia de cultos, la
libertad de ensefianza, el derecho de reunion y todas las deméas garantias constitucionales
lejos de ser rechazadas por el clero michoacano més bien fueron aprovechadas por este para
ejercer su propaganda, de tal forma que:
“...Si alguien quiere contenerlos (al clero) en sus trabajos, en el acto invocan y alegan los
derechos del hombre, los principios de nuestra constitucion; y sin quererlo inculcan ellos
mismos en el pueblo, acaso mejor que muchos de nosotros, las doctrinas eminentemente

liberales que forman nuestro sistema institucional. Resulta tal efecto de la accion persistente

y fecunda de la verdad, de ese astro que si alguna vez se eclipsa, jaméas desciende al

ocaso”.108

De lo anterior se puede ver un cambio en la postura del clero michoacano, que paso
del conflicto abierto a una posicion pasiva respecto al gobierno civil y activa en cuanto a la
defensa de sus derechos constitucionales para usarlos en bien de la institucion eclesiastica y
sus practicas, lo cual ultimadamente apoyd el desarrollo del régimen liberal, pues con el uso
cotidiano de sus derechos y la predica de estos entre los catdlicos, la doctrina liberal
comenzo a arraigarse en el pensamiento y practica de la poblacion.

Una vez publicadas la circular y la pastoral colectiva, el gobierno del general
Porfirio Diaz se caracterizé por unificar a las elites y establecer un sistema de coaccion
destinado a eliminar la anarquia que habia permeado durante practicamente toda la primera
mitad del siglo XIX. La principal finalidad del sistema porfirista fue afianzar los vinculos
entre las diferentes facciones que existian en el pais. Los actores sociales y politicos fueron
integrados a una red de derechos y deberes reciprocos, a un conjunto Gnico que reunio
todos esos poderes. La paz y la prosperidad fueron los medios para reafirmar esos vinculos
a través del progreso que trajeron consigo las vias de comunicacion, los intercambios
comerciales y la educacion. La fuerza del gobierno porfirista residié “en el consenso de los
actores sociales”, quienes permanecieron integrados al régimen por redes de vinculos y
fidelidades. En estas redes de alianzas y vinculos personales pronto se incorporé el clero,
sobre todo los obispos que como cabeza de sus sedes episcopales fungieron como
elementos para asegurar la estabilidad del régimen. La bisqueda de un gobierno estable fue

precisamente una de las razones por las que Diaz buscd un acercamiento con la Iglesia

103 «“La politica conciliadora del gobierno”, El Progresista, Afio VI, No. 488, Morelia, jueves 9 de marzo de
1876, p. 1.
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catolica.’% Como sefiala Cecilia Bautista, “Diaz supo reconocer la influencia social del
clero y su papel en la conservacion del orden politico y social” lo cual hizo palpable los
beneficios de alcanzar pactos con el clero. Asimismo la iglesia comenzé a interesarse en
retomar su relacion con el gobierno siguiendo varios objetivos.%

Para la Iglesia, el Estado no habia logrado consolidar el orden social, de tal forma
que habia relajacion moral, poco respeto hacia las autoridades y crimen. Por el temor que
ocasionaban corrientes como el socialismo, al cual se condenaba por atentar contra el orden
establecido al suprimir las jerarquias y la propiedad privada, la Iglesia se replanted una
estrategia para buscar aliados con los cuales hacer un frente coman. Para el clero, el
régimen liberal se volvid la mejor opcion de fortalecer los principios catolicos, pues el
liberalismo y su modelo politico no representaban una subversion radical al orden social
como lo era el socialismo. Consideraban que el Estado no podia bastarse asimismo ya que
la autoridad moral de los gobernantes sobre la conciencia humana era debil a diferencia del
dominio moral del catolicismo, capaz de dotar al ciudadano de una formacién civica con
base en preceptos religiosos que afirmaban el respeto a la autoridad civil y religiosa. El
catolicismo ofrecid un equilibrio y conciliacion de animos entre las distintas clases sociales
por encima del sistema judicial civil, pues el dominio de las conciencias con base en el
temor de Dios vy el respeto a las leyes divinas era un recurso eficaz para imponer el respeto
a la autoridad civil, las jerarquias sociales y al acceso diferenciado a la riqueza. Los
problemas generados por el liberalismo econémico, la falta de control gubernamental y la
preocupacion de que el socialismo pudiese ganar terreno entre la poblacion justificaron el
interés de los eclesiasticos en los problemas sociales, de tal forma que se interesaron en
retomar el hilo de su relacién con el régimen liberal en la blusqueda de una estabilidad
social, y con la intencion de afirmar la presencia del catolicismo en lo publico. %

Cabe resaltar que una vez establecida la concertacion, el Estado y la Iglesia tenian
un papel definido dentro de ella. Para la institucion eclesiastica, el catolicismo debia

constituirse en el gran rector de la concertacion, mientras que el Estado tenia un papel

104 GUERRA, México: Del antiguo régimen a la revolucién, Tomo I, pp. 219-235.

105 BAUTISTA GARCIA, “La busqueda de un concordato entre México y la Santa Sede”, p. 105.

106 A finales del siglo XIX la jerarquia eclesistica proyectd a la Iglesia como la institucion de orden y
cohesion social, renovada y progresista, necesaria para acompafar el avance del Estado. Se recomend6 que
los catdlicos debian usar la libertad que el gobierno ofrecia para controlar los problemas sociales y regenerar a
la sociedad atribulada por el desorden publico. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia,
pp. 250-255.
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secundario, el cual era impulsar la creacion de empleos, controlar la sobreexplotacion
econdmica, moderar los derechos de todos los individuos y armonizarlos con el bien
comun. Los documentos pontificios abrieron paso a los pactos formales e informales entre
un sector del clero y el gobierno mexicanos, comprometiéndose ambas partes a cumplir
puntos especificos. Al Estado le correspondia planear el desarrollo econdémico vinculado al
aspecto social, es decir, proporcionar las condiciones materiales para la creacién de
empleos, con vista a que los grupos mas desfavorecidos tuvieran acceso a un trabajo digno,
lo cual redundaria en el progreso econdmico del pais. Cubiertas las necesidades materiales,
la Iglesia estaria encargada de dos aspectos fundamentales: la expansion de un discurso
sobre la revaloracién moral del trabajo como sustento del progreso y la conciliacion social;
y la recomposicion de la labor caritativa en el area social a través de las organizaciones de
caridad. Propuestas que, disefiadas tomando en base el modelo econdmico liberal,

resultaron en un respaldo a su desarrollo.’

2.2.- La Iglesia catdlica bajo el gobierno porfirista.

Establecida la concertacion, el Porfiriato significo para la Iglesia catolica la
oportunidad de fortalecer su presencia publica, su organizacion, centros de formacién y sus
actividades religiosas. En cuanto a su estructura la Iglesia se fortalecié por la ereccién de
once didcesis: Tabasco, Colima, Sinaloa, Cuernavaca, Chihuahua, Saltillo, Tehuantepec,
Tepic, Campeche, Aguascalientes y Huajuapan de Le0n, y se organizaron cinco provincias
eclesiasticas ademas de las de la Ciudad de México, Guadalajara y Michoacan, quedando
como arquidiocesis Oaxaca, Durango, Linares, Puebla y Yucatan. Gracias a la tolerancia
del gobierno pudieron arribar al pais varias érdenes religiosas extranjeras, y las iglesias
diocesanas acrecentaron su oriundez por el aumento significativo del nimero de mexicanos,
lo que se tradujo en més obispos, sacerdotes, seminaristas, novicias y también aumento en
gran nimero las congregaciones religiosas femeninas y masculinas fundadas en el pais.%®

Con la libertad otorgada por el régimen porfirista, los parrocos pudieron continuar
siendo autoridades en muchos pueblos y las fiestas y procesiones en los pueblos pudieron

Ilevarse a cabo sin contratiempos en la mayoria de las ocasiones. También se establecieron

107 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 259-260.
108 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, p. 130.
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casas religiosas, proliferaron los votos religiosos, y la Iglesia se hizo de bienes mas alla de
los necesarios para su mision espiritual. Con la normalizacion de relaciones con el gobierno
civil, la Iglesia pudo multiplicar sus templos, se establecieron escuelas y se llevo cabo la
recaudacion de limosnas. Gracias a la paz y a los compromisos alcanzados entre el poder
civil y el religioso la Iglesia gozé de un periodo de auge que no habia tenido desde la época
colonial, fundandose diecinueve seminarios entre 1864 y 1911. En este ambito la Iglesia
emprendi6 una reconquista del campo. Se multiplicaron el nimero de parroquias, y el clero
se convirtié nuevamente en el centro de la vida religiosa y un simbolo de autoridad a la cual
la poblacion recurrio para fundar pueblos, dirigir escuelas o comunicar al gobierno civil las
quejas de los habitantes. Entre las regiones méas recristianizadas estuvo Michoacéan, que
destacd por ser la segunda entidad con mas escuelas catdlicas en 1900 con 81 de estos
establecimientos, solo por debajo de Jalisco que contaba con 104.1%°

En cuanto a las relaciones entre México y la Santa Sede estas siguieron siendo
informales, siendo el ultimo nuncio apostolico que visitd el pais, Pedro Francisco Meglia,
quien en 1865 protagoniz6 un conflicto con el emperador Maximiliano de Habsburgo ante
los intentos de este de ultimo de establecer un concordato en el que se aceptaban las leyes
anticlericales de los liberales mexicanos.''® Para el Papa Pio IX (1846-1878) fue
fundamental llevar a cabo proyectos para restaurar la influencia del catolicismo en los
paises secularizados. En este sentido elabord un proyecto de restauracion en el cual su
objetivo principal era la reconstruccién y fortalecimiento de las estructuras de la Iglesia,
con el propoésito de plantar cara a los problemas mas urgentes que sufria la institucion
eclesiastica como el surgimiento de Iglesias auténomas y la secularizacion, con su
consiguiente pérdida de fe en la poblacion. Este proyecto papal vislumbraba “la
restauracion social de la sociedad a través de la doctrina de la Iglesia catdlica”, buscaba
restaurar la influencia de la Iglesia en lo social, lo politico y lo econémico, pero no tuvo los
alcances deseados ya que Pio IX se caracterizO por un caracter intransigente. La dificil
situacion de la Iglesia con la toma de los estados pontificios, la intervencion eclesiastica y
los ataques a los bienes y privilegios que llevaron a cabo las naciones europeas hicieron que

su postura fuera inflexible con el liberalismo. A través de la enciclica Quanta Cura y el

109 GUERRA, México: Del antiguo régimen a la revolucion, Tomo I, pp. 222-226.
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Syllabus condend al liberalismo negandose a tener un acercamiento con este. Hasta el afio
de su muerte mantuvo enfrentamientos con los estados secularizados, siendo uno de los
casos el de México, pues su papado abarcd todo el periodo de la Reforma que trajo la
perdida de los bienes y privilegios de la Iglesia mexicana.!'

Su sucesor el Papa Ledn XIlI, cuyo pontificado durd de 1878 a 1903, mantuvo una
postura méas abierta con los estados secularizados en un intento por restaurar la influencia
del catolicismo en el mundo. Tomo el proyecto de restauracion de Pio IX y lo convirtio en
uno de reformacion, ya que ademas de ser un objetivo la reconstruccion de la Iglesia ahora
también se buscaba reformar el papel de esta en las nuevas naciones que surgieron a raiz de
la secularizacion.t!2 El cambio de clima politico en México, que pasé del conflicto abierto a
la tolerancia, pronto fue notado por la Santa Sede que vislumbré la oportunidad para
establecer nuevamente relaciones con el gobierno mexicano. EI Papa Leon XIII tuvo
consideraciones especiales con el continente Americano, especialmente México, y se
mostré preocupado por la situaciéon de Ameérica Latina en el sentido de los problemas
provocados por afios de conflictos contra la Iglesia en nombre de principios liberales. El
escaso contacto de Roma con los episcopados latinoamericanos y la falta de una conciencia
unitaria y continental fueron considerados por la Santa Sede como un proceso de
decadencia. Surgi6 entonces un proyecto de renovacion que consistia en la reconstruccion y
reforzamiento institucional de las Iglesias locales asi como una politica de normalizacion de
relaciones con los gobiernos civiles a través del establecimiento de concordatos.*

El Papa Leon XIII a diferencia de su antecesor Pio IX, furibundo critico del
racionalismo y el liberalismo, tuvo una postura mas abierta hacia los estados modernos
sobre todo en el sentido de querer darle un nuevo papel a la Iglesia dentro de las estructuras
de las naciones secularizadas, entre ellas México. En este sentido en 1878 el Papa Ledn
XIII envié una nota al gobierno del general Porfirio Diaz en la que lamentaba la
interrupcion de relaciones entre Meéxico y la Santa Sede y la deplorable situaciéon de la
Iglesia en Mexico, asi como su esperanza de que pronto se restablecieran relaciones con el

gobierno mexicano. A pesar de que se hablé del establecimiento de un concordato, lo cual

11 Diaz PATINO, El catolicismo social en la Arquidiocesis de Michoacén, pp. 17-25.
112 Djaz PATINO, El catolicismo social en la Arquidiocesis de Michoacén, pp. 27-29.
113 CANNELLI, Nacion catdlica y Estado laico, p. 84.
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alarmé a los anticlericales, lo cierto es que el gobierno del general Diaz no estuvo dispuesto
a llegar a tal acuerdo con Roma.!

El contexto en que se dio la concertacion Estado Iglesia ocurrié durante el papado
de Leon XIlII, pues la busqueda de cooperacion Estado-Iglesia en México coincidié con el
Ilamado que hizo extensivo a la Iglesia universal en el primer afio de su pontificado a través
de la enciclica Inescrutabili Dei Consilio, en la cual pidié a los gobiernos civiles que no
repudiaran el apoyo que les ofrecia la Iglesia sino que se agruparan en comun esfuerzo, en
torno a la fuente de autoridad y salud del catolicismo, con el objetivo de estrechar intimas
relaciones de amor y observancia. Este comunicado vino después de la circular en que el
gobierno de Porfirio Diaz sefiald6 que haria respetar las Leyes de Reforma, sin que ello
significara una época de intolerancia y de persecucion, pues lejos de eso lo que se buscaba
era respetar la conciencia individual sin que el cumplimiento de la Constitucion y la
Reforma permitiera el desacuerdo en las opiniones religiosas que sirvieran de pretexto para
destruir la igualdad de derechos entre los ciudadanos. Més tarde, el pontifice reafirmé que
la jurisdiccion eclesiastica y la civil recaian sobre los mismos individuos, pudiendo
acontecer que por razén de las circunstancias pudiera convenir una concordia que asegurara
la paz y libertad de ambas. Desde ese momento la prensa catdlica mexicana difundié los
beneficios pragméticos de una cooperacion clero-gobierno, sefialandose la existencia de
una intima relacion entre las doctrinas del orden publico y las religiosas, de tal forma que
era posible una benéfica influencia de la Iglesia en el gobierno y en el desarrollo de la
sociedad.!®®

Para poder lograr los pactos Estado-lglesia fueron fundamentales las posturas
pontificias, pues a través de ellas el clero y los catolicos tuvieron una linea de
comportamiento a seguir respecto al gobierno civil y la doctrina liberal. El Papa Ledn XIlI
condensd en sus enciclicas las ideas sobre la sociedad, el catolicismo, la Iglesia, el Estado,
el liberalismo y la secularizacion, desarrollando una doctrina social que pretendia
posicionar a la Iglesia catolica como el centro de la conciliacion y al catolicismo como la
gran salvacion del Estado. Durante su pontificado se dio el respaldo oficial a la adaptacién

de la Iglesia a los nuevos tiempos y su relacion con los gobiernos civiles. En México, a

114 AbAME GODDARD, Estudios sobre politica y religion, p. 168.
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partir de la pastoral colectiva de los obispos mexicanos de 1875, las corrientes del
catolicismo lejos de fungir como un elemento opuesto a las doctrinas liberales retomaron el
activismo social para acoplarse a los lineamientos del régimen liberal. Se formulé entonces
la creacion de una estructura social para lograr el equilibrio entre los sectores sociales, para
asi evitar el surgimiento de pugnas violentas y reducir las tensiones producidas por la
desigual distribucion de la riqueza. Dentro de la concertacion las propuestas sociales del
catolicismo fueron fundamentales, pues contribuyeron a apoyar el desarrollo del régimen

liberal 116

2.3- Definiciones y caracteristicas de la politica de conciliacion o concertacion.

Histéricamente, el término politica de conciliacion Estado-lglesia no fue acufiado de
manera moderna, sino que surgié alrededor de la década de 1870 para designar la tolerancia
del gobierno civil respecto a la institucion eclesiastica. En el Porfiriato el término fue
ampliamente utilizado en la prensa, tanto para criticar como para alabar su aplicacion por el
gobierno. Durante estos afios se defini6 como una “tolerancia con los vencidos”,
concesiones de libertad otorgadas a la institucion eclesiastica, que sin recapitular la
Reforma buscaban atraer al clero y los catélicos hacia el gran proyecto de la prosperidad
nacional. Para los ide6logos liberales, la conciliacién politica era un deber de progreso, de
cultura y de libertad, de tal forma que el objetivo de un gobierno positivo, sensato y liberal
era procurar la union de todos los derechos legales, de todas las libertades privadas
estipuladas por la ley, y de todos los elementos Utiles para el progreso y el bienestar de la
nacion.!!’ Para los cientificos porfiristas, la “conciliacion bien entendida” no significaba un
retroceso para los ideales reformistas puesto que era:

“...un deber imperioso de libertad, que muy especialmente incumbe cumplir al partido

liberal mexicano en las condiciones de triunfo en que hoy se encuentra. Pero entiéndase bien

que la verdadera y positiva conciliacién, estd muy lejos de significar una traiciéon a los

principios de un partido, como algunos lo creen o, mejor dicho, aparentan creerlo. Se busca

la conciliacion dentro de la ley, sin que jamas ella implique transacciones o capitulaciones

(a favor del clero)”.1*8

116 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 244-247.
17 «“La verdadera conciliacion”, La Libertad, Afio 10, Tomo 10, No. 30, Morelia, Viernes 25 de julio de 1902,
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La conciliacion también implicaba la prohibicion de que el clero fuera perseguido,
pues toda persecucion era considerada antiliberal y anticonstitucional. En Morelia, el
periodico La Libertad la definié como un “tacito y patridtico convenio”, una comunidad de
esfuerzos y de aspiraciones que “dentro de la observancia de la Ley y sin transacciones
doctrinarias de ningin género”, estaba destinada a impulsar el trabajo de “todos los
espiritus serenos” en bien de la nacion.!'® El término fue tomado con connotaciones
negativas por los anticlericales porfiristas que posteriormente engrosaron las filas de los
revolucionarios mexicanos. Para este grupo la politica de conciliacion fue dafiina para el
desarrollo del pais, ya que propicio el avivamiento del clericalismo y el surgimiento de
tendencias contra la Reforma, pues segun ellos con su puesta en practica muchos clericales
se infiltraron en la administracion publica. Para autores de este tipo como Alfonso Toro y
Emilio Portes Gil, las Leyes de Reforma fueron un juguete bajo la conciliacion porfirista
“porque socialmente quedaron en completo olvido y fueron objeto de una tolerancia
infinita”, lo cual ayudo a que la Iglesia recuperara parte de su influencia social y riquezas
perdidas. De esta forma, segun los mencionados autores: las procesiones cat6licas se
efectuaban fuera de los templos; se decian sermones en los cementerios; los sacerdotes
Ilevaban su atuendo en la calle; las practicas religiosas se realizaban en publico; y existian y
operaban a la luz del dia conventos, monasterios y sociedades de religiosos y religiosas,
cuestiones que contravenian la Reforma pero que eran toleradas por el presidente y los
gobernadores de los estados. Para ellos, gracias a la conciliacion el clero logré acumular
una buena cantidad de bienes y de capital proveniente de propiedades rurales y de dinero
derivado de donativos, limosnas, intereses de capitales de bienes inmuebles y muebles, y de
algunos diezmos de la poblacion indigena de varias partes de la Republical?,

En el momento en que los revolucionarios accedieron al poder, la visién negativa de
la conciliacion imperd durante muchos afios, hasta que los historiadores mexicanos y
extranjeros hicieron una revision del Porfiriato tomando en cuenta los beneficios que trajo
para el desarrollo del pais las politicas en materia religiosa. Uno de los mas prolificos fue
Francois Xavier Guerra, para quien la politica de conciliacion consistié en la no aplicacion

de las Leyes de Reforma, en dejar de lado las ofensivas anticlericales para que el régimen

119 “La uni6n nacional”, La Libertad, Afio 10, Tomo 10, No. 46, Morelia, viernes 14 de noviembre de 1902, p.
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pudiera contar con el apoyo de la Iglesia para desalentar las “resistencias hechas en nombre
de la religion”, de tal forma que la clerecia no diera “garantia moral a eventuales acciones
politicas de los catdlicos”, y asimismo se esperaba que la Iglesia no realizara
“nombramientos eclesiasticos estimados inoportunos por parte del poder”. La conciliacion
se llevo a cabo con miras a que el gobierno pudiera contar con los eclesiasticos como un
medio para darle estabilidad al régimen, pues se esperaba que estos desempefiaran un papel
crucial en articular informalmente al Estado con la heterogénea sociedad mexicana, que en
su mayoria era catolica. Lo que Porfirio Diaz ofrecié a cambio de estos servicios fue la
tolerancia, es decir, la libertad para que la Iglesia pudiera llevar a cabo sus labores
espirituales sin las trabas impuestas por las Leyes de Reforma, las cuales sin embargo
siguieron incorporadas a la Constitucion y existieron como un simbolo y medio de
disuasion que en cualquier momento podia recaer sobre la Iglesia si no se atenia a los
parametros de los arreglos. Otra cosa que ofrecié Diaz a cambio de los favores del clero fue
que se establecieran relaciones normales entre el poder civil y el religioso, de tal forma que
el presidente no solo recibio6 a los obispos cuando visitaban la Ciudad de México, sino que
también escuchO0 y tomo en cuenta sus recomendaciones sobre el estado en que se
encontraba el pais.?

Para Jean Meyer por su parte, la politica de conciliacion significé varias cosas de
acuerdo al punto de vista de los interesados. De esta forma para los catolicos se tratd de un
modus vivendi “compuesto de tolerancia afectiva, dentro de ciertos limites”. Por su parte
para los liberales representd “el mejor ejemplo de liberalismo verdadero”, que sosteniendo
la separacion de la Iglesia y el Estado propici6 la convivencia de una Iglesia libre con un
Estado libre.'?? Para Ricardo Cannelli, la mencionada politica consistié en la conciliacion
entre las diferentes facciones opuestas, entre ellas el Estado y la Iglesia, la cual comenz6 a
aplicarse desde que Porfirio Diaz tomé el poder, pues este mostrd de inmediato que la
clave justa para permanecer mucho tiempo en el gobierno era la reconciliacion social,
politica y religiosa. De esta forma los afios del Porfiriato manifestaron ante la Iglesia méas
que una simple tolerancia, pues hicieron posible que regresara a ocupar un papel central en

la vida social. Para dicho autor, la politica de conciliacion significé para los catélicos una
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amplia libertad de facto debida a la aplicacion moderada de los articulos constitucionales.
Dicha politica se caracteriz6 por una actitud de no beligerancia del Estado con respecto a la
Iglesia, de tal forma que Diaz impuso a los circulos liberales del pais que limitaran al
minimo las polémicas y los ataques contra la Iglesia, lo cual fue correspondido por la
institucion eclesiastica con un cambio de disposicion ante el régimen liberal, expresado en
el apoyo al gobierno civil para conservar la paz y el orden social y con contribuciones en
puntos clave para el desarrollo del pais, entre ellas la educacion y el bienestar social.l?
Jorge Adame Goddard concuerda con Cannelli en el sentido de considerar el término
politica de conciliacién como acertado. Para él, la reconciliacion entre el Estado y la Iglesia
se desarroll6 desde la circular emitida por el gobierno porfirista en 1877, la cual trajo
consigo la moderada aplicacion de la Reforma y la prohibicién de la persecucion contra la
Iglesia. Para dicho autor esta tuvo una gran importancia, pues “la politica de conciliacion
porfirista, junto con la diplomacia y la pastoral pontificias, abrieron terreno al despliegue de
la lglesia en México”.1%4

A pesar de la validez de las anteriores posturas, como sefiala Cecilia Bautista, el
término politica de conciliacion, que hace referencia a “la combinacion de intereses entre el
clero y el gobierno”, puede ser visto desde otro punto de vista, ya que la conciliacion es un
término del campo juridico que remite a la “idea de componer y ajustar, judicial y
extrajudicialmente, los animos de quienes se encuentran opuestos entre si, a través de un
tercero que funciona como conciliador”. Durante muchos afios esto influyé en como fue
entendida la conciliacién Estado-lglesia, la cual fue considerada como un arreglo
sustentando por las principales figuras del gobierno civil y el clero (el presidente Porfirio
Diaz, los gobernadores y los obispos), en la que se pactaba la predicacion sacerdotal de
sumisién de los catolicos hacia el gobierno porfirista, todo esto a cambio de que se relajara
la observacion de las Leyes de Reforma, resultando de ello el retroceso de los principios
liberales. De esta forma un término mas correcto seria el de concertacion, pues esto enfatiza
la idea de explicar las relaciones Estado-Iglesia no como de una animosidad que se relaja
para dar paso a la omision de las leyes con costos politicos para la Reforma, sino la idea de

una politica de concertacion como una nocion de pactos y acuerdos, legales y extralegales,
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como una via a la que recurrieron los actores involucrados para establecer una
gobernabilidad politica en el contexto en el que la via armada ya no era viable como
resistencia antiliberal por parte de la Iglesia.'?® Esta propuesta, que parte del analisis de la
constitucionalizacion de la doctrina liberal y el papel que jugo dentro de ello la sociedad
civil catolica, sera utilizada a lo largo del trabajo para demostrar como fue que la clerecia 'y
feligreses morelianos se adecuaron a la Reforma e hicieron uso de las leyes liberales para
defender sus derechos religiosos constitucionales.

2.4.- Las etapas de las relaciones Estado-Iglesia porfiristas.

Retomando a Maria Alicia Puente Lutteroth, las relaciones entre la jerarquia eclesiastica y
el gobierno civil porfirista tuvieron tres etapas bien definidas. En primer lugar un periodo
de Reconciliacion (1876-1880) caracterizado por la blsqueda de relaciones personales.!?
Riccardo Cannelli llama a este periodo “los afios de los contactos reservados”. Segun el
dicho autor desde 1878 Pelagio Antonio de Labastida y Déavalos, arzobispo de la Ciudad de
México, mantuvo contacto con Roma informando los nuevos buenos tiempos instaurados
por el gobierno de Diaz. Entre otras cosas el prelado hizo saber a la Santa Sede que su
posicion habia mejorado pues era respetada su autoridad y se acercaban a él tanto
ciudadanos como gobernantes, cosa contrastante con los gobiernos anteriores al Porfiriato.
Pero Labastida, quien regresd del exilio en 1872, adopt6 una postura cautelosa sin
inmiscuirse en temas politicos, adoptando un perfil bajo en sus relaciones con el
gobierno.?’

Sin duda el principal promotor de las relaciones entre el presidente y la clerecia
mexicana en este periodo fue Eulogio Gillow, que para el general Diaz representaba “el

modelo de pastor y negociador politico que requeria la Iglesia mexicana”.!?® El
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acercamiento entre los dos surgio a partir de las actividades como terrateniente de Gillow,
quien fue promotor de la industria y la modernizacién agricola del pais.'?® Los dos se
conocieron en 1879 en una exposicion agricola e industrial en Puebla que tuvo el propdsito
de lograr inversion norteamericana, fungiendo Gillow como traductor para el presidente
Diaz.*® Desde ese momento entablaron una benéfica amistad que a la larga ayudaria
ambos. De sus cercanas relaciones surgié la peticion del presidente para que Gillow
presidiera su boda con Carmen Romero Rubio, lo cual sin embargo declind. En su lugar el
sacerdote poblano recomendd que la boda fuera encabezada por el arzobispo de México
Pelagio de Labastida con la esperanza de estrechar lazos entre el presidente y el prelado. La
boda ocurrida el 5 de noviembre de 1881 destacd porque reunié al caudillo liberal con
quien fuera su enemigo por haber sido regente del Segundo Imperio.!3! La boda resulté un
éxito para unir a los dos cabezas del gobierno civil y eclesiastico mexicanos, pues el
presidente pidié a Gillow que le entregara un recado a Labastida en el que el general Diaz
declar6 que no era enemigo del clero y al contrario le brindaba su amistad si estaba
dispuesto a participar en el camino de la unidad nacional.'®2

A pesar de que la autora sefiala como inicio de esta etapa el afio de 1876, bien
podria decirse que inicié en 1875 con la pastoral colectiva de los obispos mexicanos, pues
en este documento quedd plasmada la postura y estrategia de la jerarquia respecto al
gobierno civil. Ademas cabe destacar que durante esta etapa se dio la circular del gobierno
porfirista en relacion a que la Constitucion y las Leyes de Reforma no serian utilizadas para
hostilizar a la Iglesia y perseguirla, sino lo contrario se le darian todas las garantias de la
ley, lo cual inaugurd una etapa de tolerancia hacia la institucion eclesiastica y sus practicas.
Como sefiala Cecilia Bautista, fue a mediados de la década de 1870 cuando la jerarquia se
dio a la tarea de impulsar de manera masiva la accion catdlica, pues en esa década varios
grupos clericales definieron su postura frente al regimen liberal buscando una alianza con el
gobierno para lograr una base social que compensara la debilidad de la Iglesia. En esos
afios un sector de la jerarquia comprendio que la Iglesia podia desarrollarse en el Estado

actividades agricolas y empresariales de su padre, lo que lo llevo a relacionarse con importantes terratenientes
y comerciantes, siendo en estas actividades econdmicas donde conoci6 a Porfirio Diaz con quien cultivé una
profunda amistad. BAUTISTA GARCIA, “Un proyecto agricola-industrial en el rio Atoyac”, pp. 140-141.

129 BAUTISTA GARCIA, “La blsqueda de un concordato entre México y la Santa Sede”, pp. 105-106.

130 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, p. 133.

131 ADAME GODDARD, Estudios sobre politica y religion, p. 170.

132 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, p. 133.
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moderno, de tal forma que varios sectores eclesiasticos y de la sociedad catolica
participaron de la fortaleza del régimen liberal haciendo suyas las garantias que este les
proporciond, siendo que a traves de ellas buscaron nuevas estrategias para robustecer la
presencia del catolicismo en el pais.**®

El segundo periodo propuesto por Lutteroth es el de Intercambio de Servicios
(1880-1892) que fue utilizado como un medio para construir relaciones institucionales.!3
De este periodo destaca la propuesta que hizo Porfirio Diaz en 1887 para que Eulogio
Gillow ocupara el obispado de Oaxaca. El obispado de Antequera como se le llamaba en
esos momentos presentaba una conflictividad politica que involucraba a facciones locales
asi como al clero de las zonas rurales de pueblos de indios. A la muerte del obispo
Francisco Marquez de Carrizosa en 1887, Diaz vio la oportunidad de incluir a la Iglesia
para darle estabilidad al territorio, y el elegido para tal mision fue Eulogio Gillow. En este
contexto las elecciones del episcopado tomaron un tono politico ya que el presidente
decidié apoyar al poblano para la didcesis. La negociacién que se dio en un plano informal
fue vista por el arzobispo Pelagio Labastida como una oportunidad para consolidar las
relaciones con el gobierno civil “donde se destacaran los intercambios cotidianos de apoyos
mutuos”. Ante la propuesta, el Papa Ledn XIII decidié aprovechar el interés del presidente
y aceptd que Gillow fuera elegido como obispo, con el objetivo de que en poco tiempo
México reanudaria relaciones con la Santa Sede.'® Se puede sefialar que en este caso la
participacion del presidente para la sucesion en el episcopado oaxaquefio tuvo un interés
sobre todo por lograr la pacificacion y gobernabilidad de ese territorio.

Dentro de este periodo, en especifico hacia 1890, qued6 claro que un sector del
gobierno mexicano y de la jerarquia tenian una voluntad manifiesta hacia los acuerdos, lo
cual hizo surgir rumores del restablecimiento de relaciones Estado-Iglesia que fueron
desmentidos en la prensa. A pesar de que algunos la veian como un retroceso a la Reforma,
la idea de cooperacion se mantuvo por los beneficios que la cooperacién mutua podian traer

a la gobernabilidad del pais, sobre todo en cuanto a terminar los enfrentamientos violentos

133 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 237-238.
134 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, p. 133.
135 BAUTISTA GARCIA, “La bisqueda de un concordato entre México y la Santa Sede”, pp. 105-107.
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por la cuestion religiosa, llegando a considerarse que se podrian colocar a determinadas
instituciones de la Iglesia al servicio del régimen.1%

El tercer periodo indicado por Lutteroth es el de Apoyo colectivo de los obispos a
Porfirio Diaz (1892-1909). Este se encuadra dentro de lo que fue la llegada del catolicismo
social al pais, en los afios en que se celebraron concilios en diferentes partes de la
Republica. La primera comunicacion que expreso el apoyo de los obispos fue la carta
enviada al general Diaz durante el concilio de Antequera en 1892, en el cual los prelados de
dicha provincia eclesiastica expresaron su respeto y homenaje a las autoridades civiles.
Actitud novedosa pues fue la primera vez desde la Constitucién de 1857 que un colectivo
de clérigos reconocio6 a un gobierno liberal. Otros hechos importantes durante este periodo
fueron la felicitacion que hicieron al presidente los prelados que participaron en el V
Concilio Provincial Mexicano, asi como las declaraciones a favor del gobierno hechas por
el obispo de San Luis Potosi, Ignacio Montes de Oca, quien declaré que a pesar de las leyes
habia paz en México gracias a la sabiduria de Porfirio Diaz.13’

La importancia de los concilios estrib6 en que gracias a ellos la jerarquia
eclesiastica pudo darle formalidad a los compromisos clero-gobierno alcanzados hasta el
momento. En dichas asambleas la clerecia definid los principios a seguir respecto a sus
relaciones con el gobierno civil, llegandose a la conclusién de que todo lo sagrado era
competencia de la Iglesia y todo lo humano correspondia a la autoridad civil. En
consonancia con los pactos de la concertacion, en los concilios la jerarquia llegé a varios
acuerdos: se prohibi6 que los eclesiasticos trataran temas de politica, ni dentro ni fuera de
los templos; se hizo saber al Gobierno de la Republica que los motivos de las reuniones
eran solo religiosos y sociales; la prensa catdlica fue censurada y moderada en sus
opiniones; se recomendd a los curas promover y propagar entre los fieles la obediencia
hacia el gobierno civil; se encargd a los clérigos el respeto y cordialidad en sus relaciones
con las autoridades civiles, procurando prestarseles ayuda cuando la requirieran; y se
propuso la idea de una cooperacién mutua clero-gobierno para no traspasar la jurisdiccion
de la otra y para solucionar los males sociales. Los concilios fueron fundamentales ya que

en ellos se plasm¢ “la transformacion de la estrategia del clero frente a la reforma liberal”,

136 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 256.
187 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, pp. 133-134.
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de tal forma que en cuestiones en las que los dos poderes estuvieron en desacuerdo en el
pasado, como los registros de vida, el clero se mostrd abierto a la idea de apoyar al
gobierno civil.*%®

Para el caso michoacano, con el éxito de la concertacion clero-gobierno la Iglesia
pudo celebrar por primera vez su concilio provincial, pues la provincia eclesiastica de
Michoacan, elevada a arzobispado en 1864 por el Papa Pio IX, no habia podido realizarlo
por la conflictiva situacion que se vivia en México a mediados del siglo X1X. Normalizadas
las relaciones clero-gobierno, el arzobispado pudo por fin solemnizar su concilio provincial
el 10 de enero de 1897.1%° La ceremonia estuvo presidida por el arzobispo José Ignacio
Arciga junto a los obispos sufraganeos Tomas Baron y Morales, obispo de Leon, Rafael
Camacho, obispo de Querétaro y José M. Cazares y Martinez, obispo de Zamora. Ademas
de dichas dignidades también asistieron los alumnos y profesores del Colegio Seminario, el
clero secular y regular, el cabildo metropolitano y una gran cantidad de fieles de todas
partes del arzobispado que se dieron cita para oir las palabras de sus prelados. En el
concilio destacaron los sermones del arzobispo Arciga, los cuales se enfocaron en los
conceptos de autoridad y paz social, esto en una clara muestra a favor del régimen
porfirista.’*® De todos los objetivos, el que mas sobresalio durante su realizacion fue la
predicacion del respeto a las autoridades civiles y eclesiasticas, llevada a cabo por los
prelados, a través de alocuciones en favor de la Iglesia como generadora de paz, unién y

libertad. 14

138 BAUTISTA GARCIA, “La blisqueda de un concordato entre México y la Santa Sede”, pp. 125-128.

139 En 1864 fue elevada a arquidiocesis la sede de Morelia por orden del Papa Pio IX, creandose los obispados
de Querétaro, Le6n y Zamora como las diécesis sufragineas de la provincia eclesiastica de Michoacéan. El
primer arzobispo de Michoacan fue Clemente de Jesis Munguia, y es de destacar que hasta el afio de 1924 era
conocida la sede metropolitana del arzobispado de Michoacan como arquididcesis de Morelia, siendo
conocida posteriormente solamente como didcesis de Morelia. Diaz PATIRO, “El catolicismo social en la
Arquididcesis de Morelia, p. 103.

140 Dentro de la Iglesia, los concilios catdlicos fueron de dos tipos, los generales o ecuménicos y los
provinciales. Los ecuménicos convocaban a todos los obispos de la Iglesia, presididos por el Papa, con el
objetivo de definir el dogma y legislar para la Iglesia universal. Por su parte, los concilios provinciales eran
asambleas establecidas por las Iglesias locales, presididas por los arzobispos con el acuerdo de todos los
obispos sufraganeos de una provincia eclesiastica. El objetivo de estos Gltimos consistia en la correccion de
costumbres, la composicion de controversias, la promocion del esplendor del culto, asi como la atencién de
todo lo necesario “para el honor de Dios, decoro de la disciplina eclesiastica y provecho espiritual de los
pueblos”. “Crénica del concilio”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Tomo 1, No. 2,
Morelia, 1° de febrero de 1897, pp. 26-31; “Documentos diocesanos”, Boletin Eclesistico del Arzobispado
de Michoacén, Tomo 1, No. 1, Morelia, 1° de enero de 1897, p. 5.

141 «“Crénica del concilio”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Tomo 1, No. 2, Morelia, 1° de
febrero de 1897, pp. 26-31.
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Siguiendo las politicas de la Santa Sede, en México se organizaron congresos
catolicos desde 1903 con el propdsito de tratar los temas sociales del momento y organizar
la accidn conjunta que tenian que llevar a cabo los catdlicos del pais para resolverlos. En
este sentido, en Morelia se realizd el Segundo Congreso Catdlico Nacional y Primero
Mariano, del 4 al 12 de octubre de 1904. Efectuado durante el papado de Pio X, quien se
caracteriz por su politica prudente y de cercania con los gobiernos civiles, el objeto del
congreso fue el desarrollo de las medidas més apropiadas para el “mejoramiento fisico,
moral e intelectual de las clases de la sociedad”. En una clara muestra a favor de mantener
buenas relaciones con el gobierno civil, la comisién de las conferencias marianas estipuld
en su reglamento que durante las asambleas estaban prohibidas las discusiones politicas. 4
Al igual que durante el concilio provincial michoacano, en las asambleas destacaron los
elementos de legitimacion de la paz y progreso porfiristas, ya que la jerarquia eclesiastica
se caracterizd por recomendar a los catolicos la obediencia al gobierno civil, ademéas como
una muestra de respeto a la figura del general Porfirio Diaz, se le dirigié a este un telegrama
para notificarle la solemne apertura del congreso.'*3

Este periodo también abarca los intentos de la Santa Sede por restablecer relaciones
diplomaticas con el gobierno mexicano. Con este proposito, el Papa Ledn XIlII envié a los
visitadores Nicolas Averardi (1896-1899) y Ricardo Sdenz de Samper, quienes fracasaron
en sus intentos de establecer un concordato con la nacién mexicana. Una vez muerto Le6n
XI11, su sucesor, Pio X, continud las mismas politicas de su antecesor, enviando al pais a
dos delegados apostolicos, Domingo Serafini (1904-1905) y José Ridolfi (1905-1911)
quienes también intentaron en vano el restablecimiento de relaciones formales, pues el
presidente Porfirio Diaz se neg6 a un acuerdo formal con la Iglesia que afectara el delicado
equilibrio que existia entre los dos poderes. Como una sefial de las buenas relaciones entre

la Iglesia michoacana y la Santa Sede, todos estos enviados papales vinieron a la ciudad de

142 “E] primer congreso mariano nacional”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacén, Afio IX, No.
17, Morelia, 1° de septiembre de 1905, pp. 578-580; “Los congresos catolicos”, La Inmaculada, Afio I, No.
17, Morelia, 15 de septiembre de 1904, p. 214.

143 En términos generales, los congresos catélicos fueron asambleas en las que a través de la compenetracion
de los dos apostolados de la Iglesia, el eclesiastico y el seglar, se unificaron y distribuyeron las funciones que
le correspondian a cada uno para llevar a cabo las acciones conjuntas destinadas a solucionar los males que
afectaban a la sociedad, poniéndose especial atencion en la embriaguez por ser un vicio comin entre las
clases populares. “Sesion inaugural del primer congreso mariano”, La Inmaculada, Afio I, No. 19, Morelia, 15
de octubre de 1904, pp. 243-244; “El primer congreso mariano nacional”, Boletin Eclesiastico del
Arzobispado de Michoacén, Afio I1X, No. 17, Morelia, 1° de septiembre de 1905, pp. 578-580.
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Morelia como invitados especiales en la solemnizacion de celebraciones importantes para
el arzobispado como el Primer Concilio Provincial Michoacano y el Congreso Mariano.#
Es de destacar que todos estos personajes realizaron trabajos a favor de la concertacion
clero-gobierno, pues durante su estancia visitaron al gobernador Aristeo Mercado para
significarle muestras de simpatia y respeto, enfocadas en mostrar al clero y los fieles como
debian comportarse respecto al gobierno civil, actitud que fue aplaudida por la prensa de la
época al sefialar que: “los altos dignatarios de la Iglesia Catdlica daban ejemplo a sus
feligreses, del respeto y consideracion con que se debia tratar a los representantes de la
autoridad”.1#®

En suma, dentro de estas etapas podemos encontrar el origen y desarrollo de la
concertacion entre el Estado y la Iglesia, la cual tuvo su inicio en la década de 1870 cuando
se dio la recomposicion de las fuerzas federales, pues para dejar de lado los conflictos que
durante muchos afios asolaron al pais, en estos afios se dio la busqueda de un pacto de
estabilidad social. El desarrollo del poder de la federacién, que logrd convertirse en un
poder real a través del ejercicio cotidiano de sus funciones, favorecio, entre 1876 y 1890,
una mejor y mayor institucionalizacion de los estados. Para poder alcanzar el anhelado
orden y progreso, tuvo que acabarse con las tensiones entre las facciones estatales y
federales, que entre 1878 y 1887, surgieron por el aumento del poder del presidente y los
gobernadores y por las tensiones politico-financieras por la definicion impositiva y las
formas de redistribucion de la riqueza. Las conflictividades locales fueron un obstaculo al
fortalecimiento de la federacion, lo cual hizo necesario el surgimiento de pactos con las
fuerzas politicas en disenso. Una de estas fuerzas era el clero, el cual recurrié a los
mecanismos que ofrecia la federacién para fomentar, a través del pacto federal,
colaboraciones mutuas que afirmaban intereses particulares y permitian la bdsqueda de

consensos. 146

144 ADAME GODDARD, Estudios sobre politica y religion, pp. 168-169.

145 «“Huéspedes distinguidos”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 82, Morelia, Martes 17 de octubre de 1905,
p. 1; “El Delegado Apostolico en Morelia”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 83, Morelia, Viernes 20 de
octubre de 1905, p. 1; “Visitas de atencion”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 83, Morelia, Viernes 20 de
octubre de 1905, p. 2.

146 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 242-243.
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2.5.- Los mecanismos de la politica de concertacion.

Para el pacto con la Iglesia, la federacion recurrio a dos tipos de mecanismos destinados a
afianzar su poder: formales e informales. Los primeros tuvieron que ver con los
mecanismos legales de la relacion a través de la recomposicion juridica y la
institucionalizacion de las reformas liberales. El proceso de la concertacion comenzé a
mediados de 1870 cuando se anexaron las Leyes de Reforma a la Constitucion, siendo que
con la constitucionalizacion de los derechos individuales los catélicos comenzaron a hacer
uso de sus derechos de reunion y expresion para la creacion de sociedades catolicas que
buscaban insertar al catolicismo en el espacio publico. El individuo y su libertad de
pensamiento constituyeron la base de estas, dentro de las cuales se extendié la practica de
los derechos individuales y el uso de practicas politicas (hombramiento de autoridades,
organizacion de obras, uso de la voluntad individual para llegar a acuerdos) cuyo ejercicio
ayudo a fortalecer la formacion civica ciudadana. La organizacion civil de los catdlicos fue
validada haciendo uso del discurso liberal, y en este sentido el catolicismo se apropi6 de los
principios promovidos por el liberalismo. La sociedad catélica participd de la fortaleza del
régimen haciendo suyas las garantias que este le proporciond, buscando a través de ellas
estrategias para robustecer la presencia del catolicismo, y aun cuando se seguian criticando
ciertos aspectos de la Reforma (desamortizacion y nacionalizacion de bienes), la
convivencia con el régimen liberal llevé a que la jerarquia dejara de condenar las libertades
individuales, el progreso material y la igualdad legal. Desde la consolidacion del derecho
de asociacion y expresién en la Carta Magna, los catdlicos redimensionaron las
posibilidades para el ejercio de sus derechos en beneficio del catolicismo y del proyecto
econodmico y politico del Estado, pues al hacer uso de sus derechos propiciaron la creacion
de un catolicismo civico, parte integral de la vida democratica del pais que favorecié el
fortalecimiento de los espacios de la vida publica.'4’

Los segundos mecanismos, también llamados extralegales, fueron una serie de
convenciones a las que se llegaron con ciertos sectores de la jerarquia para aprovechar los
recursos y fortaleza de la Iglesia, sobre todo su influencia social, para utilizarla como una

fuerza estabilizadora capaz de acabar con la inestabilidad social y la falta de

147 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 232-235.
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gobernabilidad. Se busco este tipo de pactos debido a que la accion eclesiastica era capaz
beneficiar a los poderes seculares, toda vez que la Iglesia era una institucion fuerte con
importantes instrumentos de control y estabilidad que ayudarian a lograr orden en el plano
social. A través de este camino, el poder civil establecié un pacto de alianza extralegal con
un sector de la jerarquia, el cual no dejo de lado la Reforma sino que complementé la
constitucionalizacion de las instituciones liberales. Para poder establecer los pactos
informales, el Estado flexibilizé sus pretensiones de control exclusivo sobre la sociedad
para delegar parte del mismo a las instituciones eclesiasticas. En este sentido, a una parte de
la jerarquia se le delegd un papel especifico de orden y control social dentro del régimen.
Desde ese momento, ajustados a las problematicas que atravesaba la sociedad mexicana,
distintos sectores del clero se abocaron a trabajar para regular las relaciones entre los
individuos con miras a evitar las tensiones entre los distintos sectores sociales que podrian
provocar desordenes publicos. Tomando en cuenta lo anterior, los obispos enfocaron sus
proyectos sociales en distintas areas problematicas, de tal suerte que el activismo catélico
se planted sin proponer una confrontacion directa con los gobiernos civiles, a los cuales
mas bien se pretendié apoyar en la consolidacion de la estabilidad politica y social y en la
reafirmacion del modelo econdémico capitalista.'*®

Porfirio Diaz le dio importancia a los mecanismos informales como factores de
equilibrio politico encaminados a afianzar el poder de negociacion de la presidencia de la
Republica, pretendiendo controlar a las fuerzas politicas en disenso. EI cambio politico y el
aumento del poder ejecutivo fueron aprovechados por la jerarquia catélica para establecer
negociaciones directas e informales encaminadas a reemplazar los enfrentamientos y asi
suprimir la tensién entre ambas autoridades, esto con el objetivo de llegar a ciertos
acuerdos como el regreso de algunas propiedades nacionalizadas (bibliotecas, escuelas,
etc.,) y la instalacion de escuelas catélicas, noviciados, orfanatos, etc. En retribucién, la
Iglesia mexicana reconocio la legitimidad de los gobiernos porfiristas. El resultado fue una
imbricacion de las jurisdicciones civil y eclesiastica en la que el clero requirio a veces la
intervencion de las autoridades civiles para resolver sus problematicas, a cambio de lo cual
la clerecia reconoci6 la capacidad de intervencion del presidente, expresandole su lealtad y

sumisiéon. Ninguno de los dos poderes vio en la colaboracion una intromision de

148 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 243-261.
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autoridades, pues era algo necesario para mantener el orden y la estabilidad suficientes para
la consolidacion del Estado y el fortalecimiento de la Iglesia cat6lica. En suma, se puede
sefialar que la concertacion se realizé a través de una dinamica que vincul6 la aplicacion de
la ley con la formacion de una infraestructura informal, que lejos de revertir la ley en
materia eclesidstica permitio la formacion de una relacion de facto a favor de la

consolidacion del Estado y de la Iglesia.'*®

3.- La politica de concertacion clero-gobierno en Morelia.

La disolucién de los poderes del estado como consecuencia de la Revolucion de Tuxtepec
dio origen a un periodo irregular de gobiernos provisionales en Michoacéan, el cual duro
desde el 1° de diciembre de 1876 hasta el 30 de junio de 1877. En ese periodo fungieron
como gobernadores provisionales varios personajes, entre ellos: el general Epitacio Huerta,
quien durd solo unos dias por el arribo a la capital de tropas iglesistas comandadas por el
general Florencio Antillon; el licenciado Luis Couto, quien fue nombrado por el
mencionado general, durando su gobierno solamente unos dias (6 a 16 de diciembre de
1876); el licenciado Luis G. Lama, quien una vez desecho el gobierno iglesista ocupd el
gobierno también por unos dias (16 a 25 de diciembre); el general Felipe N. Chacon, quien
fungié como gobernador y comandante militar por designio de Porfirio Diaz desde el 25 de
diciembre de 1876 hasta el 16 de febrero de 1877; el general Manuel Gonzalez, con quien
comenz6 de manera formal el Porfiriato en el estado, fungiendo como gobernador y
comandante militar de Michoacan desde el 16 de febrero de 1877 hasta el 30 de junio del
mismo afio. El 1° de julio de 1877 se dio el restablecimiento constitucional en la entidad,
organizandose el gobierno sobre bases legales. De esta forma, en mayo de 1877 se
efectuaron elecciones en las cuales resulté electo el licenciado Bruno Patifio, durante cuyo
gobierno los conservadores morelianos intentaron infructuosamente restablecer algunos de

los privilegios de la Iglesia, pero ya no por medio de las armas sino por el camino de la

149 Para lograr la concertacion, fueron importantes los espacios creados para la negociacion entre las
autoridades civiles, la sociedad y las autoridades eclesiasticas, dentro de las cuales el poder civil desempefio
un papel de intermediario que regulaba la convivencia entre los parrocos y los feligreses, resolviendo los
conflictos que se suscitaban. El espacio creado para la negociacion informal fue necesario después de dos
décadas de enfrentamientos entre el clero y el gobierno civil, espacio de dialogo que disminuy6 los
enfrentamientos violentos permitiendo el desarrollo institucional de ambos poderes. BAUTISTA GARCIA, Las
disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 307-314.
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diplomacia, todo esto de acuerdo a la pastoral colectiva de 1875 que condend el uso de la
violencia por los laicos catolicos, quienes se replegaron al campo de la prensa desde la
Republica Restaurada para cuestionar las politicas religiosas de los gobiernos liberales y
emprender labores a favor del catolicismo.**

La intranquilidad politica y la crisis econdmica fueron unas de las caracteristicas de
los primeros afios de la vida porfirista en Michoacén, de tal forma que los primeros
gobiernos provisionales tuxtepecanos pasaron por muchas vicisitudes. Con el gobierno
constitucional del licenciado Bruno Patifio surgid entre la sociedad la confianza en que la
situacion politica y administrativa de la entidad se equilibraria, lo cual no ocurrid, pues su
gobierno resultd desafortunado por el constante combate entre las facciones (lerdistas,
iglesistas y porfiristas), inquietud politica de ajustes y acomodos que llevé al gobernador a
renunciar a escasos 17 meses de haber tomado el poder. Lo sustituyeron provisionalmente
Rafael Montafio Ramiro y Octaviano Fernandez, quien dur6 en el poder méas de dos afios
(mayo de 1879 a septiembre de 1881) debido a que el gobernador electo, el general Manuel
Gonzélez, renuncidé a la gubernatura para ocupar la presidencia de la Republica. La
renuncia a la gubernatura por parte de Gonzéalez dejé abierta la puerta para la sucesion en la
entidad, lo que cred un ambiente de inseguridad e intranquilidad social ante la posibilidad
de que los antagonismos politicos afloraran con motivo de las elecciones, trayendo consigo
actos violentos, descontentos e inconformidades que rompieran la tranquilidad publica.
Finalmente esto no ocurrio, y hechas las elecciones de 1881 resultd electo gobernador
Pudenciano Dorantes, en cuya administracion se dio la mejora econémica de la ciudad y el
impulso a la educacion y las artes. A pesar de sus aciertos, durante su gobierno se mantuvo
una intranquilidad politica por la oposicién que ciertos grupos hicieron en su contra,
Ilegando a su climax con el asesinato en Morelia del periodista opositor Luis Gonzalez en
marzo de 1885.1%!

Como se puede ver, los primeros afios de existencia del Porfiriato en Michoacan
fueron agitados por las discrepancias politicas. La proliferacion de desordenes sociales asi
como la falta de una efectiva autoridad que pusiera orden ante la anarquia, llevaron a una

intranquilidad publica. Para remediar esto, una vez que el general Porfirio Diaz retomo la

150 AGUILAR FERREIRA, Los gobernadores de Michoacan, Segunda Edicion, pp. 97-104.
151 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 29, 30, 45 y 158.
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presidencia de la Republica el 1° de diciembre de 1884, ubico en el gobierno del estado a
uno de sus hombres de confianza, su amigo y paisano el general Mariano Jiménez. Situado
estratégicamente en el gobierno de Michoacan, pues uno de los mecanismos utilizados por
la presidencia de la Republica para impulsar la gobernabilidad fue colocar a personajes de
su confianza en las gubernaturas, el general Jiménez arribé a la entidad para impulsar las

politicas porfiristas de autoridad y paz.>?

3.1.- La gubernatura de Mariano Jiménez y la puesta en préctica de la concertacion.

De los gobernadores porfiristas mas importantes en Michoacan uno de ellos fue sin duda el
general Mariano Jiménez. Amigo intimo y compariero de armas del general Porfirio Diaz,
arribd al estado en 1885 para gobernar e impulsar las politicas porfiristas en la entidad. En
este sentido, el general Jiménez fomento el desarrollo de vias de comunicacion a través de
ferrocarriles y la inversion extranjera dando concesiones para la explotacion de los recursos
naturales. Ademas, durante su gubernatura se introdujeron obras materiales como el
alumbrado eléctrico, y se realizaron importantes proyectos educativos como la Academia
de Nifas. Militar de vocacion, llegé a lo mas alto del poder en su estado natal Oaxaca y en
Michoacan gracias a su participacion en la rebelion tuxtepecana que dio el triunfo a la
faccion porfirista. Nacido en Oaxaca en 1831, el general Jiménez participé durante la
intervencion estadounidense y lucho en la revolucidon de Ayutla contra Antonio Lopez de
Santa Anna, ademas de haber compartido armas junto a Porfirio Diaz durante la Guerra de
Reforma y la intervencion francesa. Resulto electo gobernador de Michoacéan en junio de
1885, siendo declarado ciudadano michoacano por el congreso local para poder entrar en
funciones. Cabe destacar que fue el primer gobernante en reelegirse en Michoacan,
logrando esto al modificarse la Constitucion del estado en 1889.%3

El gobierno del general Mariano Jiménez y su relacion con el catolicismo se puede
dividir en dos periodos. Uno que fue de 1885 a 1888, caracterizado por la puesta en practica
de una concertacion que favorecio la gobernabilidad y desarrollo civil y eclesiastico durante

dichos afios, y otro que fue de 1889 hasta su muerte en 1891, caracterizado por la oposicién

152 AGUILAR FERREIRO, Los gobernadores de Michoacan, Segunda Edicién, pp. 107-108; TAVERA ALFARO,
Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 157-158.

153 NAVA HERNANDEZ, Michoacan bajo el Porfiriato, pp. 41-42; ROMERO FLORES, El general Don Mariano
Jiménez, pp. 7-8; AGUILAR FERREIRA, Los gobernadores de Michoacan, Primera Edicién, pp. 93-94.
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de un sector de los laicos morelianos a su administracion, por considerar que el gobernador
habia Ilevado acciones en contra de las practicas catolicas y favorecido la impiedad contra
el dogma.

De 1885 a 1888, es decir, el primer periodo sefialado, el general Jiménez se
relaciond con mesura con los fieles, debido a que se presento ante los morelianos como
hombre de fe, cuestion que reafirmo al asistir a misas y dar limosnas. En estos afios que
abarcaron practicamente toda su primera gubernatura, Jiménez goz6 de la adhesion y
simpatia de los catdlicos, quienes consideraron al gobernador como un hombre que
respetaba las creencias y garantias religiosas.'® Siguiendo las politicas del Gobierno de la
Republica, el general Mariano Jiménez aplicd en el estado la politica de concertacion,
otorgandole amplia libertad al clero para que llevara a cabo sus précticas y continuara con
su proceso de recuperacion econémica y social perdidos durante la Reforma. Esto llevé a
que fueran comunes las muestras de afecto hacia su administracion por parte de la prensa
catolica, quien lo alabé como un “funcionario integro, celoso del bien publico” y hombre de
buenas cualidades.’® En este mismo sentido, la prensa liberal atribuyo los afios de
concordia entre el gobierno civil y la clerecia a que el general Jiménez aplico la “politica de
conciliacion”, que como ya se sefiald era el término utilizado en la época para sefialar la
tolerancia y libertad otorgadas hacia la Iglesia.’>® Respecto de esto, los periddicos liberales
sefialaron que: “La sabia politica de conciliacion y la moderacion mas oportuna en la
aplicacion de sus principios como hombre de partido, han sido... factores principales para
conseguir como ha conseguido, haber gobernado cerca de cuatro afios el Estado de
Michoacan y al cabo de este tiempo encontrarse en el poder, mas querido y mas respetado

que nunca”.®’

154 En concordancia con lo propuesto por Martin Sanchez, en el presente estudio entendemos como catélicos a
“las personas cuya creencia religiosa se enmarca dentro de la doctrina promovida por la iglesia catdlica de
tradicion grecolatina”. Como catdlicos nos referimos a las personas que forman la Iglesia, es decir, todos los
bautizados, y las que se encargan de su administracion, es decir, los clérigos, quienes constituyen la autoridad
que dirige a la institucion eclesidstica. SANCHEZ RODRIGUEZ, “Los catolicos. Un grupo de poder”, pp. 196-
197.

155 «E] sefior gobernador de Michoacan y la prensa clerical”, El Estado de Michoacan, Tomo 1, No. 3,
Morelia, abril 9 de 1889, pp. 3-4; “Antes y ahora”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 19, Morelia, jueves 25
de abril de 1889, pp. 1-2.

1%6 “La reeleccion del General Jiménez”, El Estado de Michoacan, Tomo |, Afio 10, Morelia, mayo 10 de
1889, pp. 1-2.

157 “La reeleccion del General Jiménez”, El Estado de Michoacan, Tomo |, Afio 10, Morelia, mayo 10 de
1889, pp. 1-2.
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La llegada al poder en Michoacan por parte de Mariano Jiménez coincidié con la
segunda presidencia de Porfirio Diaz, y en este sentido se puede sefialar que uno de los
objetivos del gobernador oaxaquefio fue desarrollar las politicas porfiristas en el estado,
entre ellas las relacionadas con la cuestion religiosa. El general Jiménez le dio mucha
importancia a esta, lo cual fue la clave de las buenas relaciones entre el poder civil y el
religioso durante su administracion. La relacién de Mariano Jiménez con el clero y los
seglares morelianos fue positiva, y en gran medida su administracion transcurrié en un
ambiente de calma gracias a la postura pasiva y conciliadora del arzobispo José Ignacio
Arciga. Este prelado se destaco por relacionarse poco en cuestiones politicas a diferencia de
su antecesor, el furibundo Clemente de Jesis Munguia. Arciga fue partidario de los
acercamientos entre el clero y el gobierno, razén por la cual se alejé de las polémicas
politicas para concentrarse en la reorganizacion de la iglesia michoacana. Para Jesus
Romero Flores, el arzobispo Arciga tenia la misma inteligencia de sus antecesores pero la
sumd a un nuevo elemento, la prudencia, la cual utiliz6 durante sus treinta afios al frente de
la iglesia de Michoacéan para mezclarse poco en asuntos politicos, poniendo su atencién al
mejoramiento de la arquididcesis. Al ser partidario de los acercamientos entre la Iglesia y el
Estado, dedico sus alocuciones a propagar la obediencia que debian tener los fieles respecto
a las autoridades civiles, lo cual le granje6 simpatias inclusive dentro del ala liberal
moreliana.’® Sus preocupaciones estuvieron en la restauracion del catolicismo en la
arquidiocesis, por lo que dedicé su episcopado a la recuperacion, fortalecimiento y
orientacion de la piedad cristiana de los fieles. Para facilitar estas labores vio con buenos
ojos los pactos con el gobierno civil, que entre otras cosas ofrecia amplia libertad a la
Iglesia para llevar a cabo sus labores religiosas.!™®

Debido a los pactos alcanzados entre el clero y el gobierno michoacanos, la iglesia
pudo trabajar con toda libertad en su reestructuracion. Con José Ignacio Arciga (1869-
1900) a la cabeza, el arzobispado Michoacano comenzé un proceso de reorganizacion, pues
se encontraba en una mala situacion moral y material después de la derrota sufrida por el

bando clerical a la caida del Imperio de Maximiliano.'®® Al tomar el arzobispado el 4 de

158 ROMERO FLORES, Historia de la ciudad de Morelia, p. 146.

159 Diaz PATINO, “El catolicismo social en la Arquididcesis de Morelia”, p. 103.

160 José Ignacio Arciga y Ruiz de Chavez Naci6 el 20 de marzo de 1830 en el pueblo de Patzcuaro. En 1843
estudié en el Seminario de Morelia, donde obtuvo una beca de gracia. En 1852 recibi6 las primeras érdenes y
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marzo de 1869, a Arciga y sus cofraganeos les toco enfrentar a una arquidiocesis en mal
estado, puesto que las comunidades religiosas habian sido exclaustradas y sus casas
convertidas en cuarteles o enajenadas para usos civiles; los edificios del Seminario y de los
colegios habian sido ocupados para oficinas puablicas; y el culto externo habia sido
prohibido hasta para el toque de campanas, todo lo cual habia traido la relajacion en la
disciplina eclesiastica, llevando al surgimiento de clérigos de vida licenciosa que no
prestaban obediencia a la autoridad eclesiastica.!®! Arciga gobernd durante 31 afios el
episcopado michoacano y durante ellos dedico sus esfuerzos en restaurar la arquidiocesis.
Una de sus primeras acciones fue la visita a las parroguias michoacanas, con el proposito de
reafirmar entre los fieles el fervor catélico, recomendando a los parrocos que pusieran
mayor atencion en la vigilancia del actuar de los cristianos y en la revision de las
costumbres de cada pueblo. Con esta practica dio inicidé un proceso de restauracion, en el
cual la Iglesia buscé acercarse mas a los fieles para conocer las condiciones del culto en las
poblaciones, y con este conocimiento llevar a cabo la implementacion de medidas que
sirvieran al enaltecimiento religioso.®2

Con la libertad y prerrogativas constitucionales otorgadas a la Iglesia, el arzobispo
se dio a la tarea de emprender varias medidas que redituarian en beneficio del clero y del
gobierno civil, entre ellas: la reconstruccion del Seminario Tridentino, para educar y
fortalecer a los sacerdotes en los nuevos valores que se buscaban inculcar, entre ellos la
obediencia a las autoridades; la fundacién de escuelas catdlicas para contribuir a mejorar

intelectual y moralmente a la sociedad, lo cual favoreci6 al gobierno civil al ponerse la

el subdiaconado, al afio siguiente el diaconado y el presbiterado de manos del obispo Clemente de Jesus
Munguia. El 15 de agosto de 1853 cantd su primera misa, en el Santuario de la Virgen de la Salud de
Patzcuaro, y entr6 a formar parte del Seminario dando catedra de Matematicas, Fisica y Sagrada Teologia. En
1859 con motivo de la Guerra de Reforma estuvo en Celaya, hasta que en febrero de 1862 se le nombrd cura
parroco de Guanajuato. EI 28 de enero de 1866 se separ6 del curato de Guanajuato para ocupar la canongia de
Magistral en el Cabildo eclesidstico de Michoacan. Debido a que el arzobispo Munguia se encontraba
desterrado en la Santa Sede por los conflictos Estado-lglesia que asolaban al pais, Arciga fue nombrado como
su auxiliar. En este sentido fue preconizado por el Papa Pio X como Obispo de Legione el 8 de enero de
1866, pudiendo consagrarse solamente después de la caida del Imperio, pues el gobierno imperial no dio el
pase de las bulas, a diferencia del presidente Benito Juarez que con su tolerancia les dio paso libre. Asi fue
que el 8 de septiembre de 1867 fue consagrado como obispo auxiliar en la Catedral de Morelia. En diciembre
de 1868 muri6 en Roma el arzobispo Munguia, siendo nombrado como su sucesor el obispo auxiliar Arciga.
Este Gltimo tom6 posesion del arzobispado el 4 de marzo de 1869, imponiéndosele el palio arzobispal en la
parroquia de Purépero el de abril de ese afio. ANDRADE, Los capitulares de la Santa Iglesia Catedral de
Michoacén, pp. 21-25.

161 |_6PEZ VALENCIA, “Monsefior José Maria Cazares y Martinez”, pp. 608-609.

162 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 58-60.
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educacion al servicio de una gran cantidad de personas; la gestion para el arribo de
congregaciones extranjeras (salesianos, maristas, lasallistas, etc.,) que llegaron a Morelia
para dedicarse a la educacion y asistencia social, campos de gran importancia en los que la
Iglesia apoyd al gobierno civil; el fortalecimiento de la disciplina sacerdotal, solicitando a
los curas que ayudaran y dirigieran espiritualmente a los fieles de sus parroquias; la
creacion de conferencias eclesiasticas para que el clero pudiera vigilar y conducir de mejor
manera la moral catdlica en la sociedad y asi plantarle cara a los males sociales; y la
obtencion y mejoramiento de los edificios eclesiasticos destinados al culto y a las préacticas
religiosas, siendo de destacar los trabajos de ampliacion realizados en la Catedral
moreliana.®3

Como sefiala Cecilia Bautista, Arciga es considerado como el gran restaurador de la
arquidiocesis michoacana por sus esfuerzos por mejorar las condiciones materiales en las
Iglesias, por dar un gran impulso a la instruccion impartida en el Seminario de Morelia y
por renovar al clero parroquial. Su reto a la cabeza de la Iglesia michoacana fue ayudar a
esta reponerse de las transformaciones ocasionadas por la Reforma, utilizando las
herramientas que permitian las libertades constitucionales de 1857 y las Leyes de Reforma.
En este sentido, la Iglesia a su cargo transformo y ajusté su vida institucional en el régimen
liberal, de tal manera que pudiera construir y moverse en nuevos espacios de accion. La
respuesta del arzobispo Arciga ante la dificil situacion de su territorio se centrd en
implementar un proyecto pastoral que promovio la renovacion de la vida parroquial y la
reforma del clero con base en los proyectos de reconfiguracion eclesiastica de Roma.
Tomando esto en cuenta, el proyecto pastoral de Arciga se desplegé en tres lineas: la
reforma del clero y las instituciones eclesiasticas; la revitalizacion de la vida parroquial y la
organizacion de la feligresia; y la busqueda de relaciones de cooperacion con el gobierno
civil tomando como base la independencia Estado-Iglesia. Los objetivos de dicha
transformacion institucional fueron: la afirmacion de la autoridad y el control episcopal en
la administracion diocesana; el fortalecimiento de la influencia y autoridad de los

eclesiasticos en la sociedad; el aumento de la adhesion de los fieles a la religion y moral

163 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 58-60.
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catdlicas, y el establecimiento de relaciones pacificas e independientes con la autoridad
civil 164

En cuanto a lo caritativo y piadoso, el arzobispo Arciga exhorto a los fieles para que
participaran en obras de caridad a través de las Conferencias de San Vicente de Paul, e
impulso la fundacion de asociaciones de culto como la Vela Perpetua y el Culto Perpetuo
del Sefior San José, sociedades a través de las cuales se propagaron los ideales de la
conciliacion social, la obediencia a las autoridades y el valor del trabajo como medio de
desarrollo individual y de la comunidad. Del arzobispado de Arciga se puede concluir que
sus esfuerzos estuvieron encaminados a promover la educacion, la formacién de sacerdotes,
el acercamiento de las autoridades civiles y eclesiasticas con la concertacion clero-
gobierno, la ampliacion del patrimonio eclesiastico con la adquisicién de nuevos bienes, asi
como la organizacion de los laicos con fines educativos, caritativos y de culto, acciones que
permitieron la restauracion estructural de la Iglesia, la revitalizacion del culto religioso
entre la sociedad y el desarrollo y estabilidad del gobierno civil 1%

El segundo periodo en que se puede dividir la administracién del general Mariano
Jiménez y su relacion con el catolicismo se caracteriz6 por la oposicion abierta de un sector
de los seglares a su gobierno. De esta forma, durante el ultimo afio de su primera
gubernatura dos hechos provocaron que la relacion de su gobierno con los catélicos se
tornara tensa. En especifico los laicos agrupados alrededor de la prensa fueron quienes
tomaron una actitud contraria a su gobierno por varias razones. Este fue el caso de la
polémica surgida a raiz de la prohibicion del carruaje del Sagrado Viatico, el cual era
conocido coloquialmente por los morelianos como “la estufa”. El coche que transportaba el
Viatico a las casas de los enfermos fue prohibido en diciembre de 1888 a raiz de la circular
namero 52 del Gobierno de la Republica (19 de noviembre de 1888), en la cual se
recomendd a los prefectos de distrito y presidentes municipales que pusieran especial
vigilancia en el cumplimiento de la ley general del 14 de diciembre de 1874 (Ley Organica

de la Reforma).®® La circular entre otras cosas sefialaba:

164 BAUTISTA GARCIA, “Clérigos virtuosos e instruidos ”. Un proyecto de romanizacion clerical, pp. 70-74.

165 PIMENTEL ESPINOZA, La accidn pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 59-61.

166 |_a circular recomendo a las autoridades politicas atencion particular a los articulos 5°, 6°, 11°, 15°, 19° y
27°. El 5° sefialaba que “ningun acto religioso podra verificarse publicamente, sino es en el interior de los
templos...” ademas de que “fuera de los templos tampoco podran los ministros de los cultos, ni los individuos
de uno 1 otro sexo que los profesen, usar de trajes especiales ni distintivos que los caractericen”; el 6°
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“Por virtud de algunas infracciones de las leyes de Reforma... el C. Gobernador ha tenido &
bien acordar se dirija @ Ud. la presente mencionandole cuide muy eficazmente, de que en el
Distrito de su cargo se cumpla en todas sus partes la ley general de 14 de diciembre de 1874,
para lo cual prevendra esa Prefectura & las autoridades que le son subalternas, ejerzan la mas
escrupulosa vigilancia a este respecto comunicando a Ud. cualesquiera infracciones que
adviertan, a fin de que sin pérdida de tiempo sean corregidos los abusos, ya imponiendo a
los responsables las penas, & que hubiere lugar, o ya corrigiéndolas & disposicion de la
autoridad judicial cuando corresponda y cuidando en todo caso de dar aviso oportuno a este

Gobierno”.16’

Tomando en cuenta esta circular, emitida por la Secretaria de Gobierno presidida
por el suegro de Porfirio Diaz, Manuel Romero Rubio, el prefecto del distrito de Morelia, el
coronel Luis G. Garcia, prohibio la salida del coche del Sagrado Viatico al considerar que
violaba las Leyes de Reforma, esto al provocar actos de culto externo en la forma de
arrodillamientos y persignaciones hechas por los fieles al paso del carruaje por la calle. 68

Esta medida causé un gran descontento en un sector de los laicos morelianos y fue asi que

indicaba “el uso de las campanas queda limitado al estrictamente necesario para llamar a los actos
religiosos...”; el 11° “los discursos que los ministros de los cultos pronuncien aconsejando el
desobedecimiento de las leyes, o provocando algun crimen o delito, constituyen en ilicita la reunion en que se
pronuncien...”; el 15° fraccion IV puntualizaba “el derecho de recibir aquellas limosnas en el interior de los
templos por medio de los cuestores que nombren, bajo el concepto de que para fuera de ellos queda
absolutamente prohibido el nombramiento de tales cuestores...”; el 19° por el cual “el Estado no reconoce
6rdenes monasticas ni puede permitir su establecimiento, cualquiera que sea la denominacion U objeto con
que pretendan erigirse”; y por ultimo el 27° que ordenaba que “es del resorte de las autoridades politicas de
los Estados, imponer las penas gubernativas de que habla esta ley. Esas mismas autoridades incurrirn ante
los gobernadores de los Estados en el doble de esas penas, en caso de que autorizasen o a sabiendas tolerasen
que la ley se infrinja. Los gobernadores de los Estados son responsables, a su vez, por la infraccién de la
presente ley, y por las omisiones que cometan ellos o las autoridades y empleados que les estén sujetos”.
“1874 Sobre leyes de Reforma. Decreto del Congreso”, Memoria Politica de Meéxico, [En linea]
http://www.memoriapoliticademexico.org/Textos/5RepDictadura, [consultado el 27 de noviembre de 2017].
167 Archivo Histérico Municipal de Morelia (en adelante AHMM), Caja 156, Exp. 53 (h), Ref. Ant. 264, 1888,
Foja 2.

188 E] ¢rgano de gobierno del general Mariano Jiménez, La Gaceta Oficial, le dio legalidad a la medida al
sefialar que “la estufa” violaba la Ley Organica de la Reforma del 14 de diciembre de 1874, en su apartado
que prohibida las manifestaciones de culto externo. El hecho de que la gente se arrodillara y se persignara al
paso del carruaje era segun los liberales un acto de culto publico, razén por la cual la prefectura prohibi6 la
salida del Sagrado Viatico en coche, puntualizéndose sin embargo que no estaba vedado el Viatico solo que
este debia llevarse a pie, en relicario, y de manera privada a las casas de los fieles como se hacia en la
mayoria de la Republica. El uso del carruaje para llevar el pan eucaristico a las casas de los enfermos fue
considerado por la prensa liberal como una “escandalosa ostentacion” que solo buscaba “perturbar el orden
social y el reposo publico”. A los sacerdotes morelianos se les tachd de intransigentes, acusandoseles de
preferir “dejar morir sin los auxilios espirituales a los fieles antes que “tener que someterse a la ley civil”.
Ademas de esto se les acusd de ser creadores de reacciones fanaticas con los actos de culto externo y se les
inculcd el epiteto de exagerados y malicioso, debido a que guiados por su descontento querian hacer creer a la
opinién publica que el estado estaba en ruinas por culpa del gobierno. “A la gaceta oficial”, Gaceta Oficial
del Gobierno del Estado Libre y Soberano de Michoacén, Afio IV, No. 336, Morelia, diciembre 23 de 1888,
p. 3; “El sefior gobernador de Michoacén y la prensa clerical”, El Estado de Michoacan, Tomo 1, No. 3,
Morelia, abril 9 de 1889, pp. 3-4.
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el gobierno de Mariano Jiménez que en un principio consideraron como “aceptable y
simpatico” pasé de un afio a otro (1888 a 1889) a ser catalogado de “tiranico e
insoportable”.6°

Otro hecho que provoco el descontento de los catolicos fue el discurso pronunciado
por un joven liberal de nombre Federico Velazquez el 16 de septiembre de 1888 con
motivo de la inauguracion de una estatua dedicada a Melchor Ocampo. Velazquez
pronuncié una alocucion en la que criticd a los sacerdotes, a las religiosas, a los
sacramentos, ademas de negar la divinidad de Jesucristo, de los libros santos de la Iglesia y
“la existencia y cooperacion de la Gracia Divina”. Las palabras del joven liberal fueron
tomadas por los catdlicos como blasfemias “antirreligiosas y antinacionales”, por lo que se
juntaron firmas para protestar contra el discurso. Entre los firmantes destacaron varios
laicos como Luis G. Zavala, Benigno Ugarte y Francisco Grande, quienes ridiculizaron a
Veldzquez al sefialar que no sabia nada de historia eclesiastica ni de los dogmas de la
Iglesia por lo que su alocucion no merecia mas que desprecio. Incluso Mariano de Jesus
Torres leyo el discurso, resultdndole reprobable “las ideas tan perniciosas que en €l se
sostenian”. 17

La indignacién de los asistentes al evento, en su gran mayoria catolicos, se
acrecentd por el hecho de que el discurso fue pronunciado en presencia del general Mariano
Jiménez, a quien se acusd de no hacer nada por detener la “impia, blasfema y mentirosa
charla” de Veldzquez, que agravid a un auditorio compuesto por “personas honradas,
catOlicas y piadosas”. Ademas de esto se acusé a Jiménez de intimidar a los funcionarios
publicos que firmaron la protesta contra el discurso para que se retractaran so pena de ser
depuestos de sus funciones en el gobierno. Por estos hechos los seglares reprocharon al
gobernador de ser “favorecedor de la impiedad anticristiana y anticatolica”, calificindosele
de perseguidor del catolicismo, ademas de imputarsele de atentar “contra la soberania
religiosa constitucional” por haber “atacado tiranicamente la libertad de conciencia” al no
dejar que los catolicos hicieran uso legitimo de sus derechos religiosos y politicos con las

firmas de protesta. El asunto alcanz6 nivel nacional, pues los periodistas de la Voz de

169 “Antes y ahora”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 19, Morelia, jueves 25 de abril de 1889, pp. 1-2.

170 «“Michoacan”, La Voz de México, Tomo XIX, No. 220, México, martes 25 de septiembre de 1888, p. 2;
“Protesta contra un discurso blasfemo”, La Voz de México, Tomo XIX, No. 220, México, martes 25 de
septiembre de 1888, p. 2.
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México se mostraron desilusionados y sorprendidos de que “la politica prudente, moderada
y verdaderamente tolerante” que caracterizaba al gobierno de Jiménez hubiera cambiado
negativamente con dichas acciones.!’

La prohibicion de “la estufa” y el discursd6 de Velazquez provocaron un gran
descontento entre los catolicos, disgustando de manera particular a un sector de laicos
(periodistas, farmacéuticos, juristas, etc.) entre ellos Luis G. Zavala, Enrique Elizarraras,
Francisco Grande, Francisco Elguero, entre otros, quienes se agruparon en torno a la prensa
catdlica para crear el periodico El Derecho Cristiano, principal defensor de los derechos de
la Iglesia y opositor de la administracion jimenista. A través de este periddico catolico los
mencionados morelianos comenzaron a lanzar criticas contra el gobierno michoacano e
inclusive contra el de la Republica.l’> De todos los seglares morelianos destaco el
licenciado Francisco Elguero!’®, quien bajo el seudonimo de Fernan Gil (préactica comun la
de firmar con seudonimos porque era sabido que la carcel era el destino de quienes
hablaban mal del gobierno) lanzé toda clase de criticas contra el gobierno de Mariano
Jiménez y el de Porfirio Diaz. Para Elguero los liberales en el poder infringian

incesantemente la Constitucion de 1857 y acusé al presidente Diaz de violar el sufragio

171 «Atentados del liberalismo contra la libertad religiosa”, La Voz de México, Tomo XIX, No. 262, México,
jueves 15 de noviembre de 1888, p. 1.

172 E] Derecho Cristiano fue fundado en 1888 por el licenciado Benigno Ugarte como un semanario catélico,
bajo el epigrafe de San Juan, Veritas liberabit vos (La verdad os hard libres). Su responsable fue Luis G.
Zavala, su administrador fue Enrique Elizarraras y se imprimia en la imprenta catolica ubicada en la calle del
Pulido nimero 1 y en la imprenta del Derecho Cristiano a cargo de Andrés Elorza ubicada en el portal de
Matamoros nimero 1. En su programa los redactores sefialaron que el catolicismo tenia un programa muy
claro sobre cémo debian ser las relaciones entre la Iglesia y el Estado, ya que entre sus ensefianzas estaba la
recomendacion a los pueblos para que fueran sumisos a la autoridad. Por su parte a los gobernantes se les
hacia el llamado para que respetaran los derechos de la sociedad. Segun los escritores catolicos las relaciones
entre los dos poderes debian ser de armonia, concordia y cooperacion de tal suerte que, segin su punto de
vista, juntos debian de ayudarse para alcanzar los fines de su misidn en la tierra. La publicacion se proclamé
en contra de la libertad de ensefianza, la libertad de conciencia y la tolerancia de cultos porque sefial6 que
dichas libertades solo existian para perjudicar al catolicismo. A pesar de las criticas al liberalismo los
redactores del semanario sefialaron que su postura era la de aconsejar al pueblo la sumisién a las autoridades
legitimas y aconsejar a estas el respeto a los derechos de la sociedad, ademas de subrayar el respeto que tenian
a los funcionarios publicos y su sumision a la autoridad de la iglesia catdlica. “El Derecho Cristiano”, El
Derecho Cristiano, Afio 1, Nim. 1, Morelia, miércoles 12 de diciembre de 1888, p. 1.

17 Francisco Elguero Iturbide naci6 el 14 de marzo de 1856 en Morelia y murié en Morelia el 17 de
diciembre de 1932. Fue hijo de Manuel Elguero y estudio en el Seminario Conciliar. Se gradué de abogado en
1880y llegd a ser miembro del Partido Catélico Nacional en el estado. Fue juez en Zamora entre 1881 y 1883
y 2° de letras en Morelia en 1888. Fue editor de La Justicia en 1901; comisario del Banco Refaccionario de
Michoacan en 1902; diputado por el distrito de Zamora en el Congreso de la Unién (1912-1913 y 1913-1914);
administrador del timbre del D.F; profesor en la Escuela Nacional de Jurisprudencia entre 1913-1914; y
director interino de El Pais en 1913. Se fue exiliado a Estados Unidos entre 1914 a 1916 y a Cuba en 1919.
Fue colaborador en El Derecho Cristiano y usd los seuddnimos de Fernan Gil y Senior. OCHOA SERRANO Y
SANCHEZ RODRIGUEZ, Repertorio Michoacano, pp. 138-147.
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publico, ya que de una “plumada” elegia tribunales, congresos, ayuntamientos,
gobernadores, ademas de reelegirse asimismo. Aparte de esto afirmé que el pais no era
soberano, puesto que no se respetaban las garantias individuales y una sola persona
reasumia perpetuamente el poder, ademas de negar la existencia de la democracia, tomando
en cuenta que el pueblo era ajeno al gobierno. Llegé incluso a la conclusion de que México
no era una Republica sino una dictadura.l™

Volviendo a la cuestion de “la estufa”, los laicos morelianos tacharon la prohibicion
como algo ilegal.}’® Con argumentos juridicos, pues la mayoria de ellos eran abogados,
defendieron la postura de que solo a la Iglesia y no al Estado correspondia reglamentar el
uso del coche. Llegaron a la conclusién de que siendo que por ley los dos poderes estaban
separados, entonces la Iglesia catolica tenia entera libertad en el ejercicio de su culto.}’®
Otro de sus alegatos contra la prohibicién fue su sefialamiento de que no se estaba violando
ninguna Ley de Reforma, debido a que el sacerdote que transportaba el pan eucaristico
viajaba encerrado en el coche y no llevaba ningun distintivo, puntualizando ademas que era
ilegal que se prohibiera el uso de “la estufa” a causa de que esto era un ataque a las
garantias individuales establecidas por la constitucion de 1857 que le otorgaba el derecho a
todos los ciudadanos y comunidades al uso de carruajes.’’

Siguiendo estas ideas varios vecinos de Morelia mandaron una carta a la prefectura
para que se dejara salir nuevamente al carruaje, una vez que se tenia confianza en que la
orden seria revocada después de estudiado el problema, cosa que no ocurrié dado que el
gobierno moreliano, presidido por el prefecto Luis G. Garcia, el alcalde Vicente Carrillo y

el secretario de gobierno, Melchor Ocampo Manzo, no estuvo dispuesto a derogar la

174 «; Como empezare?”, EI Derecho Cristiano, Afio 1, Nim. 1, Morelia, miércoles 12 de diciembre de 1888,
p. 2; “La Constitucion de la Republica”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 2, Morelia, jueves 20 de diciembre
de 1888, p. 2.

175 A partir de esta problematica surgieron toda una serie de argumentos legales a favor y en contra de la
prohibicién del coche. La cuestion fue tan debatida en la prensa que la polémica de tipo eminentemente local
se convirtid en una nacional gracias a la reproduccion de los articulos de los periédicos morelianos en la
prensa de la Ciudad de México. Como sefiala Elias Palti, la prensa jugaba un rol muy importante en la
transformacion de las cuestiones locales en cuestiones nacionales, de tal forma que los periddicos siempre
estuvieron atentos a todo conflicto que surgia “tratando de infundirles un contenido politico”. La
nacionalizacion de un conflicto significaba el momento de su politizacion, y asi ocurri6 con la polémica de “la
estufa” al tratarse el tema en periddicos nacionales como La Voz de México y el Siglo XIX, siendo el primero
de ellos critico de la prohibicion y el segundo uno de sus apologistas. PALTI, “Los diarios y el sistema politico
mexicano”, p. 175.

176 «E] viatico”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 25, Morelia, jueves 6 de junio de 1889, pp. 1-2.

177 «A la gaceta oficial”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 2, Morelia, jueves 20 de diciembre de 1888, p. 3.
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medida.}’® En la carta, enviada a la prefectura el 2 de diciembre de 1888, y firmada por
varios laicos acaudalados como Joaquin Arriaga, José y Luis Ynfante, Epifanio y Gabino
Oseguera, Manuel Lozano, Andrés Ramirez, Javier Gil, Vicente Roman, entre otros, estos
expresaron.
“...que desde la promulgacion de las leyes de Reforma se ha llevado & los enfermos el
Sagrado Viatico, en un coche exactamente igual & los que usan los particulares sin distintivo
religioso ninguno; y hasta ahora se ha estimado que con esa practica no se violan las leyes
mencionadas. Pero por una mala inteligencia se ha suspendido en estos dias la
administracion de dicho sacramento, con hondisima pena de los habitantes de la ciudad, que

se encuentran asi privados, & la hora de la muerte, del mayor de los consuelos de la religion
catblica que profesa mas”..."®

La peticién de los vecinos morelianos para que pudiera hacerse uso del coche para
sacar el Sagrado Viatico no rindié frutos, pues el prefecto contestd negativamente al
argumentar que: “Siendo contraria 4 las leyes de Reforma la peticion presentada... toda vez
que son externas las manifestaciones que se hinquen al viatico al pasar por las calles,
aungue no lleve distintivo alguno, la Prefectura de mi cargo se ve en la necesidad de
resolver la mencionada peticion en sentido negativo”.'® La consolidacion del derecho de
asociacion y de expresion en la Constitucion de 1857 permitié a los catolicos darle una
nueva dimension al ejercicio de sus derechos en beneficio del catolicismo, siendo que en
este caso los seglares morelianos hicieron uso de su derecho de peticion para solicitar al
gobierno que se suprimiera la prohibicién del carruaje, considerada por ellos como algo
anticonstitucional ademas de anticatolico. En este sentido es de destacar que los laicos
morelianos, por su profesion de abogados, conocian plenamente la legislacion mexicana, la
cual utilizaron para defender una actividad religiosa que a sus 0jos no atentaba contra
ninguna ley. Esto como es una clara muestra de la adecuacién de los seglares al régimen y
la doctrina liberal, la cual estudiaron a fondo para conocer y asi poder hacer valer las
prerrogativas constitucionales otorgadas a los catolicos. 8!

Como el gobierno civil no levanté la prohibicién del carruaje, los periodistas

catolicos calificaron la administracion jimenista como perseguidora del catolicismo.

178 «“E] sagrado viatico”, El Derecho Cristiano, Afio 1, Nim. 1, Morelia, miércoles 12 de diciembre de 1888,
p. 3.

1% AHMM, Caja 156, Exp. 58, Ref. Ant. 264, 1888, Foja 2.

180 AHMM, Caja 156, Exp. 58, Ref. Ant. 264, 1888, Foja 2.

181 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 236-241.
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Tildaron la gubernatura de “durisima tirania” y llegaron a la exageracion de considerar que
no habia habido en Michoacén, ni en la época de Reforma, gobierno mas intolerante que el
de Mariano Jiménez.18? Llegaron inclusive a criticar al Gobierno de la Republica juzgando
como inexistentes las garantias otorgadas por las leyes liberales a los catdlicos, ya que a su
parecer era comun que se multara y encarcelara a los curas por cuestiones como poner una
bandera nacional en un templo o por ser sospechosos de realizar procesiones.'®® De esto
habria que puntualizar que la colaboracion clero-gobierno tuvo sus limites cuando se aplic
la jurisdiccion civil sobre el clero, expuesta en las infracciones de este Gltimo a la Reforma
y los delitos del fuero comdn. Los problemas del clero con las autoridades civiles fueron
algo cotidiano, entre ellos por cuestiones como procesiones publicas impedidas por
soldados federales, sin embargo habria que recalcar que las denuncias de los periodistas
morelianos eran un tanto exageradas, pues con la concertacion, en dichos casos las
autoridades de mayor rango (el presidente, gobernadores, presidentes municipales, etc.)
recomendaban mantener la prudencia y sancionar solamente a los eclesiasticos con multas y
recomendaciones sin llegar al encarcelamiento.®

La defensa del gobierno de Mariano Jiménez la emprendieron los periodistas y
politicos liberales afectos a su gobierno. Para ellos el general Jiménez no era un
perseguidor de la lIglesia, al contrario afirmaron que Michoacan no habia tenido un
gobernador mas tolerante e indulgente “con las aberraciones politicas” del clero. Este
alegato lo sostuvieron al aseverar que el gobernador era ajeno a los chismes religiosos y
que habia emprendié desde el primer dia de su gobierno una posicién benigna y tolerante
con los catdlicos al darles todas las garantias estipuladas por las leyes.’®® La postura
combativa de un sector de los cat6licos respecto al gobierno civil fue duramente criticada
por los periddicos liberales que emprendieron la defensa de la gubernatura jimenista, entre

ellos La Gaceta Oficial, El Estado de Michoacan y El Porvenir.'8

182 “La reeleccion”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 16, Morelia, jueves 4 de abril de 1889, pp. 1-2.

183 «Libertad”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 5, Morelia, jueves 10 de enero de 1889, p. 3.

184 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 310-311.

185 “La oposicion”, El Estado de Michoacan, Tomo I, No. 8, Morelia, abril 30 de 1889, pp. 1-2; “La
masoneria no influye en el gobierno de Michoacan”, El Estado de Michoacan, Tomo I, No. 11, Morelia, mayo
14 de 1889, pp. 1-2.

18 | a Gaceta Oficial del Gobierno del Estado Libre y Soberano de Michoacan fue el érgano oficial del
gobierno de Mariano Jiménez. Su director fue el licenciado Ignacio Ojeda Verduzco y se imprimia en los
talleres del gobierno, escuela de artes a cargo de José R. Bravo. El objetivo del periddico fue el de dar a
conocer las acciones del gobierno y sus dificultades asi como también emprender su defensa ante los
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Periodistas y politicos liberales como Ignacio Ojeda Verduzco, Diego Esqueda,
Benigno Gémez, Ramon R. Villasana, etc., afirmaron que el general Jiménez “ensay6 una
politica de conciliacion™ hasta donde lo permitieron las instituciones, llegdndose a alcanzar
arreglos entre el clero y el gobierno. Seglin sus palabras, las “transacciones generosas y
conciliadoras” del gobierno no fueron bien apreciadas por un sector “del clericalismo
michoacano”, que en su ambicion de querer “todo o nada” se salié “osadamente del medio
que se le habia dispensado”, por lo cual fue preciso que se sometiera a la Iglesia “al estricto
cumplimiento de la ley”. El argumento de los liberales fue que el clero moreliano abandon6
su esfera de accion otorgada por los pactos clero-gobierno al realizar actos de culto externo
con “la estufa”, razon por la cual se tuvo que aplicar las Leyes de Reforma para prohibir su
salida. Para la prensa liberal este hecho fue lo que provoco que los catélicos le perdieran el
“concepto de buen gobernante” al general Jiménez y no el hecho de que este no fuera buen
funcionario, pues para ellos el gobernador era un hombre “probo, laborioso y progresista” a
pesar de las criticas en su contra.'8’

La animadversién de los periodistas catélicos contra el gobierno del Mariano
Jiménez lleg6 al punto de la oposicion abierta en contra de su reeleccion. El sector catélico
contrario al jimenismo argumentd que la constitucion del estado prohibia la reeleccion, y
acusaron que las elecciones ya estaban arregladas a favor del general oaxaquefio, pues el
presidente Porfirio Diaz, “el supremo elector”, ya habia designado a Jiménez nuevamente
como gobernador. El parecer de los oposicionistas catdlicos era que la gente no estaba
contenta con la administracién jimenista, por lo que sus esperanzas estaban fundadas en que

el presidente tomara en cuenta este supuesto descontento para no imponer de nuevo a

opositores. El Estado de Michoacan fue uno de los periddicos que surgieron con el propdésito de preparar la
lucha electoral, es decir postular la reeleccion de Mariano Jiménez como gobernador de la entidad. Surgid en
abril de 1889 como un periddico politico, literario y de anuncios, siendo su responsable Diego Esqueda y su
impresor José R. Bravo. Este periddico se caracterizd por sus articulos a favor de la administracion de
Jiménez y por refutar las criticas de los opositores al gobierno. EI Porvenir fue otro de los periédicos que
surgieron para apoyar la reeleccion de Mariano Jiménez. Surgié como un periddico de politica, variedades y
anuncios, y su proposito fue combatir a la prensa opositora al general Jiménez. Sus articulos estuvieron
dedicados a poner de manifiesto la importancia de las mejoras materiales y morales que a su parecer se
llevaron a cabo durante la administracion de Mariano Jiménez. Su responsable fue Ramon R. Villasana y se
imprimi6 en la imprenta particular a cargo de Rafael E. Guerrero. “La redaccion”, Gaceta Oficial del
Gobierno del Estado Libre y Soberano de Michoacén, Tomo I, No. 2, Morelia, septiembre 24 de 1885, p. 1;
“El estado de Michoacan”, El Estado de Michoacan, Tomo I, No. 18, Morelia, junio 7 de 1889, p. 2; “La
oposicion y sus ataques”, EI Porvenir, Afio 1, No. 7, Morelia, mayo 19 de 1889, pp. 1-2.

187 «E] sefior gobernador de Michoacan y la prensa clerical”, El Estado de Michoacan, Tomo 1, No. 3,
Morelia, abril 9 de 1889, pp. 3-4.

90



Jiménez.'® Por su parte los liberales defendieron la idea de que el pueblo michoacano
apoyaba al gobernador por sus buenas dotes administrativas y por los grandes beneficios
que habia traido al estado, acusando a los opositores de ser individuos calumniadores que
se oponian al gobierno por no haber satisfecho aspiraciones politicas. Ademas negaron
rotundamente que las elecciones estuvieran arregladas a favor del general oaxaquefio, pues
segun ellos el movimiento electoral era enteramente libre.18

Como las criticas y acusaciones de la prensa catolica fueron subiendo cada vez mas
de tono, comenzaron a ser encarcelados varios periodistas catdlicos por el cargo de “faltas
graves a las autoridades”. Bajo esta acusacion fueron encarcelados: Francisco Grande, que
escribia bajo el seudonimo de Edipo, por criticar la prohibicion del coche del Sagrado
Viatico y llamar al gobierno de Mariano Jiménez “tiranico e insoportable”; Agustin Tovar,
estudiante de medicina, encarcelado por apodar, en un articulo, “Caligula II”” al gobernador,
y Luis G. Zavala, responsable de EIl Derecho Cristiano, por iguales acusaciones. Ante estos
encarcelamientos los escritores de El Derecho Cristiano acusaron que estaban siendo
victimas de la persecucion del gobierno, denunciando que el general Jiménez queria
deshacerse de la oposicion con miras a su reeleccion. Los encarcelamientos y presion del
gobierno llevaron a que el semanario catdlico cerrara sus puertas. En este panorama el
general Jiménez fue reelecto, continuado durante su segundo periodo de gobierno la
oposicion de un sector de los catdlicos hasta la repentina muerte del oaxaquefio en 1891,

En los conflictos entre un sector de laicos cat6licos, compuesto mayormente por
periodistas y juristas, contra el gobierno civil durante el periodo jimenista, cabe destacar
que la Iglesia se constituyd como intermediaria para llegar a una solucién. Durante el
Porfiriato y con la puesta en préactica de la concertacion Estado-Iglesia, lo mas comun fue

que el gobierno civil fungiera como intermediario informal entre la sociedad y la jerarquia,

188 «“Un vitor frustrado, la adulacion chasqueada”, EI Derecho Cristiano, Afio 1, No. 6, Morelia, jueves 17 de
enero de 1889, p. 2; “Una manifestacion espontanea. (?)”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 8, Morelia,
jueves 7 de febrero de 1889, p. 2; “La renovacion de los poderes del estado”, El Derecho Cristiano, Afio 1,
No. 10, Morelia, jueves 21 de febrero de 1889, p. 1-2.

189 «; Sera reelecto el Gral. Jiménez?”, El Porvenir, Afio 1, No. 8, Morelia, mayo 26 de 1889, p. 1; “Los
comicios”, El Porvenir, Afio 1, No. 8, Morelia, mayo 26 de 1889, p. 1.

190 «“Fechorias psicoldgicas”, EI Derecho Cristiano, Afio 1, No. 21, Morelia, jueves 9 de mayo de 1889, pp. 1-
2; “Otra victima”, El Derecho Cristiano, Afio 1, No. 21, Morelia, jueves 9 de mayo de 1889, p. 2; “Méritos
para la reeleccion”, EI Derecho Cristiano, Afio 1, No. 21, Morelia, jueves 9 de mayo de 1889, pp. 2-3; “Las
prisiones en Morelia”, EI Derecho Cristiano, Afio 1, No. 21, Morelia, jueves 9 de mayo de 1889, p. 3; “Las
prisiones en Morelia”, El Estado de Michoacan, Tomo I, Afio 10, Morelia, mayo 10 de 1889, p. 1.
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es decir, las autoridades civiles intervenian en la solucion de conflictos entre los
eclesiasticos y la poblacion como un mecanismo para llegar a acuerdos, dar solucion a las
inconformidades y regularizar la convivencia clero-fieles.!®® Pero estos mecanismos
también funcionaban al revés, es decir, la jerarquia podia constituirse como intermediaria
para solucionar los problemas ocurridos entre la sociedad catdlica y las autoridades civiles.
Esto ocurrié con los conflictos del periodo jimenista surgidos a raiz de la polémica por la
cuestion del carruaje del Sagrado Viatico, en la cual se destacé la posicion conciliadora del
clero.

Para solucionar las conflictividades, la autoridad eclesiastica hizo todo lo posible
para que la salida del coche no infringiera las leyes de culto externo, de tal forma que la
Iglesia tomo sus precauciones “para conciliar hasta donde fuera posible los intereses” tanto
de los fieles como del gobierno civil. Asi las cosas, la jerarquia eclesiastica ordend que el
viatico solo se ministrara durante ciertas horas, y estipulé que el coche no pasara por calles
concurridas ni en horas donde era comin la aglomeracion de gente. Se procur6é que el
conductor del coche fuera siempre con la cabeza cubierta, y se hizo cambio del carruaje y
de los caballos para evitar que los morelianos se familiarizaran con el vehiculo
reconociendo su salida por la calle. Los liberales en el gobierno calificaron esta actitud del
clero como encomiable, sin embargo argumentaron que en la practica las medidas no
habian sido suficientes para evitar que el carruaje siguiera siendo motivo de culto externo
por los morelianos, lo que llevé a que fuera prohibido definitivamente.®?> Ademas de esto,
es de destacar que la circular por la cual fue prohibido el carruaje fue puesta en
conocimiento de la mitra moreliana, que lejos de censurarla agradecio al prefecto Luis. G.
Garcia por hacérsela llegar, protestaindosele a este ultimo “singular consideracion y
aprecio”, lo cual es una muestra de la postura abierta al dialogo por parte de la clerecia para
solucionar el problema.*®3

Aunque las medidas del clero no lograron evitar que fuera prohibido el carruaje del
Sagrado Viatico, cabe destacar que la intermediacion eclesiastica logré que el conflicto
emanado de ello se circunscribiera solamente a la prensa y a un grupo de laicos, sin llegarse

a actos violentos o vandalicos. La polémica de “la estufa” fue basicamente un problema

191 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 303.
192 «“F] viatico”, El Estado de Michoacan, Tomo I, No. 15, Morelia, mayo 28 de 1889, pp. 1-2.
193 AHMM, Caja 156, Exp. 53 (h), Ref. Ant. 264, Afio 1888, Foja 5.
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entre un grupo de laicos catdlicos y el grupo liberal en el gobierno por la aplicacion de
medidas consideradas por los primeros como anticonstitucionales y anticatolicas, aunque
tampoco pueden descartarse intereses politicos, pues en la prensa de la época circulaba el
rumor de que los oposicionistas catolicos eran partidarios del general Manuel Gonzélez,
quien ya habia sido gobernador y comandante militar de Michoacan en 1877, para que
ocupara la gubernatura del estado. El clero tuvo una participacion de intermediario en el
conflicto, y si bien no contuvo las criticas de la prensa catdlica contra el gobierno, su
postura no fue combativa sino méas bien conciliadora al intentar ordenar sus actividades con
lo que estipulaba el gobierno civil como lo demuestran sus intentos por frenar los actos de
culto provocados por el carruaje.

A pesar de que en la segunda etapa del gobierno jimenista un sector de los catolicos
se opusieron y atacaron al gobierno de Mariano Jiménez, cabe sefialar que eso no significo
que la concertacion clero-gobierno dejara de llevarse a cabo en la entidad tomando en
cuenta lo anteriormente sefialado y que tanto el arzobispo José Ignacio Arciga y el
gobernador Mariano Jiménez siguieron siendo partidarios de los acuerdos entre los dos
poderes. En este sentido, el general Jiménez de acuerdo a las politicas porfiristas siguio
dejando actuar con entera libertad al clero moreliano. Cabe recalcar que la prohibicion del
carruaje del Sagrado Viatico no fue una medida con la cual el gobierno nacional y local
busco afirmar la supremacia de un poder sobre otro sino zanjar conflictos y dar estabilidad
social, pues la prohibiciéon respondié a las quejas de varios sectores sociales por las
inconveniencias y abusos del carruaje a su paso por las calles. La concertacion en el estado
era un hecho y a pesar de las conflictividades las politicas porfiristas de tolerancia y
cooperacion entre los dos poderes continuaron y se reforzaron durante la gubernatura del
sucesor de Jiménez, Aristeo Mercado, quien desarroll6 al maximo el régimen porfirista,

Ilegandose a un auge en las relaciones entre los dos poderes.

3.2.- El gobierno de Aristeo Mercado y la consolidacién de las relaciones clero-gobierno.

En el Michoacan porfirista destacaron las mdltiples gubernaturas de Aristeo Mercado

(1891-1911), quien se reeligid perpetuamente en el poder después de reformada la
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Constitucion del estado durante la gubernatura de Mariano Jiménez.'** Con Mercado en el
gobierno Michoacén alcanzd el climax del programa modernizador porfirista. A este
gobernador le tocd cosechar todos los avances que sus antecesores habian realizado en
materia de instituciones econdmicas, profundizandose durante su largo gobierno el
proyecto de fomento basado en la penetracion de las inversiones extranjeras en la entidad.
Al iniciar el siglo XX, Michoacén vivié un apogeo, una época de grandes transformaciones
materiales, que junto a las formas de vida tradicionales dejaron sentir la presencia del tan
anhelado progreso que prodigaban los politicos porfiristas. Morelia, una ciudad que se
caracterizod por sus actividades bancarias y comerciales, comenz6 a gozar de los Gltimos
avances tecnolégicos, siendo de destacar que a pesar del progreso de muchas poblaciones el
desarrollo econémico experimentado en el estado fue muy desigual. En la realidad un
reducido grupo de nacionales y extranjeros fueron quienes explotaron los recursos naturales
en perjuicio de una gran masa social necesitada de mejores formas de vida y condiciones de
trabajo.!® Para solventar la situacion desfavorable de una gran cantidad de personas el
clero prest6 un gran apoyo al gobierno civil al ofrecer educacion y practicas caritativas y
civilizadas a los mas necesitados.

La elite politica durante estos afios estuvo encabezada por el gobernador Aristeo
Mercado, y los abogados Luis B. Valdés (quien muchas veces fungié6 como gobernador
interino), Enrique Domenzain, Salvador Cortes Rubio, Francisco Pérez Gil, Primitivo Ortiz,
José Trinidad Guido, Felipe Rivera, Miguel Mesa, entre otros, quienes a través de leyes y
decretos mantuvieron a salvo los intereses econdémicos del reducido grupo de empresarios y
propietarios que manejaban la produccion agricola, el desarrollo industrial y el comercio en
el estado.®® Dicho circulo politico mercadista se caracterizd también por su cercania con el

clero, pues se sabia que eran catélicos y que tenian simpatias con la jerarquia eclesiastica.

194 Aristeo Mercado naci6 en la hacienda de Villachuato, distrito de Puruandiro, el 30 de septiembre de 1838.
Entre sus acciones mas importantes esta el haber participado en la Guerra de Reforma y al triunfo de los
reformistas presto sus servicios en el ministerio de hacienda hasta 1863. Durante la intervencién francesa
fungio como prefecto y comandante militar de Coalcoman, y en Uruapan sirvi6 en el ramo civil. Al triunfo de
la Republica fungié como oficial de la secretaria de gobierno y durante la revuelta religionera de 1875 fue
nombrado gobernador interino del estado en sustitucion de Rafael Carrillo. En este puesto pacifico el estado al
lado del general Mariano Escobedo. En el afio de 1880 fue electo como diputado al Congreso General, y en
1891 fue nombrado gobernador del estado en sustitucion del fallecido Mariano Jiménez. “Datos biograficos.
Sr. Aristeo Mercado. Gobernador del Estado de Michoacan”, La Libertad, Afio 16, Tomo 16, No. 71, Morelia,
viernes 4 de septiembre de 1908, pp. 1-2.

195 PURECO ORNELAS, “El desempefio econdmico en Michoacan”, pp. 115-119.

1% M1JANGOS DiAz, La revolucion y el poder politico en Michoacan, pp. 35-39.
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Algunos de los laicos mas importantes de Morelia como los acaudalados propietarios
Joaquin Oseguera y Ramén Ramirez y personajes del gobierno como Luis B. Valdés,
funcionaron como vias de comunicacion entre el gobernador Aristeo Mercado y el
arzobispo Atendgenes Silva, pues dichos personajes eran amigos en comun del gobernante
y del prelado.® Los vinculos establecidos entre la elite social, la elite politica y los
miembros del clero durante estos afios permitieron que hubiera condiciones de estabilidad,
lo cual hizo funcionar durante muchos afios el engranaje del aparato politico-econémico
mercadista. En este sentido las elites social, politica y eclesiastica no solo destacaron por
sus logros materiales, sino también por sus logros espirituales, en el sentido de haber creado
una ideologia comin que les permiti6 mantener afinidades. Alrededor de la doctrina
cristiana, pues la gran mayoria se consideraban como catélicos, compartieron intereses
comunes, siendo que sélo dentro del ejercicio del poder cada una de estas elites tenia un
procedimiento e intereses propios que a veces chocaban, cuyas diferencias eran resueltas de
manera institucional y no violenta.

Durante su gobierno Aristeo Mercado mantuvo contacto cercano con el arzobispo
José Ignacio Arciga, pero se relaciond sobre todo con su sucesor el prelado Atendgenes
Silva y Alvarez Tostado (1900-1911), quien se caracteriz6 por ser uno de los principales
promotores del catolicismo social y de la concertacion clero-gobierno.®® Silva tomo
posesion de la arquididcesis el 28 de noviembre de 1900, siendo el tercer arzobispo de
Michoacan. Su gestion gir6 en torno de la llamada Soberania Social de Jesucristo y en una

obediencia fiel al Papa, y para lograrlo se propuso trabajar de cerca con todos los grupos

197 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, p. 82.

198 Atendgenes Silva y Alvarez Tostado naci6 el 26 de agosto de 1848 en la ciudad de Guadalajara, capital del
estado de Jalisco. Ingresé al Seminario Conciliar de Guadalajara en 1861, haciendo estudios de humanidades
y filosofia. En 1866 se decidio a abrazar la carrera eclesidstica, inscribiéndose en el curso de Teologia del
Seminario. ElI 30 de noviembre de 1871 termind sus estudios de Teologia, Dogmaética, Moral y Derecho
Candnico, ordenandose como sacerdote. Desde ese afio fungié como profesor y vicerrector en el Seminario,
hasta que en 1880 fue enviado como cura interino a la parroquia de Zapotlan el Grande. Ingreso poco tiempo
después al cabildo metropolitano de la catedral de Guadalajara donde fungié como lectoral. Firme partidario
del catolicismo social, fue director general de las Conferencias de San Vicente de Paul, ademéas de fundar y
proteger orfanatorios y hospitales. El 11 de julio de 1882 fue preconizado Obispo de Colima, destacandose
por fundar hospitales y orfanatorios y darle impulso a las conferencias de caridad. Participd como promotor
fiscal en el Concilio Plenario Latinoamericano de 1899 celebrado en Roma, y a su regreso a México fue
nombrado tercer arzobispo de Michoacén por el Papa Ledn XIIl. EI 9 de octubre de 1900 recibid los
documentos pontificios que lo acreditaban como arzobispo de Michoacdn, tomando posesion el 1° de
diciembre de 1900, momento desde el cual se abocé a fomentar la accién catdlica social en el estado de
Michoacan. Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio XV, No. 3, Morelia, 31 de marzo de
1911, pp. 81-85.
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sociales que componian la Iglesia, desde los sacerdotes, miembros del cabildo y clero
regular, hasta los padres de familia, los jovenes, periodistas, escritores, artistas, artesanos,
labradores, etc. Emprendid acciones para propagar en todos los &mbitos de la sociedad las
devociones mas importantes, sobre todo el Sagrado Corazon de Jesus, a quien difundio a
través de la ayuda a los méas necesitados. Su arzobispado abarco todos los aspectos de la
vida, desde la religion, ciencia, arte, filosofia, literatura, poesia, meteorologia, etc., todo
encaminado a construir lo que consideraba como el Reinado Social del Sagrado Corazon.
Una de sus principales preocupaciones fue que su episcopado contara con centros de
propaganda catdlica, contando como 6rganos de su gobierno con el periddico El Progreso
Cristiano y EI Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, a los cuales prohibid
terminantemente que se ocuparan “de politica civil y personalista” para dedicarse
exclusivamente “a propagar y defender las doctrinas e intereses religiosos, morales,
sociales y cientificos”.1%

Ademas de la prensa prohibié a los clérigos tratar temas politicos, siendo esto
congruente con su postura favorable y cooperativa con el gobierno civil, pues uno de los
acuerdos de la concertacion clero-gobierno era que los sacerdotes se mantuvieran alejados
de las polémicas politicas. Silva mantuvo buenas relaciones con el gobernador Aristeo
Mercado y promovio el respeto a las autoridades, sefialando en su quinta carta pastoral de
agosto de 1901, que todos los cat6licos debian respetar profundamente a la autoridad, evitar
las asonadas y motines, y estar siempre dentro de la ley para no turbar la paz publica.?%

El periodo de gobierno de Atendgenes Silva a cargo del arzobispado michoacano
fue relativamente corto, once afos, desde 1900 a 1911. Su trabajo pastoral estuvo guiado
por varias lineas de trabajo dirigidas a emprender un gobierno renovador, romanizado y
fuerte parrogquialmente con la participacion del clero y la feligresia. En este sentido el
prelado tuvo un gran compromiso con las disposiciones emanadas del Concilio Plenario
Latinoamericano de 1899, cuya legislacion centralizé el poder en el obispo al restarles
privilegios a los cabildos en sus prerrogativas respecto a la distribucion del diezmo y los
nombramientos eclesiasticos. Se dio a la tarea de fortalecer espiritualmente al clero

michoacano formando sacerdotes instruidos que contaran con los conocimientos mas

19 AGUIRRE CEBALLOS, Biografia sucinta de Monsefior Atendgenes Silva y Alvarez Tostado, pp. 33-36.
200 PIMENTEL ESPINOZA, La accidn pastoral social de Atendgenes Silva, p. 82.
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modernos para poder enfrentarse contra el protestantismo, y disciplinados para que llevaran
su accion sacerdotal dignamente, creando una buena imagen entre los fieles. Instituy6 que
los clérigos fueran obedientes para acatar las 6rdenes del arzobispo y asi evitar conflictos
tanto dentro de la misma Iglesia como con el poder civil, y para infundir estos principios
entre los sacerdotes se puso especial atencion en practicas religiosas como los ejercicios
espirituales y las conferencias eclesiasticas, a las cuales todos los curas debian asistir para
estimularse en el cultivo del conocimiento y el ejercicio adecuado de su ministerio.?

A la par de su linea disciplinaria dentro del clero, Atendgenes Silva también se dio a
la tarea de moralizar a los feligreses de todas las parroquias para infundirles los valores que
favorecian tanto al Estado como a la Iglesia, entre ellos el valor del trabajo, la obediencia a
las autoridades y la concordia y cooperacion entre las clases sociales. Le dio importancia a
las visitas pastorales como mecanismo para entrar en contacto directo con los feligreses y
clero de los pueblos michoacanos, con miras a resolver las necesidades de cada parroquia y
abrir caminos de comunicacion y colaboracion entre el clero y la sociedad catdlica asi como
con el gobierno civil. Influenciado por la doctrina del catolicismo social dedic su gobierno
a emprender acciones para mejorar las condiciones de vida de los michoacanos. Durante su
gestion fomentd y desarrollé la educacion catdlica, la prensa, las reuniones catolicas, y las
asociaciones caritativas, de culto y de circulos de obreros, con el objetivo de educar a los
feligreses bajo la moral cristiana, avivar su fe, y mejorar su comportamiento y formas de
vida.20?

Al continuar las politicas religiosas implantadas en el estado durante la gubernatura
de Mariano Jiménez, la relacién que mantuvo Aristeo Mercado con la clerecia catdlica
moreliana fue de cordialidad y respeto mutuos, pues su administracion fue favorable por
otorgar amplias libertades formales e informales a la Iglesia. La cercania entre los dos
poderes se dejo ver por el hecho de que el gobernador y su familia se relacionaron de
manera cercana con el arzobispo Silva, reproduciendo el modelo impuesto en la capital del
pais por Porfirio Diaz y su esposa Carmen Romero Rubio, quien fungia como un lazo de
cercania entre la Iglesia catélica y el presidente de la Republica. En Morelia ese lazo de

unién entre el clero y el gobernador lo representaron la esposa e hijas de Aristeo Mercado,

201 PIMENTEL ESPINOZA, La accidn pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 62-67.
202 PIMENTEL ESPINOZA, La accidn pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 68-78.
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quienes en su labor de laicas entablaron una estrecha amistad con el arzobispo Atendgenes
Silva, al cual apoyaron en multiples obras piadosas y caritativas. Fue asi por ejemplo que la
esposa del gobernador, Victoria Parra de Mercado, y sus hijas Angela Mercado de Martinez
y Maclovia Mercado llevaron a cabo la iniciativa de construir una capilla adyacente al
Hospital General, una de las obras materiales méas laureadas de la administracion
mercadista. La capilla creada se llamé de Los Dolores y contd con la participacion de la
familia Mercado y de la familia Silva, pues una hermana del prelado fungié como madrina
en la ceremonia de consagracion, evento que fue presidido por el arzobispo en persona.
Destaca que la inauguracion se dio de manera solemne, pues hubo verbena popular y se
vivid un ambiente de fiesta en la ciudad, siendo esto una clara muestra del grado positivo a
que habian llegado las relaciones entre el gobierno civil y la Iglesia catélica en Morelia.?%®
Las simpatias, respeto y adhesion del arzobispo Atendgenes Silva para con el
gobernador Aristeo Mercado y su administracion se dejaron ver de varias formas. Una de
estas fue a través de los mensajes de felicitacion que cada afio le llegaban a Mercado con
motivo de su onomastico. Fue asi que fue comun que uno de los primeros en mandar
mensajes telegraficos de felicitaciones al gobernador fuera el arzobispo Silva. Asi lo
reportd, por ejemplo, el periddico La Libertad el 3 de septiembre de 1905, remarcando que
el mensaje de felicitaciones del prelado “fue muy expresiva” y de una consideracion muy
distinguida para el jefe de estado michoacano.?®* Pero no solo el arzobispo mostré sus
simpatias de esta forma sino también el clero y los laicos catdlicos, destacAndose entre ellos
el licenciado Francisco Elguero que a diferencia de su postura combativa contra el gobierno
de Mariano Jiménez, mostrd respeto y deferencia al gobierno de Mercado.?® En
correspondencia a estas muestras de aprecio, el gobernador Mercado manifesté en varias
ocasiones a la prensa gue no tenia mas que elogios y alabanzas para el arzobispo Silva por

sus acciones a favor de las clases sociales.2%

203 «“La capilla de Los Dolores proxima inauguraciéon solemne”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 29,
Morelia, martes 11 de abril de 1905, p. 1; “La capilla de “Los Dolores”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No.
30, Morelia, viernes 14 de abril de 1905, p. 1.

204 «“E] onomastico del sefior Gobernador”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 70, Morelia, martes 5 de
septiembre de 1905, p. 1.

205 “E] dia onomastico del Sr. Gobernador”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 71, Morelia, viernes 8 de
septiembre de 1905, p. 2.

206 «E] Sr. Arzobispo y el Gobernador de Michoacan”, El Progreso Cristiano, Tomo 1, No. 23, Morelia, 29 de
septiembre de 1901, p. 3.
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Un ejemplo del éxito de la concertacion clero-gobierno durante la administracion
mercadista se dejo ver en los multiples discursos laudatorios hacia el gobierno civil por
parte de la clerecia moreliana. Fue asi, por ejemplo, que el 19 de julio de 1905 el candnigo
zamorano Alejandro Silva hizo una alocucion alabando al gobernador Aristeo Mercado por
la “benéfica influencia” que habia recibido la sociedad michoacana por parte de su
administracion, puntualizando el amor y “el respeto verdadero y filial” que tenia la Iglesia
hacia las autoridades legalmente constituidas. EI prebendado también alabé al gobierno de
Porfirio Diaz al indicar que gracias a él el pais gozaba de paz, pues habian cesado las
guerras y se habia abierto en su lugar el camino del avance por medio de fabricas y mejoras
materiales.?%’

Entre los discursos conciliadores destacaron los del arzobispo Atendgenes Silva
quien en varias ocasiones uso el pulpito para alabar al gobierno porfirista. En sus
alocuciones el prelado destacd que la administracion de Porfirio Diaz habia traido paz y
gloria a un pais tan convulsionado por la guerra como México, recalcando que la Iglesia
vivia tiempos de paz a diferencia de anteriores gobiernos anticristianos como el de
Sebastian Lerdo de Tejada. Admitié que gracias al gobierno porfirista habian progresado
los organismos religiosos y sociales de tal suerte que los catolicos tenian amplia libertad
para practicar su fe.?%® En su labor discursiva también sefialé “la soberana y grandiosa
evolucion” que a su parecer habia tenido la Iglesia durante la presidencia del general Diaz,
puntualizando que a diferencia de los afios de guerras y persecuciones el catolicismo estaba
mejor que nunca ya que el nimero de obispos y arzobispos habia aumentado, ademas de
que surgieron nuevas provincias eclesiasticas y el nimero de sacerdotes y templos crecid. A
la par de esto el prelado se mostr6 satisfecho de que las escuelas catblicas y las
asociaciones caritativas multiplicaran su numero dia a dia, alabando al gobierno porfirista
ya que gracias a €l se vivia en una época de paz donde la grandeza de la patria iba

“conquistando crédito, prestigié y gloria”.?%°

207 “La uni6n social y la grandeza de los pueblos”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 59, Morelia, Viernes
28 de julio de 1905, p. 3.

208 “Sermén que el Ilustrisimo y Reverendisimo Sefior Dr. Don Atendgenes Silva, Dgmo. Arzobispo de
Michoacén, pronunci6 el 25 de mayo de 1904, en la solemnisima funcion que la Provincia de México celebro
en la Basilica del Tepeyac, para solemnizar el 150° aniversario del patronato nacional”, La Inmaculada, Afio
I, No. 11, Morelia, 15 de junio de 1904, pp. 129-133.

209 «“Sermodn predicado por el Illmo. y Rmo. Sr. Arzobispo de Michoacan, doctor don Atendgenes Silva, el dia
15 de diciembre de 1904, en la solemne funcion religiosa con que los RR. PP. del oratorio de México
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En los discursos del arzobispo y los sacerdotes se puede ver una clara muestra de la
simpatia y respecto que tenia la clerecia michoacana respecto al gobierno civil establecido.
Precisamente en uno de sus discursos Atendgenes Silva hizo un resumen del desarrollo de
la Iglesia entre 1895 y 1905, avances logrados gracias a la concertacion Estado-Iglesia. El
prelado indico que en esos afios se llevaron a cabo importantes celebraciones para el
catolicismo como: la coronacion de la Virgen de Guadalupe en 1895; la celebracion de los
concilios provinciales, entre ellos el de Michoacén; el aumento de las peregrinaciones al
Tepeyac; la celebracion del Concilio Plenario Latino-Americano; el Congreso Pan-
Americano celebrado en la capital del pais; la elevacion del templo de la Virgen de
Guadalupe a la categoria de Basilica; la celebracion de los congresos catdlicos de Puebla y
Morelia; y el estrechamiento de relaciones de la nacién mexicana con la Santa Sede.?%°

Con la concertacion puesta en practica por Aristeo Mercado no solo se estrecharon
las relaciones clero-gobierno sino que inclusive los dos poderes colaboraron para
beneficiarse mutuamente. Es sobresaliente que la cooperacion llegé a campos en los que las
dos potestades mostraron conflictividad, siendo este el caso de los registros de vida.?!! En
este sentido Atendgenes Silva, para colaborar con el gobierno y evitar que los fieles
cometieran abusos (como casarse de manera civil y religiosa con diferente pareja),
recomendd a los curas para que no celebrasen matrimonios ni bautizos si antes no se
presentaban los documentos del registro civil. Fue asi que varios parrocos comenzaron a
solicitar a los fieles que acudieran a las oficinas civiles antes de contraer matrimonio o

bautizar a sus hijos, negandose la celebracion religiosa si los fieles no habian cumplido con

celebraron en su iglesia de la profesa, el cincuentenario de la definicion dogmaética de la Inmaculada
Concepcion”, Boletin eclesiastico del Arzobispado de Michoacén, Afio IX, Nos. 1y 2, Morelia, 15 de enero
1905, pp. 14-15.

210 “Sermén, predicado por el Illmo. y Rmo. Sr. Dr. Don Atendgenes Silva, dignisimo arzobispo de
Michoacéan en la Santa Basilica Guadalupana, en la solemnisima funcién celebrada con motivo de la primera
década de la coronacion de Nuestra Santisima Madre y Reina de Guadalupe, el 12 de octubre de 19057,
Boletin eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio I1X, No. 21, Morelia, 1° de noviembre de 1905, pp.
689-692.

211 a institucion del registro civil, que fue establecida en 1859 durante la gubernatura de Epitacio Huerta,
tuvo un dificil camino para ser acatada de manera uniforme en la Republica. En el Porfiriato, el clero pasé del
desacato abierto a las leyes del registro civil a recomendar a los fieles su observancia, pues consider6 a la
medida como una buena forma para que la gente pudiera asegurar sus derechos individuales y para que no
cometieran faltas como por ejemplo contraer “matrimonio canénico con una persona y el civil con otra”.
“Importancia de la institucion del registro civil”, La Libertad, Afio 8, Tomo 8, No. 42, Morelia, martes 16 de
octubre de 1900, p. 1.
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la ley civil.?*? La colaboracion se pudo ver también en obras materiales como por ejemplo
en la construccién de monumentos como el dedicado a José Maria Morelos, donde destaco
la participacion del clero con colectas y la donacién monetaria hecha por el arzobispo Silva,
quien aprobo la iniciativa y recomendo a los fieles donar a la causa.?*® La Iglesia también
apoyo al gobierno en camparfias contra los vicios como el alcohol, educando a la poblacién
sobre sus causas dafiinas, y en crisis agricolas como la de 1905 que provocé el aumento del
precio del maiz, destacando el apoyo que prestd al gobierno el prelado Silva al comprar
grano por su cuenta para hacerlo mas accesible a los pobres.?* Con lo anterior queda claro
que la clerecia tuvo apertura para colaborar con el gobierno en varias cuestiones.

En lo econdémico, el gobierno de Aristeo Mercado dio amplia libertad a la Iglesia
michoacana para que pudiera hacerse de bienes més alla de lo establecido por la ley. Fue
asi que varios ministros catolicos pudieron hacerse con bienes muebles e inmuebles
destinados como viviendas, oficinas y escuelas catolicas necesarios para las actividades
catolicas. La apertura econdémica del Porfiriato favorecio a varios clérigos que ademas de
sus labores espirituales participaron en actividades econémicas como la compra y venta de
bienes raices y la usura, siendo este el caso de Manuel Hinojosa, Francisco Banegas
Galvan, Joaquin Saenz y Juan de Dios Laurel. Estos canonigos realizaron préstamos
hipotecarios a titulo personal y conformaron sociedades que se encargaron de realizar
préstamos refaccionarios y de adquisicion de bienes muebles como la compafiia
Inmobiliaria de Michoacan, La Providencia S. A. y la Sociedad Bancaria Collateral Load
Company. El clero moreliano fue privilegiado durante el gobierno de Mercado dandosele
amplia participacion en la economia, de tal forma que la institucion cato6lica pudo ampliar
su patrimonio.?!® Otra empresa donde figuraron los laicos y el clero fue en el Banco de

Michoacan, en el cual Francisco Elguero particip6 como comisario propietario y abogado,

212 “Beos generales”, La Libertad, Afo 11, Tomo 11, No. 13, Morelia, Viernes 27 de marzo de 1903, p. 4;
“Asi deberia hacerse”, La Libertad, Afio 16, Tomo 16, No. 48, Morelia, martes 16 de junio de 1908, p. 1;
“Digna de imitarse”, La Libertad, Afio 16, Tomo 16, No. 49, Morelia, viernes 19 de junio de 1908, p. 2.

213 “Para el monumento a Morelos”, La Libertad, Afio 11, Tomo 11, No. 8, Morelia, Viernes 20 de febrero de
1903, p. 2; “El monumento a Morelos”, La Libertad, Afio 11, Tomo 11, No. 9, Morelia, Viernes 27 de febrero
de 1903, p. 3; “Para el monumento a Morelos”, La Libertad, Afio 11, Tomo 11, No. 9, Morelia, Viernes 27 de
febrero de 1903, p. 4; “El monumento a Morelos”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 16, Morelia, viernes
24 de febrero de 1905, p. 1.

214 “Propaganda de temperancia”, La Libertad, Afio 11, Tomo 11, No. 11, Morelia, viernes 13 de marzo de
1903, p. 3; “El precio del maiz”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 84, Morelia, martes 24 de octubre de
1905, p. 1.

215 GONZALEZ GOMEZ, “Relaciones clero-gobierno en Morelia”, pp. 61-63.
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destacando que durante su fiesta de inauguracion asistieron tanto el arzobispo Silva como el
gobernador Mercado. Tanto los seglares como el clero pudieron gozar de los beneficios
econdmicos otorgados por el régimen porfirista de Mercado, siendo esto una de las
muestras del éxito de la concertacion durante su gubernatura.?®

En cuanto a las relaciones clero-gobierno durante los periodos de gobierno de
Aristeo Mercado se puede sefialar que hubo una importante colaboracion entre el gobierno
eclesiastico de Silva y el gobierno civil mercadista, quienes en ayuda mutua procuraron el
progreso social, religioso y material de la sociedad moreliana. Las relaciones sutiles y
diploméaticas de los dos poderes se distinguieron en varias lineas como la promocion del
respeto a las autoridades y la busqueda del orden social. Los representantes del poder civil
y eclesiastico tuvieron presente las ventajas de mantener relaciones cordiales, por lo que
colaboraron en proyectos que beneficiarian a ambos.?!’

En suma, para el caso de los gobiernos porfiristas y su relacion con la Iglesia se
puede concluir que a diferencia de regimenes anteriores “se pasé de una relacion de
oposicion a una de aceptacidon mutua” en la cual la clerecia pas6é del enfrentamiento a
colaborar de cierta manera con el gobierno civil, de tal suerte que ocurrio el transité de un
“gobierno excomulgado por una jerarquia rechazada” a un “gobierno bendecido por una
jerarquia utilizada”, pero que al mismo tiempo era beneficiada. Como se pudo ver en los
primeros apartados, durante los gobiernos anteriores al Porfiriato el clero se vio hostilizado
en diferentes niveles por el gobierno civil, viendo reducido su campo de accion educativo,
econdmico y social con la Constitucion de 1857 y las Leyes de Reforma. Esto cambi6
durante el régimen porfirista en donde gracias a los acuerdos formales e informales
pactados con la politica de concertacién los trabajos religiosos y eclesiasticos pudieron
desarrollarse de manera creciente en un contexto donde las relaciones entre el poder civil y
el eclesiastico se normalizaron. Las directrices del Vaticano influyeron en todo momento

para que la Iglesia pasara de una postura politica de rechazo bajo el Papa Pio 1X, a una

216 “Una empresa netamente michoacana. El Banco de Michoacan”, La Libertad, Afio 11, Tomo 11, No. 2,
Morelia, viernes 9 de enero de 1903, p. 3; “El Banco de Michoacén. Fiestas de inauguracién”, La Libertad,
Afio 11, Tomo 11, No. 3, Morelia, Viernes 16 de enero de 1903, p. 1.

217 PIMENTEL ESPINOZA, La accién pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 82-85.
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posicién social conciliadora durante el papado de Leon XIlll, influyendo también en ese
desplazamiento de metas las condiciones sociopoliticas en México.?!8

En Morelia, sede de los poderes civiles y eclesiasticos, con la puesta en marcha de
la concertacion la administracion jimenista y mercadista tuvieron éxito en sus relaciones
con la institucion eclesiastica ya que dejaron actuar al clero al amparo de las Leyes de
Reforma, y en algunos casos discrecionales por encima de estas. Este clima de
benevolencia favorecié la marcha de la reorganizacion de la Iglesia y su recuperacion
econdmica y social perdida durante la Reforma. Ante la posicion tolerante del gobierno, la
clerecia moreliana adopt6 una postura pacificadora desautorizando a la prensa y clero
catélicos de que lanzaran ataques contra las autoridades civiles. Tanto el arzobispo como
los obispos de la arquididcesis de Michoacan consideraron como inmejorable la situacion
en el estado, por lo que demostraron su respeto y adhesion al gobierno recomendando a los
catdlicos que su postura debia ser de respeto a las autoridades civiles y religiosas, de tal
forma que en cuanto a los agitadores la posicion de la jerarquia moreliana fue desaprobar a
las personas que hacian desmanes enarbolando la bandera de la religion.?t® El acercamiento
clero-gobierno acentuado durante el Porfiriato en la ciudad de Morelia tuvo su explicacién
no en un simple deseo por conciliar u otorgar autoridad al poder civil o al eclesiastico sino
sobre todo en la necesidad de establecer una estabilidad politica, para lo cual era necesaria
la reunion de esfuerzos entre el poder civil y el eclesiastico para contener y dar solucion a
las manifestaciones de descontento que se suscitaran en el trinomio de las relaciones
sociedad-clero-gobierno.??°

Una de las grandes aportaciones que la paz religiosa, estimulada por la concertacion
clero-gobierno, otorgé al régimen porfirista michoacano fue la contencion de los
descontentos populares, pues a las comunidades se les permitid expresar sus creencias y
realizar sus formas de sociabilidad a las que estaban muy apegadas.??! Los gobiernos de
Mariano Jiménez y de Aristeo Mercado fueron firmes seguidores de las politicas porfiristas,
y en este sentido dieron amplia libertad al clero y a los feligreses morelianos para que

realizaran las practicas de su fe, y a la Iglesia para que pudiera llevar a cabo sus

218 PUENTE LUTTEROTH, “Repercusiones sociales de una politica de conciliacion”, pp. 134-135.

219 ] catolicismo no puede ser un partido”, La Libertad, Tomo 10, Afio 10, No. 24, Morelia, viernes 13 de
junio de 1902, p. 2.

220 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 306.

221 GUERRA, México: Del antiguo régimen a la revolucién, Tomo I, p. 234.
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celebraciones y reuniones eucaristicas sin ningun problema. Con el éxito de la politica
concertadora el clero goz6 de una libertad que afios atrds no habia tenido, cuestion que
aprovecho la Iglesia michoacana para reorganizarse, renovarse, y progresar. Gracias a las
libertades legales y extra legales que la tolerancia del gobierno civil otorgo a la Iglesia, esta
pudo encontrar un acomodo en el régimen liberal, reinsertarse en la sociedad, y finalmente
prosperar al aumentar el nimero de curas, de fieles y de templos. Tomando en cuenta esto,
en el siguiente capitulo se analizard el impacto que tuvo la concertacion en el &mbito
religioso-social en la ciudad de Morelia poniendo énfasis en las practicas religiosas mas
populares, los templos mas significativos y sus devociones, asi como el uso de los derechos
constitucionales de los fieles morelianos para la defensa de su religion y para la realizacion
de los festejos catdlicos mas importantes del afio litargico.
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I1.- LA SOCIEDAD MORELIANA Y LAS PRACTICAS CATOLICAS
EN EL AMBITO DE LA CONCERTACION.

Con el establecimiento de las Leyes de Reforma surgieron importantes repercusiones en la
estructura de la Iglesia michoacana a partir de 1857. Las disposiciones de los gobiernos
liberales en contra de los privilegios eclesiasticos y de las manifestaciones religiosas
afectaron a todas las iglesias locales del Arzobispado de Michoacan, de tal forma que en
Morelia la prohibicion del culto, la constante ausencia de sacerdotes y la inestabilidad
politica modificaron y dificultaron la vida dentro de las iglesias, conventos y seminarios,
asi como la cotidianidad religiosa de la feligresia. Con la politica de concertacion clero-
gobierno, la clerecia dirigio sus esfuerzos en reformar y fortalecer a la Iglesia, y gracias a
los pactos alcanzados con el gobierno civil, que otorgaron amplia libertad legal y extralegal
a la institucion eclesiastica, el clero tuvo la oportunidad de poner mayor atencién en sus
labores pastorales, sobre todo en cuanto a las medidas destinadas a renovar las funciones
parroquiales. Como la situacién de la Iglesia mejord y las presiones politicas disminuyeron,
el proyecto eclesiastico consideré que una de las primeras vias para reconstruir a la
institucion era recuperar, fortalecer y orientar la piedad cristiana de los fieles a través de la
préctica cotidiana del culto.???

Una vez que Mariano Jiménez y el arzobispo José Ignacio Arciga emprendieron una
marcha decidida en pos del orden, la paz y el progreso, los impactos sociales de la

concertacion se dejaron sentir en una ciudad que practicaba su fe sin mas impedimentos que

222 Diaz PATINO y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocidn, pp. 71-76.
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los ordenamientos establecidos por la ley. Los catolicos morelianos se encontraron con
gobiernos tolerantes y benevolentes que otorgaron sin ningdn problema permisos para
realizar las celebraciones religiosas. Esto se tradujo en una pasividad social, la cual
solamente fue trastocada cuando los ritos y préacticas religiosos fueron afectados. En este
contexto el clero pudo prosperar y desarrollarse en un ambiente que les era propicio para
recuperar parte del prestigio social y econdmico perdido a mediados de siglo XIX.

La politica de concertacion se realizd a través de una dindmica que vinculd la
aplicacion de la ley (mecanismos legales) con la formacién de una infraestructura informal
(mecanismos extralegales), que lejos de revertir la ley en materia eclesiastica permitio la
formacion de una relacion de facto a favor de la consolidacion del Estado y de la Iglesia.??®
En ese sentido, en el presente capitulo se pretende hacer un analisis del impacto religioso y
social que trajeron consigo los pactos formales e informales establecidos entre el poder
civil y el eclesiastico morelianos. La Morelia porfirista fue una de las ciudades mas
catolicas del pais en estos afios, siendo fundamental para la preservacion y fomento del
catolicismo entre la poblacion las practicas rituales catélicas, los espacios religiosos y la
adoracion de imagenes fundamentales de la Iglesia. Por su importancia todos estos aspectos
seran analizados, poniendo especial atencion en la participacion social dentro de ellas y la
forma en que los catélicos morelianos comenzaron a hacer uso de sus derechos religiosos
constitucionales para practicar su fe, realizar los festejos mas importantes del catolicismo y
patrocinar obras para la propagacion del culto, todo lo cual ayudd a la reinsercion social de
la Iglesia, a la estabilidad politica y al desarrollo de la institucion eclesiastica y del régimen

liberal.

1.- Los espacios sagrados y los grupos sociales en Morelia después de la
Reforma.

La ciudad de Morelia, antigua Valladolid, erigida en el valle de Guayangareo, destaco
desde el principio de su historia por sus edificios civiles y religiosos construidos de cantera
y por ser un centro urbano colonial de los mas importantes en el pais. Durante los afios del

Porfiriato, la ciudad desarrollé una nueva fisionomia urbana, econémica y social emanada

223 BAUTISTA GARCIA, Las Disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 314.
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de la puesta en practica del proyecto liberal. Morelia, como capital del estado de
Michoacéan, experimentd un periodo de recuperacion econdmica y social después de la
caida del Imperio de Maximiliano de Habsburgo, el cual se tradujo en la creacion de
algunos establecimientos industriales, el surgimiento de una burguesia local y en el
aumento de la poblacion. La ciudad no solo se recuperd econémicamente sino que también
se modifico su espacio urbano, influyendo en esto la desamortizacion de las corporaciones
civiles y eclesiésticas que puso en movimiento buena cantidad de bienes raices que pasaron
a manos privadas. La poblacion de la municipalidad moreliana se duplicd entre 1877 y
1910 pasando aproximadamente de 20 400 personas a 40 000 habitantes, entre los cuales se
form6 un grupo econdmico y politico dominante, una burguesia liberal que, surgida de la
Reforma, impuso su propio ritmo de desarrollo a la ciudad. La implementacion del
ferrocarril, el telégrafo y el teléfono no solo conectaron a la ciudad con la capital del pais
sino que junto a los servicios urbanos como el drenaje, mercados, hospitales y cementerios,
le dieron una nueva fisionomia a Morelia de acuerdo a los parametros mas modernos de la

época.??*

1.1.- Los espacios religiosos y su reconfiguracion.

Entre los afios de 1841 a 1875 fue un periodo en que se dio un cambio del espacio urbano
colonial a raiz de las Leyes de Reforma, siendo que la reconfiguracion de los espacios dio
como resultado la reorganizacién de la sociedad y la abertura de una diferenciacién entre lo
secular y lo religioso. Durante el Porfiriato surgié la configuracion de un nuevo lenguaje
visual influido por la prosperidad, la cultura y la estabilidad, imponiéndose una
elegantizacion urbana de influencia romantica europea en los espacios de la mano de los
grupos dominantes. De esta forma se pasé de una concepcion religiosa que antiguamente le
habia dado forma a la ciudad, a una en la que la funcionalidad y belleza estaban por encima
de todo.??® Medidas como la supresion de los conventos, la exclaustracion de los religiosos
y la venta de los bienes eclesiasticos fueron aprovechados por el sector liberal,
modificandose el espacio puesto que: las huertas de la Iglesia fueron fracturadas, lotificadas

y vendidas, lo que ocasion0 que se abrieran nuevas calles; los atrios y cementerios fueron

224 URIBE SALAS, Michoacan en el siglo XIX, pp. 165-172.
225 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, p. 28.
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convertidos en plazas y mercados; y los edificios conventuales y colegios suprimidos
fueron arrebatados de su elemento religioso para dedicarse al ramo civil como oficinas
publicas, escuelas, carceles, hospitales y cuarteles.??

Con los nuevos usos de los espacios religiosos se dio una secularizacion de la
propiedad y la organizacion social, ya que lentamente se paso de una imagen colonial de la
ciudad, donde era perceptible el dominio de la Iglesia, a un paisaje civil determinado por el
grupo liberal en el poder, el cual a través de la venta y uso de los edificios religiosos
demostré su autoridad y supremacia politica al darles una finalidad concorde a sus
proyectos. Una vez establecido el Porfiriato, el crecimiento de la ciudad se hizo notorio al
surgir nuevas calles y manzanas necesarias para abastecer las viviendas que demandaba la
poblacion en aumento. Gracias a la apertura de las calles de San Agustin, San Francisco, las
Monjas y el Carmen se construyeron nuevas casas, jacales, cuartos y terrenos para la
construccidn de fincas. La mayoria de las casas de uno a tres pisos estaban en el centro de
la ciudad, mientras que las chozas y jacales eran el hogar de la poblacion que se avecindaba
en las orillas de la ciudad. Desde la colonia el poder politico y administrativo distribuy6 a
la poblacién en cuatro cuarteles numerados (el 1° y el 2° el que concentraban el mayor
nimero de templos) y dos barrios, San Juan y Guadalupe que posteriormente se
convirtieron en cuarteles. Morelia, trazada de acuerdo al patron espafiol, tenia como lineas
divisorias de los cuarteles el cruzamiento de la Calle Nacional (o Calle Real) y la de
Morelos en el centro de Morelia.??” La plaza principal era la llamada Plaza de los Martires
(actual plaza de armas), existiendo cinco portales con los apellidos de los héroes de la
independencia, Iturbide, Hidalgo, Allende, Aldama y Matamoros.??

Ademaés de la ciudad, la municipalidad de Morelia estaba compuesta por villas,
pueblos, haciendas y ranchos, siendo los méas importantes para 1881: el pueblo de
Santiaguito, la hacienda de Quinceo, el rancho de Tres Puentes, el rancho de Sindurio, la

hacienda de la Huerta, el rancho de Tinijaro, el rancho de San Rafael, la hacienda de

226 Algunos ejemplos fueron: el convento de San Francisco que fue adjudicado por Guillermo Wodon de
Sorinne, quien lo destino para fines comerciales; el de San Juan de Dios su propietario David Backhausen lo
destino para fundicién de hierro, molino de trigo y como hotel; el exconvento del Carmen y el de las Monjas
fueron usados como cuartel; el Colegio de las Rosas fue en parte cuartel y hospital para mujeres; el edificio de
las monjas Teresas fue usado como cuartel, carcel de mujeres y hospital; el edificio de las monjas Capuchinas
dio cabida al Hospital Civil; y el convento de la Merced fue destinado como cuartel. URIBE SALAS,
Michoacén en el siglo XIX, pp. 167-168.

227 UriBe SALAS, Michoacan en el siglo XIX, pp. 168-177.

228 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, p. 93.
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Coincho, la hacienda de Atapaneo, la villa de Charo, el pueblo de Santa Maria de los Altos,
el pueblo de Jesus del Monte, el pueblo de San Miguel del Monte, el pueblo de Capula, el
pueblo de Tacicuaro, el rancho de Cuanajillo, el pueblo de Cuto de la Esperanza, el pueblo
de Chiquimitio y el pueblo de San Nicolés.??® En términos generales, la Ley Organica de
Division Territorial de Michoacén de 1909 modifico la demarcacion territorial, otorgando a
la municipalidad de Morelia las siguientes tenencias: Charo, Tarimbaro, Chiquimitio,
Teremendo, Cuto, Capula, Tacicuaro, San Nicolas, Undameo, Atécuaro, Santa Maria, Jesus
del Monte y San Miguel del Monte.?%

1.2.- Los grupos sociales morelianos y sus ocupaciones.

Los grupos sociales morelianos estuvieron divididos de acuerdo a su ocupacion econémica,
destacando: la rica burguesia que se fue conformando durante los ultimos afios del siglo
XX, compuesta por las familias de la alta burocracia, enriquecidas con la compra de bienes
de manos muertas, y por las familias de propietarios oriundos de diferentes partes del
estado y del extranjero que invirtieron sus capitales en Morelia y adquirieron fincas urbanas
para dedicarse a ser rentistas, comisionistas, comerciantes o pequefios industriales; la clase
media compuesta por profesionistas como abogados, médicos, farmacéuticos e
ingenieros?!; los trabajadores agricolas que laboraran como peones y jornaleros en el
campo; los trabajadores urbanos que se desempefiaban como obreros en las pequefias
industrias o unidades manufactureras ubicadas en la ciudad (fabricas textiles, de cerillos,
cigarros, fideos, etc.); los trabajadores de artes y oficios que realizaban trabajos manuales y
artesanales destacando entre ellos las mujeres y nifios; y por Gltimo la poblacién de bajos

recursos y desempleada, que busco salir de su dificil situacién a través del robo, la

229 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 137 B, Exp. 11, Afios 1881-1882, Fojas 17-35.

230 | as tenencias son una figura juridica en la cual el ayuntamiento nombra a un teniente con facultades de
alcalde constitucional, quien ejerce justicia y mantiene el orden en la localidad. Estas fueron creadas debido al
escaso numero de habitantes de una region determinada, recayendo su responsabilidad juridica en el gobierno
municipal méas cercano, siendo que durante el antiguo régimen eran conocidas como villas y pueblos. ZAVALA
GARCIA, “Las tenencias de Morelia”, pp. 3-5.

231 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, p. 53.
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mendicidad y la prostitucion, siendo el sector mas propenso a vicios como la
embriaguez.?*?

En la ciudad, las casas de la clase acomodada estaban constituidas por habitaciones
que se mandaban construir de acuerdo a sus comodidades, por lo comdn de acuerdo a los
patrones franceses de moda. La clase media rentaba departamentos o tenia casas en zonas
privadas como el Paseo de San Pedro (actualmente Bosque Cuauhtémoc), al cual se aseo y
acondicion0 durante la gubernatura de Aristeo Mercado para convertirlo en un lugar de
concurrencia de personas de todas las clases sociales, en especial la clase alta y media,
teniendo lotes en dicho paseo importantes familias cercanas al gobierno como los Segura,
los Solorzano, los Patifio y los Carredn, familias extranjeras como los Backhaussen, y
aquellas relacionadas a la Iglesia como los Izquierdo y los Mier.?%

Por su parte los pobres, que constituian el grueso de la poblacién, vivian en los
barrios donde habitaban hogares de pequefio tamafio y en condiciones insalubres. La clase
pobre solia dormir en camas de petate que se envolvian y estrechaban para dar paso a que
los dormitorios tuvieran otros usos, siendo esta misma situacion la de los barrios obreros,
quienes por el contrario tenian mas facilidades para adquirir camas de palos para descansar.
Los cuartos méas grandes de las vecindades contaban con dos piezas, una destinada para
cocina y comedor, y otra para dormitorio, siendo lo mas comun los hogares de una
habitacion cuyas funciones cambiaban a lo largo del dia gracias a que los petates se
enrollaban y arrinconaban dando espacio para la preparacion de alimentos y otras
actividades de la vida comun. Los servicios sanitarios de las clases pobres eran muy
escasos, puesto que tenian que lavar sus pertenencias, bafiarse y hacer sus necesidades en
espacios comunitarios, ademas de que tenian que abastecerse de agua potable en las Ilaves
publicas que instalaba el gobierno.?3

Dentro de los grupos sociales las mujeres destacaron no solo como obreras en las
pequefias industrias de textiles y cigarros, sino también en trabajos manuales y artesanales

como costureras. Estas Ultimas eran mujeres humildes que procuraban su subsistencia por

232 Cabe destacar que aunque buena parte de la poblacién participaba en alguna actividad econdmica fue
comun el desempleo. Fueron cosa constante la existencia de campesinos sin tierra asi como artesanos y
comerciantes empobrecidos que vinieron a engrosar las filas de los limosneros. URIBE SALAS, Michoacan en
el siglo XIX, pp. 182-190.

233 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 182, No. Exp. 79, Afios 1894-1895, Fojas 1-3; AHMM,
Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 210, No. Exp. 37, Afios 1871-1889, Fojas 1-2.

234 TRUEBA LARA, La vida y la muerte en tiempos de revolucion, pp. 72-78.
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medio del trabajo con sus manos, empleando sus labores en talleres o casas particulares. Su
devocion religiosa se veia reflejada desde sus casas que tenian adornadas con estampas de
santos y por su asidua asistencia a misa los domingos y durante las fiestas de guardar. Las
trabajadoras de clase media, como las costureras, y las de clase pobre del pueblo eran muy
religiosas, destacandose por su participacion constante en las limosnas y en las préacticas de
culto en los templos, ademas de contribuir en lo que podian a la adoracion de las
advocaciones religiosas (en especial durante el mes de mayo dedicado a la Virgen Maria)
del templo de sus barrios. Para las trabajadoras pobres en especial, su devocion religiosa
estaba guiada para que la providencia las favoreciera, bendijera su trabajo para que no
llegase a faltarles nada y sobre todo porque la religion les daba resignacion ante su
pobreza.?®

Dentro de la sociedad quienes mas se distinguieron por su devocion religiosa fueron
sin duda las mujeres morelianas, quienes dentro del seno familiar se encargaron de
mantener vivas las tradiciones y creencias religiosas. Desde la nifiez, las madres de familia
se encargaban de inculcar a sus hijos las ideas primitivas de religion, de moralidad y de
virtud, constituyéndose de alguna forma en intermediarias entre Dios y el hombre como
llegd a sefialar Mariano de Jesus Torres. Para el poligrafo michoacano, la madre era la
enviada por la providencia para ensefiar al hombre “el sendero del cielo”.?*® La Iglesia les
dio mucha importancia a las madres de familia, de tal forma que para la institucion
eclesiastica eran las mujeres y no el hombre las que constituian “el todo en la sociedad para
el bienestar de sus hijos”. Desde su punto de vista, las mujeres eran fundamentales ya que
sus ideas, costumbres, sentimientos y modales, influian en la educacion y apreciaciones
religiosas de sus hijos. La madre era la primera maestra en el seno familiar, la encargada de
sembrar en los nifios la semilla de los valores cristianos que fructificaria en ellos al crecer.
La influencia de las mujeres en el hogar, en especifico, las madres, esposas e hijas, era
fundamental para el catolicismo, puesto que estas tenian el poder para inculcar a los hijos,
esposos y padres en las virtudes cristianas, atendiendo al sentimentalismo que estas
despertaban dentro de la familia. Por esta razén la Iglesia buscd tener de su lado al

elemento femenino, con la firme creencia en que al hacerlo tendria el control del nicleo

235 TORRES, “Las michoacanas pintadas por un michoacano”, pp. 78-82.
23 TORRES, “La madre”, pp. 61-62.
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central de la sociedad, llegando a afirmar que: ““...en vano intentaria el Estado establecer
nuevas teorias mientras no tenga de su parte & las madres, porque las madres han sido y
seran siempre en todas las épocas y en todos los paises, un poder méas fuerte que el Estado.
La madre mexicana puede decir con justicia: El Estado soy yo.”?%

La preocupacion de la Iglesia catélica por controlar al sector femenino de la
poblacion es entendible si tomamos en cuenta que la religion tiene un fuerte componente
heredado, es decir, es transmitida por la familia de tal forma que los individuos permanecen
en ella a lo largo de toda su vida. Asi pues, uno de los elementos que mantienen a la
religion entre la sociedad es que esta es transmitida de padres a hijos, en especial de las
madres a los hijos.?®® En cuanto a los nifios morelianos estos eran desde pequefios
acostumbrados a un mundo que giraba alrededor de la fe. Sus padres, en especial la madre,
los hacian participes de las fiestas religiosas, en donde los repiques de campanas, cohetes,
procesiones, imagenes santas, inciensos y demas ritos catolicos se convertian en parte
importante de sus vidas al crecer y formaban la base de sus creencias.?®® En una ciudad
moreliana predominantemente catdlica, el seno familiar fue muy importante para la
trasmision del catolicismo, y en esto puso especial atencion la Iglesia al propagar las
virtudes de la Sagrada Familia (Jesus, Maria y Jos€), la cual debia ser emulada dentro de los
grupos sociales por ser el modelo de la familia perfecta y divina. Las madres de familia
fueron quienes se encargaron de inculcar el catolicismo en el hogar, no solo entre sus hijos
sino entre sus esposos y parientes, por lo cual las féminas fueron un sector al cual la
clerecia le presto especial cuidado. Ademas de esto, como las mujeres eran vistas por la
Iglesia como uno de los sectores mas vulnerables de la sociedad, en tanto que eran mas
susceptibles a los efectos negativos generados por la transformacion econdmica, la
secularizacion y corrientes como el protestantismo, la institucion eclesiastica se enfoco en

proteger y atraer al sector femenino.?4

237 “Influencia de la madre en la educacion de sus hijos”, La Voz de México, Afio XXXIV, No. 218, México,
miércoles 5 de octubre de 1904, p. 1.

238 | 6PEZ FIDANZA Y SUAREZ, “Diversidad de creencias, devociones y practicas religiosas”, p. 113.

239 BENITEZ, Lazaro Cardenas y la Revolucion Mexicana, p. 111.

240 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 258-259.
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2.- La religiosidad popular y los dias festivos del catolicismo.

Durante el Porfiriato, la relacion entre las diferentes clases sociales aumentd gracias a la
libertad que tuvieron las fiestas religiosas, las cuales permitieron que hubiera una
asociacion natural y armoniosa de la poblacion.?*' Tanto pobres como ricos, mujeres y
hombres, nifios y ancianos, participaron de la misma fe y devocion, agradeciendo y
solicitando favores a los mismos santos patronos y virgenes. Durante el largo régimen
porfirista la vida social de los morelianos giré6 mayormente en torno de la religion, de tal
forma que casi ninguna actividad social estuvo al margen de las pautas impuestas por la
Iglesia catdlica. Fue asi que en los diferentes barrios en que se dividia la ciudad las
celebraciones religiosas fueron representaciones de una viva religiosidad popular, que
desde la época colonial estuvo presente en la vida cotidiana de los morelianos.?*? A pesar
de la concurrencia de los espectaculos taurinos, de peleas de gallos, cinematdgrafo y obras
teatrales, los ritos cat6licos sobrepasaron a estos en solemnidad y afluencia, llegando a
estipular la Iglesia que las diversiones publicas se detuvieran durante las fiestas catdlicas
mas importantes como la Semana Santa, lo cual sin embargo, como se vera mas adelante,
no fue acatado al cien por ciento por los fieles.

Un problema que tuvo que enfrentar la Iglesia fue el hecho de que las diversiones

publicas muchas veces acompafaron a los festejos religiosos, realizandose una fusion en la

241 Las fiestas religiosas se pueden definir como “arreglos especificos de las relaciones sociales mediante los
que sus actores celebran a los santos patronos y los misterios cristianos”. En su composicion y desarrollo las
fiestas reproducen las reglas que rigen el orden de la sociedad, siendo parte importante en el proceso de
construccién y reivindicacion de las identidades regionales y locales. Dentro del concepto de las fiestas
religiosas populares también se implican las ferias 0 mercados festivos, pues los intercambios comerciales
suelen acompafiar la celebracion de los actos ceremoniales, de tal forma que se realiza una unidad compuesta
de mercado festivo y de celebracion religiosa, resultantes de las situaciones generadas por los participantes
por sus acciones de mercadeo y de celebracion. TAPIA SANTAMARIA, “Fiestas religiosas en el area Purépecha
y el bajio zamorano”, pp. 407-408.

242 En un sentido general, la religiosidad popular puede entenderse como aquellas manifestaciones de formas
de ser, de estar y de expresar una vinculacion con lo sagrado. Es un concepto cuyo enfoque nos refiere al tipo
y al grado de vinculo con lo religioso en cuanto a los espacios socialmente instituidos, lo cual abarca las
creencias, dogmas, practicas y rituales institucionales. Conceptualmente se puede circunscribir a expresiones
religiosas de ciertos sectores sociales (como aquellos mas pobres dentro de la sociedad), siendo que la
religiosidad de dichos grupos expresa la diversidad de sentidos, identidades, anhelos y esperanzas dentro de
un pueblo. La religiosidad popular no solo abarcaba al elemento institucional sino que es un intermedio entre
este y la espiritualidad individual vivida fuera de las instituciones, de tal forma que los creyentes toman
elementos del culto propuesto por la institucién religiosa y de otras creencias no oficiales para impregnarles
una significacion propia. DE LA TORRE, “La religiosidad popular como “entre-medio”, pp. 509-512; LOPEZ
FIDANZA Y SUAREZ, “Diversidad de creencias, devociones y practicas religiosas”, pp. 104-105; TAVERA
ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 53-56.
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que se entrecruzaban relaciones sociales, practicas culturales y ritos religiosos. Asi ocurrio
durante la celebracion del dia de Todos Santos y Fieles Difuntos, los cuales los morelianos
acostumbraban acompafiar con paseos, musica, presentaciones de teatro y espectaculos
taurinos. Los escenarios taurinos modificaron el paisaje urbano coincidiendo con la
secularizacion del espacio publico a raiz de las leyes de desamortizacion, lo cual llevo a que
la visita obligada que llevaban a cabo los morelianos el dia de difuntos al cementerio,
ubicado junto al templo de San Juan, se complementara no solo con un paseo por la calzada
de Guadalupe sino también por la asistencia a la tradicional corrida de toros, la cual cerraba
la conmemoracion de los fieles difuntos el dia 2 de noviembre. De esta forma la plaza de
toros y la calzada de Guadalupe eran un punto importante de unién de la ciudad, un
escenario en el que los hombres, mujeres, jovenes, viejos y nifios salian todos los afios para
conmemorar a sus muertos. El primero y segundo de noviembre fueron celebraciones
sumamente populares por el nimero de gente que atraian a la ciudad. En los espacios
aledafios a la Catedral, los morelianos se juntaban para disfrutar del ambiente festivo
constituido por repiques de campanas, puestos de dulces, velas, comederos, frutas de
temporada, pulquerias, etc. Con la fusion de diversiones publicas y ritos religiosos, la noche
de los fieles difuntos en la ciudad de Morelia se convirtié en “una sintesis de vida, muerte y
pasiones taurinas” desbocadas en la plaza y el cementerio, siendo esta una de las
tradiciones que todavia existen hoy dia.?*®

Aunque la vida cotidiana de los morelianos estuvo rodeada por el elemento
religioso, habria que matizar que eso no significd que los fieles pasaran todo el tiempo
dentro de los templos dedicados a la meditacion y la oracién, o que todos los dias fueran de
fiestas religiosas. Los morelianos de esa época, como los del dia de hoy, acompafiaban sus
quehaceres cotidianos asistiendo regularmente a las practicas religiosas, ya fuera de su
barrio, parroquia, o participando en festejos que convocaban a toda la poblacion de la
ciudad. Para muchos de los fieles, las solemnidades religiosas como los cohetes, los
repiques, las musicas, los puestos de comida y bebida, fueron la parte méas llamativa de las
celebraciones catolicas, inclusive mas que los propios ritos institucionales, puesto que
durante estos podian socializar y saciar sus necesidades. A pesar de que los morelianos

dieron muchas veces muestras de su fervor religioso, lo cierto es que también cayeron

243 MARTINEZ VILLA, “Corridas de toros y fieles difuntos en Morelia”, pp. 47-55.
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muchas veces en arbitrariedades que alertaron a la Iglesia de un indiferentismo religioso y
relajacion moral en la sociedad, siendo un ejemplo recurrente el caso de los fieles que
consagraban las fiestas en estado de ebriedad alterando el orden publico. Inclusive hubo
desobediencia entre los catdlicos hacia sus ministros religiosos, de aqui que uno de los
objetivos de la Iglesia durante las reuniones catdlicas fue el de emprender acciones
encaminadas a moralizar y propagar las virtud de la obediencia entre el pueblo.

En el momento en que la institucion eclesiastica perdié su poder econdmico,
politico y social por la Reforma, se vio obligada a pensar en nuevas formas de garantizar su
influencia sobre la sociedad e imponer una imagen de soberania y obediencia, de tal forma
gue muchas manifestaciones religiosas fueron consideradas fuera del marco oficial y vistas
por los grupos dirigentes como expresiones propias de un sector ignorante y marginal de la
sociedad de las cuales la Iglesia intentd deslindarse. A finales del siglo XIX, la Iglesia
consider6 como algo esencial la homogeneizacion de un culto oficial sin que esto
significara apartar la religiosidad oficial de la popular, sino que las dos formaran parte de
un mismo ambiente espiritual y religioso. La jerarquia eclesiastica se encargd de construir
un discurso en el que se descalificaban diversas manifestaciones de la religiosidad,
calificandolas de indecentes o inapropiadas, lo cual fue algo dificil de erradicar ya que estas
habian sido practicadas durante siglos en muchos pueblos y comunidades. Apoyado por el
proyecto de renovacion del culto fomentado por los Papas Pio IX y Ledn XIllI, el arzobispo
José Ignacio Arciga enfoco su administracion en acabar con la incredulidad, corrupcion y
malas costumbres sociales. De esta forma el prelado proyect6 una espiritualidad asequible a
los fieles, ferviente en sus ejercicios externos de devocion, y con una practica frecuente de
los sacramentos. Para lograr esto, las practicas religiosas se ampliaron e intensificaron a
raiz de la ejecucién de una rigida pastoral impuesta por el arzobispo, cuyo proyectd
contemplé estabilizar la vida religiosa ante las disposiciones de la Reforma liberal, que
habian reducido las manifestaciones del culto al ambiente cerrado de los templos y a
algunas ceremonias principales del afio litirgico como la Semana Mayor, el Corpus y la

Navidad.?*

244 _os intentos de modificacion en las costumbres de las manifestaciones de religiosidad surgieron a lo largo
de la segunda mitad del siglo XVIII, cuando la monarquia borbénica quiso acabar con los excesos
devocionales y la supersticion popular haciendo la vida religiosa mas austera y apegada a los rituales
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La religiosidad popular y algunas de sus practicas tradicionales fueron vistas con
preocupacion y disgusto por la institucion eclesiastica, quien de acuerdo a los tiempos
modernos que se vivian deseaba impulsar nuevos valores en la sociedad de acuerdo a los
intereses del Estado y de la Iglesia. Como dentro de la religiosidad del pueblo se mezclaban
frecuentemente ritos religiosos institucionales y practicas ludicas, esto llevd a la
permanencia y propagacion de males sociales como el alcoholismo, el juego y el ocio,
cuestiones reprobadas por la clerecia por el indiferentismo religioso y relajacién moral a
que llevaban, y por el gobierno civil por el desorden social que producian. En el contexto
de la sociedad moderna capitalista, la Iglesia se declar6 enemiga de la embriaguez, el ocio y
la pereza por considerarlas como conductas indignas y deshonrosas, y para acabar con
dichos males la institucion estimul6 la actividad fisica e intelectual en toda clase de trabajos
encaminados a lograr la honestidad y salvacion del hombre.?#

Ante las viejas practicas de origen colonial, pues la religiosidad popular tuvo su
origen como una expresion sincrética del choque cultural entre el catolicismo introducido
por los conquistadores y las cosmogonias nativas indigenas, la Iglesia se propuso impulsar
una nueva religiosidad durante el Porfiriato.?*® Esta estuvo dirigida a contribuir al orden
social, proporcionando a los fieles reglas practicas de conducta y prudencia cristiana
encaminadas al orden, la paz y el respeto a la jerarquia social. Junto a un discurso de unidad
catolica, la nueva religiosidad estuvo enfocada en reforzar los fundamentos religiosos de la
nacién mexicana, la unidad de los catdlicos y la sumision a las autoridades eclesiasticas.
Siguiendo estos objetivos, la Iglesia reorganizé la vida espiritual de los individuos a partir
de la comunidad, por medio de una nueva evangelizacion que pretendi6é acoplarse a los

tiempos modernos abandonando viejas practicas de la religiosidad popular en favor de la

litrgicos, de tal manera que el seguimiento de una politica religiosa restrictiva resaltd la distincion entre una
religiosidad popular y otra oficial. DiAz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocién, pp. 69-78.
245 Para la Iglesia, en funcién del progreso material de los individuos, las familias, y el pais, el trabajo era la
solucién al problema de la pobreza, el medio por el cual el pobre podia recuperar su dignidad al hacerse de los
recursos necesarios para su subsistencia. Lo que se estipulaba era que las personas se alejaran de una situacion
econémica extrema pero no que salieran de la pobreza, pues la existencia de los pobres tenia un sentido
religioso al cumplir un papel fundamental en la salvacién de la humanidad, pues a través de ellos los distintos
sectores sociales podian realizar acciones piadosas. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la
Iglesia, pp. 246-249.

246 _a religiosidad popular en México es una expresion sincrética del choque cultural entre el catolicismo
introducido por los conquistadores y las cosmogonias nativas indigenas, siendo una caracteristica de la
riqueza cultural y de permanencia de la religiosidad su caracter sincrético entre las culturas autéctonas y las
europeas. DE LA TORRE, “La religiosidad popular. Encrucijada de las nuevas formas”, p.7.
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formacion de una espiritualidad interiorizada. Dicha renovacion espiritual replanted el
papel del individuo dentro del catolicismo, proponiendo un acercamiento individual de la
experiencia religiosa para que cada uno de los miembros de las familias y la sociedad se
acostumbraran a amar la religion y la piedad, aborreciendo las doctrinas falsas y
perniciosas, aspirando a ser virtuosos respetando a los mayores, y refrenando sentimientos
como el egoismo.?*’

Como para la institucion eclesiastica el Estado no habia logrado consolidar de
manera suficiente el orden social, lo cual se veia reflejado en el poco respeto a las
autoridades, la rebelidn, el crimen, la disputa social y el desorden, un sector del clero se
abrié a la posibilidad de aliarse con el gobierno civil para solventar estos problemas a
través del fortalecimiento de los principios catdlicos entre la sociedad. A través del dominio
de las conciencias con base en el temor de Dios y el respeto de las leyes divinas, la Iglesia
se propuso imponer el respecto a la autoridad civil, a las jerarquias sociales y al acceso
diferenciado de la riqueza, ademas de fungir como elemento de equilibrio y conciliacion de
animos entre las clases sociales. A través de estos recursos, la Iglesia difundié nuevos
principios espirituales y seculares en la sociedad, entre ellos el valor del trabajo, el respeto
a la autoridad, el orden y la conciliacion social, los cuales eran benéficos al desarrollo tanto
del poder civil como del eclesiastico.?*®

En consonancia con los pactos informales de control social alcanzados con el
gobierno civil, el clero moreliano puso su atencién en corregir los males mas proximos que,
segun su punto de vista, padecia la sociedad, entre ellos la insubordinacion, la
desobediencia y la insolencia, puesto que estos estaban en contra del “orden de la
Providencia divina” que disponia que en las cosas humanas era natural la existencia de

superiores que regian a los inferiores.?*® Los candnigos recomendaron a los feligreses evitar

247 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 267.

248 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 250-253.

249 Para lograr el orden y la concordia social, la Iglesia propagé a través de sus dogmas la resignacion que
debia tener el pueblo ante su situacion econdmica y el respeto que debia mostrar ante las autoridades civiles y
religiosas. El Papa Pio X resumié esta postura en su compilacion de articulos llamado Organizacion
Fundamental de la Accidon Popular Cristiana, en el cual establecié que la sociedad era desigual por
naturaleza, siendo que la Unica igualdad era la que emanaba del hecho de que todos eran hijos de Cristo, de tal
forma que los fieles no debian renegar de la clase social en la que les toco vivir, sino que al contrario debian
ayudarse mutuamente para alcanzar su bienestar material y moral. El pontifice instd a los trabajadores que
realizaran sus labores sin recurrir a actos violentos para defender sus derechos, recomendando a los patrones
retribuir justamente el trabajo de los empleados. Apoyado en esto, la Iglesia michoacana justificé la
desigualdad econémica y social imperante durante los gobiernos porfiristas, apoyando al régimen civil en la
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la rebeldia y el desorden, puesto que las sagradas escrituras mandaban a los hombres a estar
sujetos a las personas que mandaban. Respecto a los males sociales como el alcoholismo, el
juego, la descatolizacidn, etc., el clero propuso que su solucion estaba en la restauracion del
influjo del catolicismo en las ideas, sentimientos y costumbres del pueblo, a través de las
préacticas y obras catdlicas.?®® En estas cuestiones los pactos clero-gobierno entraron en
juego, pues uno de los postulados de la concertacion fue que la Iglesia destinara sus
instituciones para lograr el orden y la pasividad social, buscando la ausencia de desordenes
y conflictos.

Con la puesta en préactica de la Reforma los dias festivos establecidos por la Iglesia
dejaron de ser reconocidos por el poder civil, lo cual ocasiond que la institucion eclesiastica
tuviera que poner mayor empefio en que los fieles respetaran estos, estableciendo bajo pena
de pecado mortal guardar las festividades principales del catolicismo.?® La jerarquia puso
especial atencién en propagar entre los fieles la santificacion que debian guardar de las
fiestas religiosas, ya que durante estas se instruia a los feligreses en los valores y deberes
cristianos. De esta forma, en una pastoral, reproducida en todo el arzobispado de
Michoacan, el obispo de la didcesis sufraganea de Querétaro, Rafael Camacho, reprochd
“la profanacion de los dias del Sefior” por parte de los comerciantes que no cerraban sus
establecimientos los dias de guardar, por los artesanos que no dejaban sus labores y por los
fieles que pasaban las tardes de los dias consagrados a Dios en total estado de embriaguez.
Para el obispo, la profanacion de los dias festivos de la Iglesia traia terribles consecuencias
sobre todo para las familias pobres de la sociedad, ya que llevaba al olvido y la ignorancia
de la religién. En su carta pastoral, resumid los habitos de los sectores pobres de la sociedad
y la importancia, segun su punto de vista, de las précticas religiosas dentro de su forma de

vida, llegando a sefialar que:

basqueda de la paz social, puesto que estimuld que los trabajadores, en su gran mayoria catélicos, se
mantuvieran mayormente en calma ante su situacién desfavorable y no se levantaran en contra de sus jefes ni
del gobierno. “Motu propio de S.S. Pio X, La Inmaculada, Afio I, No. 2, Morelia, 1° de febrero de 1904, p.
16.

20 «“Cronica del concilio”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Tomo 1, No. 3, Morelia, 1° de
marzo de 1897, pp. 26-52.

251 En los concilios provinciales y demas reuniones catélicas realizadas en los arzobispados del pais se decretd
bajo pena de pecado mortal guardar las siguientes festividades: los Domingos de todo el afio, la Natividad de
Ntro. Sefior Jesucristo, la Circuncisidon, la Epifania, la Ascensidon, el Cuerpo, la Concepcion de la Virgen
Maria, Purificacion, la Anunciacidn, la Asuncion, la Natividad, la aparicién de la Virgen de Guadalupe, San
José, San Juan, San Pedro y Pablo, y de todos los Santos. Diaz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria
y Devocion, pp. 81-82.
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“...La clase pobre que es la mas numerosa en todas partes, no guardando el dia festivo,
carece de tiempo para instruirse en sus deberes religiosos y para ensefiar a sus hijos la
doctrina cristiana. Ocupados toda la semana en sus quehaceres respectivos, acaban cada dia
rendidos de fatiga, sin pensar por la noche mas que en tomar sus alimentos y reparar las
fuerzas con el suefio: al dia siguiente, tal vez de madrugada, vuelven & sus ocupaciones
ordinarias. Si esta alternase continGa sin el descanso del dia de fiesta ¢a qué hora se
instruiran en sus deberes religiosos? ;& qué hora los padres de familia ensefiaran a sus hijos
la Religion, que esta desterrada hoy de las escuelas municipales? ;Cuando pensaran en el
negocio de su salvacion?...2>

La jerarquia eclesiastica michoacana ordend que durante los dias de festividades
religiosas debian cesar los negocios temporales, se insisti6 sobre evitar el vicio del
alcoholismo, por oprimir la sana razén y rebajar al hombre a la condicién de los brutos, y se
prohibid el juego y la asistencia a los teatros que pusieran en exhibicion espectaculos que
inflamaban las pasiones bajas en desprecio de las personas y cosas sagradas. Lo mismo se
estipulo sobre los bailes, tertulias, danzas, conservaciones obscenas, acciones deshonestas y
perniciosas que llevaban consigo los atractivos de la carne, exhortdndose a los fieles a que
se abstuvieran de tales espectaculos para no ser complices de la irrision de la religion y la
depravacion de las costumbres. Igualmente se prohibié llevar a efecto durante los domingos
y en las otras fiestas, comelitones, embriagueces y demas cosas con que se profanaban los
dias de guardar y que daban escandalo sobre todo a los més pequefios de la sociedad.??

Un sector especial al que se le puso atencion fue precisamente el de los nifios,
quienes durante las fiestas de guardar eran instruidos por grupos de sefioras en el catecismo
del padre Ripalda, el cual debian aprender de memoria. Asimismo varias familias
adineradas se caracterizaron por destinar una parte de los dias festivos a recitar la doctrina
cristiana con su familia, dependientes y criados, aprendiendo de memoria el sefialado
catecismo, ademds de recibir los sacramentos, asistir a la predicacion en su respectiva

parroquia y participar en los ejercicios vespertinos de sus iglesias.?®* De todo esto destaca

252 En una postura proclive a la concertacion clero-gobierno de la cual era partidario, el obispo Camacho
puntualizé en su carta pastoral que las fiestas religiosas también eran importantes para las instituciones
civiles, ya que los resultados de su profanacidn eran conmociones que en Europa ya se dejaban sentir por:
«“...foragidos (sic), hombres y mujeres sin Religion y sin freno, que con la tea incendiaria en una mano, gritan
furiosos contra Dios, contra la Iglesia, contra todo gobierno y contra todo orden, no es mas que el resultado
del olvido de los deberes cristianos, de la ignorancia de la Religion; y todo no es otra cosa, que fruto
amarguisimo de la profanacion del dia festivo”. “Carta pastoral del I. y R. Sefior Obispo de Querétaro sobre
santificacién de las fiestas y ensefianza de la doctrina cristiana”, La Voz de México, Tomo XIX, No. 203,
México, martes 4 de septiembre de 1888, p. 1.

258 DAz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocidn, p. 82.

254 «“Carta pastoral del I. y R. Sefior Obispo de Querétaro sobre santificacion de las fiestas y ensefianza de la
doctrina cristiana”, La Voz de México, Tomo XIX, No. 203, México, martes 4 de septiembre de 1888, p. 1.
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la predileccion que la Iglesia le daba a los dias festivos como medios para la propagacion
de las ensefianzas religiosas dentro de las familias, sobre todo las mas pobres de la
sociedad. La importancia del elemento hereditario queda claro en el hecho de que los
padres de familia y todas las personas que tenian criados o subordinados, debian inculcar a
sus dependientes las doctrinas cristianas durante los dias festivos con el propdsito de
mantener vivo el fervor religioso en las futuras generaciones. Por ultimo sobresale el hecho
de que los dias de guardar del catolicismo fueron utilizados para apoyar al gobierno civil,
ya que ademas de ensefiarseles los dogmas de la Iglesia a los fieles, también se les
inculcaba a estos el respeto hacia las instituciones civiles, el orden que debian guardar
dentro de la sociedad y el valor que tenian que darle al trabajo para satisfacer sus
necesidades mas inmediatas.

A través de las practicas religiosas y de las organizaciones espirituales, la institucion
eclesiastica se propuso transmitir los preceptos religiosos (trabajo honrado, respeto a las
jerarquias, orden, armonia social, etc.) a la manera de una nueva evangelizacion enfocada
en hacer del catolicismo una religion racional en sus formas, interiorizada y mas personal.
De acuerdo a los deseos del episcopado, se aspiraba a eliminar ciertas muestras externas del
catolicismo popular (embriaguez, juego, vicios, ociosidad, etc.), consideradas un reflejo de
la ignorancia de la sociedad e incompatibles con los deseos de renovacion de la Iglesia y
del progreso nacional.®® Mas que descalificar devociones, iméagenes o ritos, lo que se
comenzo a censurar severamente fueron comportamientos que tenian que ver con los usos y
costumbres de muchas comunidades asi como las formas en las que se estructuraban las
fiestas, que en varios lugares estaban vinculadas a la forma en la que la gente se
relacionaba, trabajaba y experimentaba su vida, de ahi la dificultad para erradicarlos.?®

A pesar de los intentos eclesiasticos por establecer un culto adecuado a los tiempos
modernos bajo el control de la jerarquia, con el objetivo de establecer buenas costumbres
entre la sociedad, en la practica, a nivel profano, durante el ejercicio colectivo del culto
muchos morelianos a pesar de ser avidos creyentes no siguieron un comportamiento
cristiano al pie de la letra, siendo un ejemplo el hecho de que algunos comerciantes y

obreros no dejaban sus trabajos durante los dias de guardar establecidos por la Iglesia,

255 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 262.
2% Djaz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocidn, pp. 81-82.
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desobedeciendo abiertamente a esta, ademas de que el actuar de las clases sociales durante
los festejos religiosos fue muchas veces motivo de consternacion para la clerecia, pues para
buena parte de los catdlicos las celebraciones religiosas eran una excusa para divertirse y
cometer desmanes en estado de ebriedad, y no un momento dedicado a la oracion y la
meditacion. Respecto a esto, la institucion eclesiastica reprobd a aquellas personas que
reservaban los domingos y dias festivos para el ocio y los placeres, puesto que: “en vez de
préacticas espirituales se entregan sélo a espectaculos profanos, al juego, a las corridas de
toros, a las danzas, la crapula y a la embriaguez, que al paso que retraen de los deberes
propios del cristianismo, manchan el alma y provocan la ira divina.”?®’ Por su gran arraigo
entre la sociedad y por la cohesién social de que eran motivo las fiestas religiosas, la Iglesia
pudo solo en parte reducir los problemas sociales que aun hoy en dia se dejan sentir en las

celebraciones catolicas.

3.- Los templos catolicos. Su renovacion y esplendor.

Desde su fundacion, la ciudad de Valladolid-Morelia fue constituida como una ciudad
conventual construida alrededor de las érdenes religiosas asentadas. Los franciscanos,
agustinos, mercedarios y demas ordenes regulares edificaron sus templos y conventos
alrededor del siglo XVII, dandole a la ciudad un perfil de caracter conventual. A finales del
siglo XVII, Valladolid era una ciudad relevante, sede eclesiastica y civil de Michoacan. Era
el centro de la vida politica, econémica, social y cultural de una extensa region. En ella
tenian lugar los grandes eventos religiosos como las procesiones del Corpus, la llegada de
un obispo, asi como las actividades sociales de regocijo que acompariaban a estos como los
toros y demas fiestas populares. Durante la etapa novohispana, la sociedad vivio bajo el
dominio ideoldgico y cultural de la Iglesia catélica.?®® Sin embargo durante los conflictos
Estado-Iglesia de mediados del siglo XIX y con el triunfo del grupo liberal, se
emprendieron medidas para tratar de quitarle el caracter predominantemente religioso a la

ciudad y darle un tono civil. Los conventos fueron secularizados y destinados a nuevos usos

257 La Iglesia catdlica establecié que durante los dias de fiesta se prohibian los trabajos serviles porque estos
distraian del culto divino, fin principal del precepto. Con mucha méas razén debian ser evitados los pecados,
ya que estos apartaban el entendimiento del afecto a las cosas divinas y separaban por completo del amor de
Dios. Diaz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocion, p. 81.

2% DAVILA MUNGUIA, Una Ciudad Conventual: Valladolid de Michoacan, pp. 47-54.
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civiles, y en general el poder material e ideoldgico de la Iglesia se vio menguado durante
los largos afios de la guerra y tras el establecimiento de las Leyes de Reforma.

Durante el Porfiriato, con los pactos formales e informales de la concertacion clero-
gobierno, los templos cat6licos experimentaron un auge ya que no solo se embellecieron y
surgieron nuevos, sino que también aumentd el numero de fieles que concurrian a ellos y el
namero de parrocos que los atendian. Al aplicarse las leyes liberales a favor de la Iglesia,
esta recuperd muchos de sus espacios sagrados y las ordenes religiosas volvieron a cobrar
importancia, siendo el caso el restablecimiento de la Compafiia de Jesus, que ocupd su
antiguo templo.”®® Ademas de esto, las 6rdenes religiosas como los agustinos, los
franciscanos y los mercedarios recobraron su popularidad y la vieron aumentada con la
Ilegada de nuevas corporaciones como los juaninos y los salesianos, quienes desarrollaron
sus actividades en templos, misiones urbanas y rurales, colegios, hospitales, y todos
aquellos campos que el gobierno civil les cedié para apoyar el desarrollo del Estado en
puntos clave como la educacion y la asistencia social.?®

La sociedad moreliana, caracterizada por su alto indice de participacion ritual de
acuerdo a las formas tradicionales del catolicismo, vivio en este tiempo bajo el mandato de
una institucion eclesiastica que organizaba el sentido de todas las grandes celebraciones de
la vida humana y social, como lo eran los bautizos, las primeras comuniones, los
matrimonios y las defunciones. Como ya se sefiald, a pesar de la secularizacion de los
espacios y de los registros de vida de las personas, las celebraciones religiosas tradicionales
seguian siendo preponderantes, y mas en una coyuntura que era favorable a la Iglesia con la
politica concertadora. Los momentos decisivos de la vida de los individuos se siguieron
viviendo bajo el marco de los rituales catdlicos (sacramentos) por encima de los actos
civiles. Ademas de esto, la tendencia de la Iglesia a organizar la vida individual y colectiva
alrededor de los ritos religiosos se traspasé también a la amplia convocatoria masiva de los
cultos tradicionales y la devocion a simbolos fundamentales del catolicismo como la Virgen
de Guadalupe, santos, cristos, virgenes y demas figuras locales y del barrio.?!

La preponderancia del catolicismo en la ciudad de Morelia se dejé sentir en el

namero de fieles, que representaban mas del 99% de la poblacién. Asi pues, respecto del

259 CUEVAS, Historia de la Iglesia en México, Tomo V, pp. 409-411.
260 GUTIERREZ CASILLAS, Historia de la Iglesia en México, pp. 351-354.
21 DE LA TORRE, “Religiosidades populares como anclajes locales”, p. 105.
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numero de catélicos morelianos es de destacarse que aumento, de 127, 528 que habia en
1895, a la cantidad de 144, 766 en 1910, lo cual nos habla no solo de un mantenimiento del
predominio del catolicismo (en comparacién, el segundo culto més popular, el protestante,
solo tenia 130 fieles en 1895 disminuyendo a 127 en 1910) sino de una constante
revitalizacion de su influencia en la ciudad.?®? Para 1909 los templos catélicos existentes en
Morelia eran: la Catedral, San Agustin, la Compafiia de Jesus, la Merced, las Rosas, el
Carmen, San Jose, las Monjas, la Cruz, San Francisco, Capuchinas, Corazén de Jesus y San
Diego. Las capillas eran: la Soterrafia, Lourdes, San Juan, la Columna y el Santo Nifio,
estando destruidas o en estado de abandono, la Concepcion, San Pedro, Santa Catarina y el
Prendimiento.?®® Cada uno de dichos templos y capillas estuvieron dedicados a una
advocacion que era motivo de devocidon especial por parte de los morelianos que habitaban
el barrio donde estaba ubicado, quienes junto al clero organizaban su fiesta religiosa.

El calendario litargico de las funciones religiosas era tan amplio que cada templo
tenia un dia especial dedicado al festejo de la advocacion religiosa al que estaba
consagrado. El elemento social que concurria a estas celebraciones estaba compuesto por
todas las clases sociales morelianas desde barrios pobres a ricos, y destacaba en muchas
ocasiones la presencia de los arzobispos José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva
oficializando la misa pontifical. Después de los ritos religiosos la gente se daba cita en los
atrios y plazas anexas a los templos para continuar la fiesta con cohetes, musica y
repiques.%

Respecto a los templos y sus festejos, algunos de los mas importantes en Morelia
fueron por ejemplo: el templo dedicado al Sefior San José que realizaba su fiesta en marzo;
los salesianos, que en la coyuntura de la cercania clero-gobierno pudieron establecerse en
Morelia, dedicaron su templo y fiesta a Maria Auxiliadora en mayo; en junio sobresalian
los festejos en la capilla dedicada a San Juan Bautista por los habitantes del barrio pobre de
San Juan y el Rastro; en agosto los vecinos del barrio de Capuchinas celebraban las fiestas
del Nifio Salvador; ese mismo mes el 5 de agosto se celebraba el dia de Nuestra Sefiora de

las Nieves en su templo de la Soterrafia; en septiembre el barrio de la Merced llevaba a

262 Censo General de la Republica Mexicana, verificado el 20 de octubre de 1895, pp. 58-59; Tercer Censo de
Poblacién de los Estados Unidos Mexicanos 1910, [En linea] https://www.uv.mx/apps/censos-
conteos/1910/menu1910.html, [Consultado el 9 de noviembre de 2017].

263 TORRES, “Morelia. Su historia, geografia y estadistica”, pp. 89-90.

264 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, p. 90.
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cabo su fiesta, y en el mes de octubre los franciscanos hacian lo mismo; en julio en el
templo del Carmen se solemnizaba a la Virgen del Monte Carmelo; y el 31 de julio los
padres de la Compafia de Jesus, que arribaron de nuevo a Morelia gracias a la
concertacion, celebraban el dia de su fundador San Ignacio de Loyola.?®® En cuanto a la
Catedral, simbolo del poder del catolicismo en toda la Arquidiocesis michoacana, fue la
que reunié a la mayor cantidad de fieles durante las précticas religiosas, siendo motivo de
celebraciones importantes como su solemne reapertura el 19 de octubre de 1898, después
de varios arreglos que se le hicieron por mandato del arzobispo José Ignacio Arciga.?% El
templo catedralicio fue motivo de misas solemnes, inauguraciones, visitas, discursos y
verbenas populares, como las ocurridas durante la bendicion de su reciente estrenado
6rgano, llevada a cabo el 18 de octubre de 1905.%%7

Otros de los recintos sagrados de identificacion local donde los morelianos
desarrollaron sus préacticas rituales fueron los santuarios, centros religiosos visitados por los
fieles devotos durante todo el afio. EI mayor nimero de estos templos estuvieron dedicados
a la Virgen Maria, ademaés de otros titulares como Cristo o algun otro santo. Los feligreses

265 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 133-135.

268 E] arzobispo José Ignacio Arciga, con acuerdo del cabildo, mand6 la compostura, decoracion y reformas
en la Catedral. Para el trabajo se contraté al ingeniero italiano Claudio Molina, quien comenzé las
reparaciones el primero de junio de 1897, consistiendo estas en el cambio del coro, cambio de puertas,
reposicion del altar mayor del sagrario, cambio de las verjas de las capillas, ademas de varios objetos de
adorno como candiles, angeles de metal, estatuas de San Pedro, San Pablo, etc. En las celebraciones
participaron el arzobispo, los obispos sufraganeos, el clero, los gremios de la ciudad, y la gente del pueblo. En
los festejos, el clero propag6 a través de sermones la idea de que al igual que la Catedral se encontraba
restaurada y magnifica, los trabajos del apostolado habian reparado las ruinas sociales y materiales que
dejaron los afios de conflictos Estado-Iglesia. En cuanto a las solemnidades, destacaron las iluminaciones,
fuegos artificiales, repiques, adornos, y musica en diferentes puntos de la ciudad como Capuchinas, la Merced
y la calzada de Guadalupe. Durante los dias que dur6 la celebracion, se llevé a cabo el paseo de la comitiva
del clero por las calles de la ciudad adornadas y la realizacion de ritos, banquetes, sermones, conferencias,
entre otras muestras de regocijo popular, las cuales fueron una clara muestra de la armonia politica que existia
entre el clero y el gobierno locales. Archivo Capitular del Cabildo Catedral de Morelia (en adelante
ACCCM), Caja 4-4.4, Legajo 226, No. Exp. 48, 1897-1899, foja 425; “La solemne reapertura de la Santa
Iglesia Catedral”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacéan, Tomo I, Nos. 13 y 14, Morelia, 30 de
octubre de 1898, pp. 208-216; “La solemne reapertura de la Sta. Iglesia Catedral”, Boletin Eclesiastico del
Arzobispado de Michoacdn Tomo II, No. 15, Morelia, 31 de diciembre de 1898, p. 233; “El general Diaz y la
politica de conciliacién”, La Libertad, Afio 6, Tomo 6, No. 46, Morelia, martes 8 de noviembre de 1898, p. 1.
267 E| delegado apostolico, José Ridolfi, visitd el templo catedralicio para bendecir su recién estrenado 6rgano,
al que se le nombré San Gregorio Magno, participo en la distribucion de premios del Instituto del Sagrado
Corazon y del Colegio Seminario, formé parte en las conmemoraciones del vigésimo quinto aniversario de la
consagracion de la catedral y en la elevacion a colegiata del santuario de la Virgen de la Salud. “Huéspedes
distinguidos”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 82, Morelia, Martes 17 de octubre de 1905, p. 1; “El
Delegado Apostélico en Morelia”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 83, Morelia, Viernes 20 de octubre de
1905, p. 1; “Visitas de atencion”, La Libertad, Afio 13, Tomo 13, No. 83, Morelia, Viernes 20 de octubre de
1905, p. 2.
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morelianos tuvieron un gran apego a estos centros de devocién, agradeciendo en muchas
ocasiones con donativos al ser favorecidos con alguna peticion hecha al patrono del lugar.
En Morelia destacé el Santuario del Sefior San José y el de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
ubicados en el templo de San José y San Diego respectivamente. En cuanto a la virgen de
Guadalupe, se realizaba en noviembre la practica de rezar rosarios en la calzada del mismo
nombre en su honor.?®® Las celebraciones de las apariciones de la virgen guadalupana
acarrearon un gran contingente de personas a su santuario, llenandose la Calzada de Fray
Antonio de San Miguel de peregrinos de todas las posiciones sociales, que con fe y
devocion asistian a dar gracias o solicitar favores a la virgen, en medio de un clima de fiesta
popular y regocijos.?°

Los morelianos mostraron tal fervor por este santuario, que en varias ocasiones
entraron en polémicas con el clero encargado de cuidarlo. La evaluacion por parte de los
catélicos del desempefio sacerdotal y el cuestionamiento del comportamiento moral de los
curas tuvo su origen al iniciar la individualizacion de los catdlicos y la extension de sus
derechos civiles, momento en que surgié una mayor exigencia al papel de los ministros
religiosos. A partir de la Reforma liberal las autoridades eclesiasticas recibieron las quejas
de los feligreses y de las autoridades locales sobre el ejercicio de los parrocos, con base en
preocupaciones seculares como el orden publico. Cuando el desempefio de un sacerdote y
su relacién con los catdlicos pasaban a ser un asunto de desdrdenes en la comunidad, que
ponian en peligro la estabilidad politica local, ocurria la intervencion del gobierno civil para
dirimir los conflictos y recuperar la estabilidad social, pero solo cuando se agotaban los
medios eclesiasticos para zanjar los conflictos.?”

Asi por ejemplo el 29 de septiembre de 1901, los vecinos del barrio de Guadalupe
mandaron una carta al arzobispo Atendgenes Silva quejandose del guardian del santuario,
fray Antonio de Jesus Adame, por considerar que este habia ocasionado el decaimiento del
culto a la virgen por su irresponsabilidad al realizar de manera irregular las misas del
domingo. Los fieles argumentaron que dicho padre no celebraba actos religiosos que
contribuyeran al culto, y tratandose de un templo importante de la ciudad esto llevaba al

decaimiento de la imagen guadalupana. Una muestra de que los fieles morelianos no eran

268 [ndices Documentales del Archivo Histérico Casa Morelos, p. 67.
269 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 28-29.
270 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 194, 302, 303 y 304.
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ciegos seguidores de sus ministros religiosos, sino que al contrario muchas veces fueron
criticos de estos cuando no satisfacian sus necesidades espirituales, fue el hecho de que los
vecinos morelianos pusieron mucho énfasis en hacer ver al arzobispo Silva que el padre
Adame no celebraba bien el santo sacrificio de la misa, “tanto por lo violento” como la
decia como por el poco tiempo que dedicaba a cada una de sus ceremonias.?’* Ademas de
esto, destacd otra queja hacia el cura, la cual estuvo destinada a desacreditarlo para que
interviniera el arzobispo (o de ser necesario la autoridad civil) en su deposicion: “Para
concluir, si diremos a SS. por ser publico y notorio que el Sr. Adame, ha ido
personalmente, en compariia del Padre Dn. Trinidad Pedraza al arreglo de negocios & la
Prefectura del Estado, originando esto una mala impresion; pues creemos que es muy ageno
(sic) 4 los seflores sacerdotes, penetrar personal y voluntariamente, 4 esos lugares.”?"?

Por estas razones, los morelianos del barrio de Guadalupe pidieron al arzobispo
Silva que fuera removido el cura Adame del santuario, para ser colocado en su lugar algun
cura decidido a trabajar por el engrandecimiento del culto guadalupano. De todo esto
resalta la evaluacion que los catélicos hicieron de la accion sacerdotal del cura Adame,
cuyo desempefio fue reprobado por no satisfacer las necesidades espirituales de los devotos
a la virgen. Destaca la comunicacién cercana que tenian los morelianos con su Iglesia, la
cual muchas veces escuchd sus peticiones y fungié como intermediaria en los conflictos
sociedad-clero, como en este caso ocurrio, puesto que ya para 1903 el capellan guardian del
Santuario era fray Antonio Granados en sustitucion del padre Adame.?”® Al solucionar este
conflicto la clerecia, se hizo innecesaria la participacion del poder civil, el cual hubiera
actuado como intermediario de haber continuado las problematicas. De la queja de los
feligreses se puede inferir que existia una cercania entre el clero moreliano y el gobierno
civil como lo deja ver las visitas frecuentes que los curas hacian a la prefectura,
constituyéndose esto ya como algo normal a principios del siglo XX cuando la politica de
concertacion alcanzo su maximo auge. A pesar de que la queja de los morelianos tenia el

objetivo de desacreditar al guardian ante el arzobispo, lo cierto es que con la concertacion

21 Archivo Histérico Casa de Morelos (en adelante AHCM), Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie
Santuarios, Subserie Nuestra Sefiora de Guadalupe, Siglo XX, Caja 96, Expediente 1, Fojas 1-6.

22 AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Santuarios, Subserie Nuestra Sefiora de Guadalupe,
Siglo XX, Caja 96, Expediente 1, Fojas 1-6.

23 AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Santuarios, Subserie Nuestra Sefiora de Guadalupe,
Siglo XX, Caja 96, Expediente 1, Fojas 1-6.
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clero-gobierno la visita de los clérigos a la prefectura se convirtié en algo normal, pues
estos asistian para arreglar asuntos personales o que tenian que ver con mejoras materiales
de los templos a su cargo.

De los templos parroquiales y sus advocaciones cabria sefialar que el elemento
social que acudia a sus festejos muchas veces se circunscribia a las personas del barrio y
lugares cercanos, siendo que solo se reunia el grueso de la poblacion moreliana durante
temporalidades fundamentales para el catolicismo como la Cuaresma y la Semana Santa, 0
en solemnidades dedicadas a virgenes o santos de importancia nacional o regional como la
Virgen de Guadalupe. La importancia de las parroquias, templos, santuarios y demas
lugares sagrados es que estos constituyeron el espacio basico donde se vincularon los
distintos sectores sociales, y donde convergieron las actividades del clero enfocadas en
poner en marcha los proyectos eclesiasticos. El clero parroquial fue el encargado de poner
en préactica los lineamientos de la reorganizacion eclesiastica en el plano local, regulando la
préactica del culto, la administracion de los sacramentos y la organizacién de los laicos, todo
esto por medio de los principios de la disciplina, la virtud, y la educacién, asi como la
predicacion de la pasividad, la conciliacion social y la sumision a las autoridades, todo lo

cual ayudd a la consecucion del orden y el progreso porfiristas.?’

4.- Los fieles morelianos y las practicas religiosas del catolicismo.

Aunado al esplendor en el culto, la predicacion, la asistencia y el cumplimiento del
precepto dominical, la recepcion de los sacramentos y la atencion de los deberes pascuales
que eran practicas obligatorias para el clero y los fieles, durante el Porfiriato los arzobispos
José Ignacio Arciga y Atenogenes Silva exhortaron a los curas a impulsar con mayor
énfasis todas las practicas religiosas. Con esto en mente, se introdujo un profundo sentido
de orden en las fiestas y ceremonias del afio litargico, proliferando los sermones, libros de
piedad y los manuales para sacerdotes, con el objetivo de favorecer el desarrollo de la

piedad y de la religion entre la sociedad.?” En la Morelia porfirista las practicas religiosas,

274 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 302.

215 Las précticas religiosas se pueden definir como todas aquellas formas “en que las personas se vinculan con
lo sagrado; la manera en que mantienen activas sus creencias; los rituales por los que sus devociones y
vivencias religiosas se conservan, se alimentan y se significan”. Estas incluyen un espectro muy grande de
posibilidades y clasificaciones, de tal suerte que se pueden categorizar segin su tipo en: individuales o
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parte fundamental del gran espectro de la religiosidad popular, tuvieron un fuerte aspecto
comunitario y publico, pues en ellas participaban el grueso de la poblacion, la cual convivia
y se relacionaba més allé de los recintos sagrados. En una coyuntura en que la Iglesia tuvo
amplia libertad gracias a la concertacion clero-gobierno, el aspecto institucional de las
practicas, es decir, la liturgia, se vio complementada con elementos publicos y sociales
(verbenas, fuegos artificiales, comederos, mdsica, etc.), que hicieron que la ciudad
recobrara su vitalidad religiosa.

No obstante la secularizacion de los espacios religiosos, la colaboracion entre el
poder civil y el eclesiastico para alcanzar el control social permiti6 a la Iglesia moreliana
tener amplia libertad para realizar sus fiestas, lo que se tradujo en conmemoraciones
religiosas sumamente populares en las que participaban los diferentes grupos y clases
sociales. El lugar comln para la realizacion de estas celebraciones eran las plazas y
jardines, siendo los mas concurridos los paseos que llevaban al Parque Juarez, al Bosque de
San Pedro y al pueblo de Santa Maria, siendo el mas importante el de la Calle Nacional, la
cual cruzaba Morelia de un extremo a otro, por donde pasaban las procesiones religiosas
durante las fiestas de Semana Santa, el Jueves de Corpus, las Tres Caidas y el Santo
Entierro.2’® A pesar de que la normalizacion de relaciones entre el poder civil y el religioso
revigorizd el ambiente festivo en la ciudad durante las celebraciones religiosas, lo cierto es
que estas estuvieron lejos del esplendor que llegaron a tener antes de la promulgacion de las
Leyes de Reforma, cuando en ellas participaban las clases sociales, el clero, las autoridades
civiles y los militares. Con un tono pesimista y nostalgico, el licenciado Mariano de JesUs
Torres considerd que una de las causas del abatimiento de los pueblos michoacanos y la
ciudad de Morelia durante el Porfiriato se debio a la restriccion del culto en los templos,
Ilegando afirmar que:

“En la época en que se encontraba libre el culto publico, eran atractivas en los pueblos y aun

en Morelia misma, las festividades religiosas, tanto del Corpus, como de Semana Santa y
otras varias, por las procesiones que se sacaban y & donde por verlas, bien fuese por

comunitarias, siguiendo el namero de personas que participan en ellas; en publicas o privadas, de acuerdo al
espacio donde se realicen; y de acuerdo al grado de institucionalizacion religiosa de los ritos, ya que no es lo
mismo un rezo llevado a cabo por un fiel en su casa (al cual se le pueden agregar elementos propios), a una
misa en un templo que es una practica institucionalizada por completo. En sintesis, las practicas religiosas son
el aspecto de toda religién que nos ayudan a comprender mejor las formas en que las personas viven y
expresan su fe. LOPEZ FIDANZA Y SUAREZ, “Diversidad de creencias, devociones y practicas religiosas”, p.
115; Diaz PATIRO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocidn, p. 78.

216 URIBE SALAS, Michoacan en el siglo XIX, pp. 195-203.
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devocién 6 por divertimento, ocurria mucha gente de las inmediaciones, y esto les daba
animacion y favorecia su comercio... pero desde la vigencia de las leyes de Reforma que
prohibié aquel culto, dejaron de salir las procesiones, las festividades religiosas ya no
presentaron ese atractivo, la concurrencia de foraneos cesé por completo, y & las
poblaciones les falto ese otro elemento de vida.”?"’

A pesar del pesimismo del licenciado Torres y su critica hacia las limitaciones en
materia religiosa por parte del régimen porfirista, lo cierto es que con la concertacion la
ciudad recobr6 parte de su viejo espiritu festivo, realizdndose las mismas celebraciones
religiosas acostumbradas por los morelianos desde tiempos coloniales pero ahora con la
restriccion de que se hicieran dentro de los templos, pues los pactos formales de la
concertacion estipulaban la adecuacién y acatamiento de la Iglesia y sus préacticas a lo
establecido por la ley. A pesar de que la Reforma prohibia los actos religiosos fuera de los
templos, lo que no estaba prohibido eran las solemnidades exteriores que acompafiaban a
estos (cohetes, salvas, musica), los cuales le daban un aire de fiesta a la ciudad y podian
realizarse sin problema alguno con permiso de las autoridades civiles como se vera mas
adelante. La restriccion de que los ritos del catolicismo se realizaran exclusivamente en los
templos fue uno de los golpes més duros que la Reforma impuso a la Iglesia catélica ya que
redujo su esfera de accion a los limites del edificio sagrado, sin embargo habria que
puntualizar que en muchos pueblos con un fuerte apego religioso se siguieron realizando
procesiones y demas actos de culto externo como antafio se realizaban sin tomar en cuenta
las disposiciones reformistas. El desacato a la ley se dio sobre todo en lugares alejados de
los grandes centros poblacionales, pues en estos la legislacion era mas vigilada, y a pesar de
que los infractores fueron muchas veces multados lo cierto es que con los pactos informales
entre el clero y el gobierno los pueblos michoacanos recobraron la libertad para ejercer sus
costumbres religiosas dentro y por encima de la ley.

Las expresiones religiosas durante el Porfiriato ademas de populares tenian una
afieja raigambre que databa de la época colonial, pues estas no eran nuevas sino que solo se
habian modificado en concordancia con las legislaciones civiles que estipularon que tenian
que realizarse dentro de los templos. Celebraciones como el Corpus Christi, la Asuncion de
Maria y la de Todos los Santos ademas del elemento divino se combinaban con un espiritu

ludico. De esta forma las manifestaciones religiosas no solo quedaban circunscritas a la

27 TorRES, Diccionario Histérico, Biografico, Geografico, Tomo I, p. 12; “La Semanasanta en Morelia.
Recuerdos del pasado”, El Centinela, Afio XX, No. 35, Morelia, 23 de marzo de 1913.
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solemnidad del rito catdlico, que se llevaba a cabo en la Catedral de Morelia y en los
distintos templos por disposicion de las Leyes de Reforma que prohibian el culto externo,
sino que también en los alrededores de la Iglesia capitular y en los portales de la ciudad
tenian lugar ferias en las cuales se vendian frutas de temporada, se establecian comederos
de platillos regionales, ademas de puestos donde se vendian diferentes tipos de objetos de
madera, plata, vidrio, piel, cuero, juguetes para los nifios, asi como ropa.?’®

Asi por ejemplo, el dia 15 de agosto se llevaba a cabo la fiesta de la Asuncion de
Maria, celebrada en el pueblo de Santa Maria de los Altos, lugar de paseo popular para los
morelianos desde 1899. En dicho pueblo concurrian desde las clases populares hasta las
adineradas, estas Ultimas siendo propietarias de casas de recreo, y durante las fiestas
religiosas también era comun la presencia de un gran contingente de prostitutas, borrachos
y demas personas menesterosas. EI mes de diciembre de manera especial estaba plagado de
misticismo religioso, el cual por las verbenas populares se mezclaba con lo profano; los
festejos acontecian los dias 8 y 12 en que se veneraba a la Purisima Concepcion de Maria,
volcandose los fieles a la Catedral de Morelia y al Santuario de la Virgen de Guadalupe en
el templo de San Diego.?’® Una de las costumbres mas destacadas de este mes eran las
posadas que llegaban hasta la Noche Buena. Las de devocion que se verificaban en los
templos, fueron sobre todo muy populares por lo llamativas que resultaban para los fieles.
Después del dia guadalupano se acostumbraba en los templos y en las casas poner el
tradicional nacimiento. Las posadas eran muy populares en todos lados, desde los barrios
pobres hasta los templos de la ciudad donde se realizaban con gran solemnidad. Para
finalizar el mes se realizaban los tradicionales festejos de Navidad y fin de afio.?

La liturgia institucional de los ritos catdlicos durante el Porfiriato giré en torno a
misas cantadas y rezadas, trisagios (himnos a la Santisima Trinidad), procesiones,
exposiciones de imagenes veneradas, practicas de rosarios, meditaciones, velaciones,
sermones de los clérigos y demas ritos que cada mes se verificaban en todos los templos de
la ciudad en honor de diferentes advocaciones religiosas (la Divina Providencia, Nuestra
Sefiora del Socorro, la Santisima Trinidad, San Pascual Bailén, la Purisima Concepcién, la

Virgen de Guadalupe, etc.), y que cumplian la funcién de difundir y conservar la fe catélica

278 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 99-100.
279 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 100-108.
280 «“posadas", El Centinela, Afio XX, No. 22, Morelia, 22 de diciembre de 1912, p. 4.

131



dentro de la poblacion.?®! Es de destacar que las practicas religiosas no se circunscribieron
Unicamente a la parte litdrgica sino que también contaban con un elemento social no
institucional, de tal forma que la asiduidad de las précticas litirgicas daba ocasion a la
poblacién para socializar fuera de los limites del templo, ya que una vez que concluian sus
ejercicios espirituales, los fieles, desde los adultos a los méas pequefios, concurrian a los
mercados para saciar sus necesidades de comida, bebida y diversion. En cuanto a los
santos, virgenes, martires, apostoles y demas figuras de devocion popular, el calendario
catélico estuvo lleno de ellos, de tal forma que regularmente se celebraba a alguna
advocacion especial. De esta manera los grupos sociales aprovechaban el Santo de tal o
cual persona para organizar fiestas y demas convivencias en su honor, con lo que lo
religioso y lo popular se mezclaban.?82

Las préacticas religiosas durante el Porfiriato fueron parte importante de la vida
cotidiana de la poblacion moreliana no solo por su cantidad sino también por su frecuencia.
De esta forma, se dividieron en diarias, semanales y mensuales. En las primeras destacaban:
las velaciones de sefioras y sefiores dedicados al Santisimo Sacramento, llevadas a cabo en
el templo de la Compaiiia de Jesus y San Joseé; el rezo del Oficio Parvo de la Santisima
Virgen por las sefioras y sefiores en el templo de San Francisco; la administracion de la
Sagrada Eucaristia en cada parroquia desde las 5 hasta las 11 de la mafiana; y los ejercicios
espirituales nocturnos para sefiores en los templos de San Agustin y San José. En cuanto a
las précticas semanales, cada dia de la semana estuvo dedicado a una figura religiosa (las
Animas del Purgatorio, Santa Ana y San Antonio, la Preciosa Sangre de Cristo, el
Santisimo Sacramento, la Pasién de Jesucristo, la Virgen Maria y la Santisima Trinidad),
rezandose misas dedicadas a varias advocaciones (San Antonio de Padua, Sefior de la

Sacristia, Santo Entierro, Corazén de Maria Santisima, etc.) y llevandose a cabo ejercicios

281 |_a liturgia se refiere a todas aquellas practicas establecidas que regulan el culto y las ceremonias religiosas
en cada religion. La liturgia es el aparato de ceremonias o conjunto de leyes y reglas que regulan la parte
exterior del culto. En el catolicismo, se define como el conjunto de signos y simbolos (gestos, palabras, ritos,
acciones, etc.) con los que la Iglesia rinde culto a Dios. Todas las acciones litlrgicas, entre ellas la misa, la
oracion y los sacramentos, estan dirigidas a dar culto al Ser Supremo y a santificar a cada uno de los fieles
que participan en ellas. RIVERO, Antonio, “Definicion de liturgia”, [En linea] http:
/les.catholic.net/op/articulos/13657/cat/587/definicion-de-liturgia.html, [Consultado el 6 de enero de 2018];
MIER, Segundo Almanaque michoacano para el afio de 1883, p. 7.

282 En sus diferentes calendarios publicados durante el Porfiriato, el farmacéutico Atanasio Mier hace un
listado de todos los Santos y el dia especial para su adoracién, siendo de notarse la gran cantidad de
advocaciones religiosas que abarcaban préacticamente todos los dias del afio. MIER, Segundo Almanaque
michoacano para el afio de 1883, pp. 8-15.

132



espirituales, siendo el mas importante el de la Hora Santa.?®® El dia domingo, el mas
importante de todos, se llevaban a cabo misas en la Catedral y los demés templos de la
ciudad, asi como pléaticas, meditaciones, rosarios y confirmaciones. Cabe destacar que las
misas y ejercicios espirituales no fueron afectados por las Leyes de Reforma por ser
practicas eminentemente religiosas, salvo en la prohibicién de que estas fueran realizadas
fuera de los templos.?

Respecto a las practicas mensuales estas tenian dias y fechas especificos: el martes
primero de mes se llevaban a cabo retiros espirituales para sefioras; los primeros y ultimos
miércoles de cada mes se celebraba misa cantada en honor de Nuestra Sefiora de la Soledad
de Porta-Celi en su capilla y altar que se encontraba en la Catedral; el primer viernes de
cada mes se llevaban a cabo retiros espirituales para sefioras, se cantaban misas en los
templos de la Compafiia de Jests y San Francisco en honor del Sagrado Corazon de Jesus,
y el dltimo viernes de cada mes se realizaba misa cantada a la Virgen de la Soledad; el
primero, tercero y cuarto domingo de cada mes se organizaban retiros espirituales para
sefiores, sefioras y comerciantes respectivamente, dedicandose el segundo domingo de cada
mes para la procesion y misa en honor del Sefior San Francisco en el templo del mismo
nombre.?% De todo lo anterior destaca la importancia que le daba la Iglesia a los retiros
espirituales como practicas fundamentales para la propagacion y conservacion de los
valores cristianos entre la sociedad, distinguiéndose la participacion de algunos grupos
sociales como los comerciantes, siendo de destacar las labores del arzobispo José Ignacio
Arciga, quien con el fomento de dichas practicas buscé la reinsercion del catolicismo en la

sociedad después de los estragos causados al catolicismo durante la reforma liberal,

283 |_a hora santa es una practica de origen divino realizada en recuerdo de las penas que JesUs soportd para la
salvacion de los hombres en el Huerto de los Olivos, y que consiste en dedicar una hora a meditar los
misterios de ese pasaje de la vida de Cristo para pedir por la conversion de los pecadores. El piadoso ejercicio
de la Hora Santa se extendio por todo el arzobispado de Michoacéan, volviéndose muy popular entre los fieles
por la posibilidad de ganar indulgencias, es decir, favores divinos que los acercaban mas a la vida eterna.
“Hora Santa. Origen y Practica”, Devocionario Catdlico, [En linea]
http://www.devocionario.com/jesucristo/hora_santa_4.html, [Consultado el 3 de noviembre de 2017];
“Ejercicio de la Hora Santa”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio XVI, No. 3, Morelia,
31 de marzo de 1912, pp. 49-50; MIER, Segundo Almanaque michoacano para el afio de 1883, pp. 5-6.

284 | os ejercicios espirituales eran retiros de sefiores y sefioras realizados en los templos, en los cuales las
familias morelianas realizaban tandas de ejercicios de oracion guiados por algun presbitero de la ciudad. El
arzobispo Atendgenes Silva les dio mucha importancia durante su administracion. “Ejercicios espirituales”, El
Progreso Cristiano, Tomo I, No. 41, Morelia, febrero 2 de 1902, p. 4.

285 MIER, Segundo Almanaque michoacano para el afio de 1883, p. 7.
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encontrando un camino favorable para ello gracias a la normalizacion de relaciones con el

gobierno civil.

4.1.- Las procesiones y peregrinaciones catolicas.

De las practicas religiosas las procesiones fueron y siguen siendo en la actualidad de las
mas importantes expresiones piadosas del rito catélico por el nimero de parroquianos que
participan en ellas. Surgidas a finales del siglo IV, cuando el emperador Constantino
permitio que se realizaran manifestaciones exteriores del culto cristiano, las procesiones
son ceremonias donde el pueblo camina en orden y guiado por el clero, con el objetivo
principal de implorar el auxilio de Dios, rememorar los beneficios otorgados por este y dar
gracias por todos los beneficios recibidos. Son comunes sobre todo durante la Semana
Santa, cuando los creyentes, guiados por los sacerdotes, se dan cita en las calles para
escoltar y aclamar una imagen de Cristo hasta llegar al templo donde se realiza misa.?® En
los afos del Porfiriato las procesiones estuvieron restringidas a realizarse dentro de los
edificios destinados al culto, y fueron muy importantes para el rito catélico ya que no solo
nutrian el sentimiento popular sino que también enaltecian los valores religiosos que se
buscaban implantar en el pueblo como la obediencia y el orden social.

Las procesiones mas importantes ocurrian durante la Cuaresma y la Semana Santa,
época en que los distintos grupos sociales abarrotaban los templos de la ciudad de Morelia.
Desde el primer dia de la Cuaresma la sociedad moreliana dejaba las distracciones
mundanas y se consagraba a la religion, de tal forma que al presentarse el tiempo cuaresmal
terminaban las tertulias, fiestas y diversiones o eso era lo que se estimaba, pues algunas
personas seguian laborando esos dias a pesar de las disposiciones eclesiasticas que

estipulaban que esos dias eran de guardar. El viernes los morelianos rezaban el Via Crucis

28 Dyrante la Semana Santa, las procesiones son manifestaciones de fe fundamentales del rito catdlico, pues
en estas se representa algin momento de la pasién y muerte de Jesucristo, o de aquellas circunstancias que la
rodearon. La imagen central de estas es la figura de Jesucristo, lo cual se ratifica con la presencia de los
emblemas del suplicio como la cruz, los clavos, la corona de espinas, etc., reafirmandose por los penitentes al
portar cruces con la marcha de Cristo hasta el suplicio. En este sentido las procesiones adquieren un tono de
cortejo funerario y desfile del condenado que son subrayados por la musica y el incienso. GAVILAN
DOMINGUEZ, “El hechizo de la Semana Santa”, p. 12; MATTEI RODRIGUEZ, Lucas, “Las procesiones de la
Semana Santa: valores, sentimiento religioso y costumbre nacional”, Inter-Ethica, Universidad
Interamericana de Puerto Rico-Ponce, [En linea]
http://ponce.inter.edu/html/Inter_Ethica/pdf/procesiones_semana_santa.pdf, [Consultado el 6 de enero de
2018].
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en Catedral y en la mayor parte de los templos de la ciudad, asistiendo todo tipo de
personas. Durante esas fechas se realizaban platicas doctrinales encaminadas a recordar a
los catolicos su deber de cumplimiento pascual, y todos los templos, desde los mas
reducidos y humildes, se llenaban de fieles para realizar ejercicios espirituales. Desde el
Viernes de Dolores se acercaban los morelianos a recibir el pan eucaristico, realizando la
comunion miles de personas de todas las clases sociales, sexos y condiciones, hombres,
mujeres, viejos y jovenes, pobres y ricos, unidos por su fe en el catolicismo. En todo esto
destacaba la participacion de los arzobispos José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva,
quienes presidian y oficiaban en todos los actos del culto desde el Miércoles Santo hasta el
Sabado de Gloria. Terminada la Semana Mayor en la Catedral habia una funcién en la cual
el arzobispo daba la bendicion papal ante un templo repleto de fieles. Las ceremonias y
practicas del catolicismo estuvieron encaminadas, ademas de fomentar el fervor religioso
entre los devotos, a servir como elemento de lucha contra el protestantismo y
anticlericalismo, para mostrar a los que habian “arrojado 4 Dios de la ley y de la autoridad”
que la sociedad seguia siendo fiel a la lglesia a pesar de los embates en su contra.?8’

Las actividades de caracter religioso que mas movilizaban a los creyentes de la
ciudad de Morelia tenian que ver con procesiones, las cuales ocurrian dentro de los templos
por las disposiciones de Reforma. Las mas importantes de estas ocurrian: el 1° de enero dia
de la Circuncision del Sefior, se llevaba a cabo la procesion del Divinisimo para implorar la
misericordia de Dios durante el afio; el 6 de enero dia de la Epifania o0 Manifestacion del
Sefior, se adoraba a los Reyes Melchor, Gaspar y Baltazar con procesion y sermon en la
Catedral; el 2 de febrero dia de la Purificacion de Maria Santisima, se celebraban en la
Catedral procesiones a la Virgen de la Candelaria; las procesiones de Cuaresma y Semana
Santa, que por el calendario movible no tenian una fecha fija, siendo los dias mas
importantes el Martes de Cuaresma, el Miércoles de Ceniza, el Jueves y Viernes Santo, el

Sabado de Gloria, y la Pascua o Domingo de Resurreccion; el 3 de mayo dia del hallazgo

287 E santo tiempo de cuaresma fue celebrado con gran regocijo por los morelianos, promoviéndose entre los
feligreses ejercicios cuaresmales, los cuales consistian en comuniones generales de nifios, obreros, y
sirvientes de ambos sexos. A los nifios se les puso especial atencién para que convencieran a sus padres,
hermanos mayores y parientes para que cumplieran con el precepto pascual. Respecto de los sefiores y
sefioras, se realizaron ejercicios del rosario, platicas doctrinales y sermones morales sobre la necesidad de la
confesion y el acatamiento de los mandamientos de la ley divina. “Correspondencia de los Estados”, La Voz
de México, Tomo XX, No. 98, México, miércoles 1° de mayo de 1889, p. 2; “Circular. Nam. 3, Boletin
Eclesiéstico del Arzobispado de Michoacan, Afio XVI, No. 2, Morelia, 29 de febrero de 1912, pp. 40-42.
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de la Santa Cruz por Santa Elena; el Jueves de Corpus Christi, el cual se celebraba en
diferentes dias de junio por el calendario movible, festejandose con funcién y procesion
solemne en Catedral a la que asistian todos los eclesiasticos residentes en la poblacion; el
24 de junio dia de la Natividad de San Juan Bautista, se hacia una funcién y procesion en la
Catedral; el 29 de junio dia de los apostoles San Pedro y San Pablo, tenia lugar una funcion
en Catedral con sermon y procesion de la imagen de San Pedro acompafiado de todo el
clero residente en la poblacion; el 16 de julio dia del Triunfo de la Santa Cruz y de Nuestra
Sefiora del Carmen, se solemnizaba con funcion y exposicion del Santisimo ademas de
trisagios (himnos a la Santisima Trinidad) en el templo del Carmen; y el 31 de julio dia de
San Ignacio de Loyola, fundador de la Compafiia de Jesus, los jesuitas (instalados
nuevamente en Morelia a raiz de la concertacion) celebraban funcion en su honor en el
templo de la Compafiia (actual Biblioteca Publica Universitaria).?®

Otras de las précticas religiosas fundamentales que el catolicismo realiza durante
Cuaresma y Semana Santa son las peregrinaciones, expresiones esenciales para la
conservacion de la fe, la propagacion de las virtudes cristianas y el combate contra los
males de la lglesia como la descatolizacion y el anticlericalismo.?® Las peregrinaciones
iniciaron en la Iglesia antes de la paz otorgada por el emperador Constantino en el afio 313,
aumentando considerablemente cuando la institucion goz6 de paz y libertad en el Imperio
Romano. Pueden definirse como reuniones de fieles, los cuales pasan a llamarse peregrinos,
quienes se reunen en un templo desde el cual parten en un viaje hacia un santuario o lugar
sagrado con el objetivo de profesar su fe, expiar algun pecado, pedir gracias espirituales y
agradecer por favores concedidos. Los lugares de peregrinacion son sagrados porque ahi
sucedié un hecho significativo para la fe, por contener alguna reliquia, o porque alli se
venera alguna figura especial para el catolicismo. Ademas cabe sefialar que tienen un
elemento sumamente social, ya que en su camino los peregrinos conviven, se conocen y

practican en comun oraciones y cantos.?*

28 MIER, Cuarto calendario michoacano para el afio de 1886, pp. 13-44.

289 “Circular namero 49, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio IX, No. 9, Morelia, 1° de
mayo de 1905, p. 237.

2% | as mas antiguas peregrinaciones cristianas tuvieron como destino las tumbas de los martires en Roma y
Tierra Santa, cobrando fuerza entre los siglos XIV-XVII cuando lograron su mas alto esplendor vy
participacién. “;Qué es una peregrinacion?”, [En linea] https://forosdelavirgen.org/20894/que-es-una-
peregrinacion/, [Consultado el 27 marzo 2017]; “Historia de las peregrinaciones”, [En linea]
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Durante el Porfiriato las peregrinaciones masivas y anuales en los santuarios
regionales crearon una geografia y una temporalidad sagrada alrededor de los simbolos y
rituales del catolicismo tradicional. Fue asi que los santos patronos y las imagenes locales
de devocion se convirtieron en emblemas de la identidad regional unificando a las distintas
poblaciones en un mismo culto.?®* A nivel nacional destacaron las que tuvieron como figura
centra a la Virgen de Guadalupe y su santuario, elevado al nivel de Basilica durante el
régimen porfirista. Para la jerarquia michoacana, las peregrinaciones en su honor cumplian
un sentido social, el cual era manifestar pablicamente la pertenencia de los fieles a la
Iglesia y el amor y devocion a la Virgen Guadalupana. En este sentido, el objetivo del
peregrinaje a la Basilica era que los feligreses sintieran de una manera especial la
providencia e intervencion divina de la madre de Dios.

En la ciudad de Morelia, el mes de junio, consagrado al Sagrado Corazon de Jesus
por el arzobispo Atendgenes Silva, fue sin duda el de mayor numero de peregrinaciones,
pues estas se realizaron todos los dias del mes ya fuera en la Catedral o constituyendo como
centro de peregrinacion a las iglesias parroquiales de las Arquididcesis, todo en honor de la
devocion al Sagrado Corazon.?®? Fueron sumamente populares, ya que en ellas no solo
participaron personas de la ciudad sino del estado, llegando a reunirse miles de devotos de
los diversos gremios de la ciudad y de las varias parroquias del Arzobispado, que se daban
cita diariamente en la Iglesia metropolitana. Para organizarlas, a cada gremio y parroquia se
les asignaba un dia para su peregrinacion, siendo las mas importantes por el nimero de
fieles las realizadas por la iglesia de la Compariia de Jesus, el clero y asociaciones del
templo de San Agustin, el clero y asociaciones del templo de San José, asi como las
asociaciones de obreros, caritativas, y de culto.?®® Las peregrinaciones en honor del
Sagrado Corazdn reunieron a todos los grupos sociales morelianos, desde el clero, colegios

y demas establecimientos catdlicos hasta las asociaciones religiosas, abogados, notarios,

http://es.catholic.net/op/articulos/1680/cat/92/historia-de-las-peregrinaciones.html#modal, [Consultado: 27
marzo 2017].

291 DE LA TORRE, “Religiosidades populares como anclajes locales”, p. 106.

292 “Circular namero 49, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio IX, No. 9, Morelia, 1° de
mayo de 1905, p. 237.

298 “E] mes del Sacratisimo Corazdén de Jesus y la festividad del mismo Corazon Deifico, en la Sta. Iglesia
catedral metropolitana”, La Inmaculada, Afio I, No. 11, Morelia, 15 de junio de 1904, p. 140.
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médicos, farmacéuticos, comerciantes, agricultores, industriales y los vecinos de ambos
sexos de los barrios de la ciudad y poblaciones foraneas pertenecientes a la arquididcesis.?

Por su importancia, las peregrinaciones del Sagrado Corazon revistieron una gran
solemnidad y entusiasmo entre todas las clases sociales, que sin distincion de ningun
género se presentaron jubilosas ante el templo catedralicio. Tomando en cuenta el
simbolismo religioso del Deifico Corazon, estuvieron encaminadas en contra de la
incredulidad, el materialismo y el indiferentismo religioso.?®® Pero esto rindié frutos
parciales, pues en la realidad las peregrinaciones se constituyeron en romerias en las cuales
muchos peregrinos foraneos abusaron de los descuentos especiales que los trenes solian
hacer en dichas fechas, con el objetivo de venir a la ciudad a abastecerse de productos
basicos y para el arreglo de asuntos personales, dejando en segundo lugar los aspectos
espirituales que en teoria debian guiar en todo momento las practicas. Por su caracter
multitudinario y popular, otro de sus problemas fueron los rumores que surgieron en la
época de que se infringian las Leyes de Reforma durante su realizacion. Para evitar roces
con el gobierno civil, el arzobispo Atendgenes Silva dedicé una circular en el Boletin
Eclesiastico para especificar que las peregrinaciones no violaban la Reforma,
argumentando que dicha préctica no infringia ley alguna supuesto que eran reuniones de
ciudadanos catdlicos que se congregaban para entrar a una Iglesia, con el objeto licito y
laudable de practicar los cultos dentro del mismo templo.?%

Las procesiones y peregrinaciones destacaron por ser manifestaciones religiosas en
las que participaban sobre todo los sectores pobres de la sociedad, quienes buscaban un
alivio a su situacién precaria a través de las peticiones al Ser Supremo. Fueron de suma

importancia durante el Porfiriato no solo por sus resultados favorables en favor del

2% ToRRES, Diccionario Histdrico, Biografico, Geogréafico, Tomo I, p. 42.

2% Resefia de las Peregrinaciones en la Santa Iglesia Catedral durante el mes de Junio de 1901, pp. 2-3.

2% | a especificacion hecha por el prelado michoacano de que las peregrinaciones no infringfan las leyes
civiles por ser reuniones de ciudadanos tranquilos y pacificos que solo querian hacer valer su derecho
constitucional a congregarse en los espacios religiosos, era para hacer saber al gobierno civil que la Iglesia se
preocupaba por acatar las leyes y que lejos de recomendar la desobediencia a los fieles, mas bien se instruia a
estos en las virtudes de la obediencia y la pasividad. Ademas tenia el objetivo de hacer frente a los
anticlericales y protestantes, al mostrarles que lejos de infringirse las leyes durante las précticas religiosas, los
catdlicos se caracterizaban por su orden y acatamiento de la ley, lo cual fue cierto para el caso moreliano,
puesto que la mitra moreliana puso especial interés en que estas se realizaran en orden y dentro de las leyes
civiles, con el objetivo de que se mantuvieran las buenas relaciones entre el clero y el gobierno civil.
“Circular nimero 49”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacén, Afio IX, No. 9, Morelia, 1° de
mayo de 1905, p. 237.
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sostenimiento y propagacion de la fe catolica entre la sociedad, sino porque fueron una
herramienta en manos de la Iglesia para alcanzar los objetivos de control social estipulados
por la concertacion clero-gobierno. En este sentido, durante ellas se prodig6 entre los fieles
(a través de sermones, actos liturgicos, etc.) los valores del orden, la obediencia, la
importancia del trabajo honesto, y la condena de los desordenes sociales. En la Morelia
porfirista fueron de suma importancia ya que favorecieron la préctica de los valores
cristianos y estimularon el culto cat6lico, ademéas de que a través de ellas se dispuso que los
fieles fueran agradecidos con su situacion econdmica y que trabajaran, de acuerdo a la
doctrina catdlica, para una subsistencia y salvacién en comun, lo cual tenia el propdsito de
fomentar una buena convivencia entre las clases sociales para evitar conflictos. Los
objetivos de dichas expresiones religiosas no eran solamente que los fieles participarén en
los actos litdrgicos o de devocion, sino que cobraran un nuevo vigor para hacer presente en
sus hogares la doctrina cristiana e invitar a los miembros de su familia y de su comunidad

para que participaran, con la firme intencién de extender el catolicismo entre la sociedad.

4.2.- Los bautizos, matrimonios y defunciones en el contexto de la concertacion.

La apertura de la Iglesia respecto a los registros vino de la mano de la politica de
concertacion, que provoc6 que el clero suavizara su postura respecto a este tema. Los
conflictos radicales del clero con las autoridades civiles por la cuestion de los registros de
vida dieron un giro importante en la década de 1870, cuando se dio la bdsqueda de una
nueva forma de entendimiento capaz de frenar el desgaste institucional de la Iglesia
catolica. El incremento de las negociaciones extraoficiales entre los gobiernos civiles y los
eclesiasticos llevo a la disminucion de la resistencia eclesial hacia el registro civil. Esto se
evidencio con el abandono del discurso clerical de descredito y confrontacion con el
gobierno civil, caracteristico de la jerarquia eclesiastica desde el inicio de la Reforma
liberal, para dar oportunidad a la apertura de un espacio de entendimiento mutuo apoyado
en las bases legales construidas por el liberalismo. De esta forma, la jerarquia eclesiastica
promovié la aceptacion del registro civil, instruyendo a los parrocos para que comunicaran
a los catdlicos que tenian permiso para acudir al registro, y para que persuadieran a los

interesados a concurrir a él para poder gozar de los beneficios otorgados por el orden legal.
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Desde este momento para el gobierno eclesiastico fue importante mantener y consolidar las
nuevas formas legales que el Estado liberal brindaba para moderar la tension entre el clero
y el gobierno civil, impulsando al clero a seguir una postura moderada, pues lo que se
deseaba era evitar las consecuencias sociales negativas de una pugna entre las autoridades
civiles y eclesiasticas.?®’

En Michoacan, los arzobispos José Ignacio Arciga y Atenogenes Silva pusieron
atencion en recomendar a los parrocos para que llevasen a cabo los matrimonios y bautizos
solo si los interesados habian acudido antes al registro civil. En este sentido, destaca que el
Sagrario de la Iglesia Catedral de Morelia comenzd a remitir al poder civil, de manera
pacifica y respetuosa cuando este lo requeria, el registro de los nacimientos, matrimonios y
defunciones registrados en dicho curato. Asi por ejemplo, en el mes de agosto de 1889 el
curato de Sagrario de Morelia informaba que habian ocurrido 123 nacimientos, 182 muertes
y 23 matrimonios.?®® Lo que resalta de todo esto, es la voluntad de la clerecia moreliana por
apoyar al gobierno civil en los registros de vida, siendo esto una actitud diferente a la
reticencia y campafias en contra del registro civil que durante los afios de la Republica
Restaurada propago la Iglesia catolica. Para entonces, segun Xavier Tavera Alfaro:

“...habia una sorda oposicion de la Iglesia para que los fieles cumplieran con las Leyes del
estado civil de las personas, argumentando que estas eran impias y que, por otra parte, con
su aplicacion el gobierno pretendia usurpar un derecho que por todos conceptos
correspondia a la institucion eclesidstica. A esto se debe... que numerosos nifios no hubieran

sido registrados ante la autoridad civil o bien que muchas uniones aparecieran simplemente
como libres, pues los contrayentes solamente habian recibido la bendicién nupcial...”?%°

En cuanto a los matrimonios, las consecuencias de la secularizacion de los vinculos
sociales obligaron a un acuerdo entre el clero y el gobierno debido a que muchas personas
sacaron partido del hecho de que la legislacién civil no reconocia la legalidad de las
uniones religiosas y viceversa, lo cual fue utilizado para celebrar el matrimonio civil con

una persona y el eclesiastico con otra.3® En la ciudad de Morelia, los matrimonios

297 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 191-192.

2% | as cifras manejadas por el curato Sagrario de Morelia confirman que durante el Porfiriato los
matrimonios religiosos seguian siendo muy populares. AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 136
D, No. Exp. 17, Afios 1880-1899, Foja 1.

299 TAVERA ALFARO, Morelia en la época de la RepUblica Restaurada, Vol. Il, p. 184.

300 |_as consecuencias de los dobles matrimonios fueron conflictos con graves implicaciones sociales, pues las
mujeres y los hijos abandonados quedaban en una posicién de vulnerabilidad. Ante este problema social, los
jueces civiles y eclesiasticos se vieron obligados a reconocer las alianzas matrimoniales civiles o eclesiasticas
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religiosos fueron muy populares entre las clases medias y altas, que acostumbraban realizar
elegantes ceremonias en el templo de la Compafiia de Jesus, a las cuales asistian no solo los
ricos sino personas de todas las clases que por curiosidad llenaban el templo y el atrio.
Como se necesitaba una importante cantidad de dinero para poder efectuar los dos tipos de
uniones existentes en la época, la civil y la catdlica, la poblacién de escasos recursos
recurrio, por su religiosidad, a los enlaces religiosos, siendo que las clases medias y altas,
por su situacion acomodada, fueron méas propensos a establecer sus uniones por la via civil
y la eclesiastica.

Para el caso de las defunciones, después de la secularizacién de los cementerios
estos pasaron a ser administrados por el poder civil, ocasionando una disminucién de los
ritos funerarios catolicos. Ante esto, la clerecia michoacana le dio mucha importancia a que
los fieles cumplieran con los oficios fanebres prescritos por el rito romano, puesto que el
ceremonial de la sepultura era fundamental dentro del catolicismo debido a que confirmaba
entre los fieles “las creencias de la vida futura, de la resurreccion de la carne y del
Purgatorio, donde los sufragios de la Iglesia militante aliviaban a los fieles alli detenidos”.
Para el cumplimiento de los ritos funerarios, los parrocos, vicarios y capellanes otorgaron
un espacio especial en las misas para explicar a los fieles “con claridad y prudencia la
importancia y necesidad de la sepultura cristiana” 3%

Una muestra de los cambios traidos con la Reforma ocurrié en 1895, cuando el
cementerio de San Juan, que todavia seguia teniendo una fuerte presencia catélica, fue
cerrado y construido uno nuevo en los terreros de El Huizachal, propiedad del laico Ramén
Ramirez, duefio de la Hacienda de la Huerta. El nuevo cementerio civil contenia una
fraccion exclusivamente catolica y fue unido a la ciudad a través del tranvia, cuyos carros
eran insuficientes para contener la masa de gente que festejaba los primeros dias de
noviembre, pues a pesar del cambio de lugar los festejos de difuntos siguieron siendo muy
populares.®®? Aunque durante muchos afios ocurrieron polémicas entre el gobierno civil y el
eclesiastico en el campo de las defunciones, con la puesta en practica de la concertacion se

dio una colaboracidn. La ley civil estipulaba que los cuerpos debian ser exhumados en el

como compromisos publicos con consecuencias legales, enfatizando la formacién de una unién con una sola
pareja por las dos vias. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 192-193.

301 «“Circular”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacan, Afio XV, No. 3, Morelia, 31 de marzo de
1911, pp. 116-117.

302 MARTINEZ VILLA, “Corridas de toros y fieles difuntos en Morelia”, pp. 47-55.
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panteon civil, y después de esto los familiares del difunto eran libres para efectuar las
ceremonias religiosas de su eleccién. En este sentido, el clero moreliano prestd atencion
para que los fieles cumplieran con los preceptos civiles antes de proceder a realizar los ritos
mortuorios estipulados por el catolicismo.

Las ceremonias funerarias fueron una practica muy recurrente para los morelianos,
ya que durante el Porfiriato el nimero de defunciones era muy alto sobre todo entre las
personas de menos recursos, que por su pobreza y su ignorancia eran mas propensas a morir
por falta de habitos higiénicos y por su resistencia a la medicina cientifica como la vacuna.
La poblacién infantil fue la méas vulnerable, por lo que era algo comin que en las
vecindades y barrios pobres de la ciudad se escuchara musica y cohetes, que era la forma
popular y religiosa de anunciar la muerte de algin nifio.3* En cuanto a los funerales, la
clase alta y media era enterrada en ataudes de madera, mientras que los pobres lo eran en
petates liados con cuerdas de lechuguilla. Los ricos y clase media acostumbraban llevar a
cabo ceremonias de duelo acompafiando a la carroza fanebre, mientras que los pobres
acompafiaban a sus muertos con musica y cohetes que avisaban al cielo la llegada de sus
parientes, quienes regresarian del mas alla durante el dia de muertos.3%

Muy relacionado a las defunciones fueron las practicas religiosas que tuvieron por
objeto a las personas enfermas, entre ellas la mas destacada fue la de llevar el Sagrado
Viatico a sus casas. Mariano de JesUs Torres remite en su Diccionario, que el Sagrado
Viético era conocido como Nuestro Amo, indicando que antes de las leyes de Reforma este
salia del Sagrario de una manera publica y con toda solemnidad. El poligrafo michoacano
describe que este “iba en un carruaje que se llamaba estufa, tirado por un tronco de mulas
blancas, dirigido por el que se llamaba el cochero de Nuestro Amo”. El acompafiamiento de
este lo formaban varios devotos con faroles, musica de viento tocando marchas y piezas
alusivas, yendo por delante un muchacho con una campanilla al cuello que sonaba durante
la travesia y otro que conducia en su cabeza un altar portatil que servia en las casas de los
pobres donde no podian poner altar. Estos jovenes eran ocasionalmente acompariados por
particulares con velas encendidas, siendo la tarde el tiempo en que generalmente era

conducido, para lo cual se daba un toque especial de campana en la Catedral llamando a los

308 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 145-162.
304 TRUEBA LARA, La vida y la muerte en tiempos de revolucion, pp. 214-216.
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que debian acompanarlo. Al pasar frente a un cuartel, se le hacian honores de ordenanza y
una escolta de cuatro soldados y un cabo lo acompariaban hasta llegar a otro cuartel o hasta
volver al Sagrario.3®

Con la aplicacion de las Leyes de Reforma dejo de salir el Sagrado Viatico con la
solemnidad acostumbrada, llegando hasta el punto en que inclusive fue prohibida la salida
de su carruaje durante el gobierno del general Mariano Jiménez. EI coche, conocido como
“la estufa”, fue prohibido ya que a su paso los fieles morelianos se arrodillaban y
persignaban ante él, lo cual fue interpretado por el gobierno civil como actos de culto
externo. Ademas de prohibirse el carruaje, también se termind el acompafiamiento social y
militar que escoltaba al Viatico, debiendo este que transportarse de manera discreta en la
noche y a pie por un clérigo vestido de civil, quien lo llevaba oculto en un relicario.

A pesar de que a partir de la Reforma los gobiernos civiles intentaron obligar a las
personas a cumplir con el registro civil, al sostener que esta era una obligacion de interés
social, en la realidad los bautizos, defunciones y matrimonios siguieron siendo mayormente
catolicos. A pesar de sus esfuerzos, los gobiernos locales no alcanzaron su objetivo de
desplazar a la Iglesia en el control de los registros, pues la mayoria de la poblacion no
acudia a solicitar su certificacion civil. El registro de las defunciones es el que mas se
practicaba debido a que la administracion civil de los cementerios facilitaba su control, a
este le seguia el contrato civil del matrimonio y el registro de los nacimientos, ocurriendo
en este Gltimo una aplastante mayoria de los sacramentos bautismales, ya que estos
rebasaban la esfera espiritual al formar parte de importantes lazos socio-religiosos, como
los compadrazgos, con un fuerte arraigo en los usos y costumbres locales. De esta forma
fue un hecho que el registro eclesiastico rebaso al secular durante el Porfiriato.>°

305 ToRRES, Diccionario Histérico, Biogréafico, Geografico, Tomo I, p. 119.

36 Desde la época colonial, los eclesiasticos ejercieron cierto tipo de presion entre la poblacién para
solemnizar sus uniones, bautizar a sus hijos y realizar los entierros de acuerdo con los rituales catolicos. La
institucion eclesiastica habria logrado imponer los rituales de los actos de vida de las personas a tal grado que
para los clérigos representaban una practica natural y obligatoria que no debia cuestionarse. De esta forma, no
habia libertad personal para que los feligreses decidieran sobre la conveniencia de los sacramentos, siendo un
ejemplo los bautizos, los cuales no eran decisidn sujeta a la libre voluntad de los padres, no pudiendo aplazar
el bautizo de sus hijos hasta que decidieran si querian efectuarlo o no. En cuanto a los matrimonios, la Iglesia
consideraba que la unién entre un hombre y una mujer era espuria mientras no estuviera solemnizada por
medio del sacramento. Los catdlicos que transgredian las normas eclesiésticas de los actos vitales eran objeto
de sanciones y penas espirituales. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 170-200.
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5.- La oposicion contra las practicas catolicas y sus vicisitudes.

Es importante sefialar que no todos estuvieron satisfechos con la proliferacion de las
practicas religiosas catdlicas entre la sociedad. Por la participacion activa de los morelianos
en los ritos religiosos, Morelia fuera consideraba como una de las poblaciones mas
catdlicas de la Republica mexicana, lo cual granjeo las criticas de los anticlericales que
consideraron que en la ciudad existia un clero invulnerable que mantenia hébitos y
costumbres religiosas que le daban un aspecto de tristeza a la capital michoacana.*®” Pero
no solo la capital fue blanco de las criticas sino también todo el estado, como ocurrié en
1888 cuando el periddico EI Monitor Republicano acusé que en Michoacan se violaba
impunemente la legislacion reformista con las festividades cat6licas. En un articulo sobre la
situacion que guardaba la entidad, el periddico anticlerical sefialé que desde el triunfo de la
revolucion tuxtepecana de 1876, el estado se habia “convertido en el mas fanatico y en el

mas retrogrado” de toda la RepuUblica, de tal forma que:

“...Las influencias de los hombres del oscurantismo y de sacristia son poderosisimas
habiéndose efectuado tal transformacion en las ideas y costumbres de los michoacanos,
que... no reina mas en todas las poblaciones que el rezo cotidiano, no interrumpidas
funciones religiosas y una sujecién tan decidida al clero que casas y poblaciones enteras
llevan el sello de monasterios de los mas rigidos. La vida publica se va haciendo

desconocida en Michoacan, no hablandose de otra cosa que de asuntos de iglesia y de

negocios 4 ella referentes”. 3%

Los redactores de EI Monitor acusaron ademas que el estado se encontraba en una
situacion deplorable, puesto que el odio a la Reforma era palpable y en ninguna otra parte
se ponian mas obstaculos a las leyes que en Michoacan. La exagerada critica de los
periodistas anticlericales de la ciudad de México era ocasionada por las noticias que les
hacian llegar sus corresponsables en las cuales hablaban de la proliferacion de los festejos
religiosos y la solemnidad de que eran motivo por parte de los fieles, sin olvidar que en
muchas ocasiones fue cierto que se infringieron las leyes pero no a tal grado como lo queria
hacer ver la prensa oposicionista a la Iglesia. El objetivo de articulos como el anterior era

influir en la opinion pablica y en la del gobierno civil para que se realizaran acciones contra

307 URIBE SALAS, Michoacan en el siglo XIX, pp. 203-205.
308 «“Boletin del Monitor”, EI Monitor Republicano, Afio XXXVIII, No. 236, México, martes 2 de octubre de
1888, p. 1.
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el supuesto ambiente teoldgico que reinaba en la entidad, las cuales consistian, segun los
periodistas anticlericales, en hacer valer las leyes contra “los fanaticos y los enemigos de
las instituciones”, retirando del gobierno a los que profesaran ideas en contra de las Leyes
de Reforma. 3%

Esta posicion fue secundada también por los grupos protestantes, los cuales
rechazaron y combatieron de manera tajante e intolerante las doctrinas, practicas y dogmas
catolicos, entre ellos la misa, el purgatorio, la confesion, la absolucion, la supremacia papal,
el culto rendido a la virgen y a los santos, y el tributo a las imagenes. En materia politico-
religiosa, los grupos protestantes mantuvieron una postura de defensa de la separacion entre
el Estado y la Iglesia, culpando a esta ultima de todos los hechos adversos que ocurrian en
asuntos de religion, sefialandola ademas como responsable de las infracciones a la Reforma
con sus practicas religiosas publicas. Para el protestantismo, la Iglesia catolica aprovechaba
las muestras de acercamiento con el gobierno civil para violentar las leyes, sobre todo en
los pueblos donde era més palpable el acercamiento entre las autoridades civiles y el clero
catélico. 310

Para los anticlericales y protestantes, la Iglesia catdlica no solo era propagadora de
fanatismo y supersticion sino que ademas criticaron la religiosidad popular, al indicar que
esta solo ocasionaba embriaguez, prostitucién y juegos de azar, puesto que las fiestas
religiosas siempre estaban acompafiadas de préacticas mundanas como las peleas de gallos,
donde se propagaban males sociales. Ante estos ataques que influian en la opinion publica,
la clerecia se preocupd por realizar acciones para adoctrinar a los fieles en los valores
cristianos y asi erradicar los males sociales como el alcoholismo y el juego.®!* A pesar de
que la Iglesia estuvo en contra de los vicios, uno de los problemas de las practicas
religiosas fue la relajacion de las costumbres, propagandose problemas sociales como el
alcoholismo. La institucion se encarg6 de fomentar la sana convivencia familiar, emulando
a la Sagrada Familia, y se encargd de emprender campafias contra el juego, la vagancia y el
abuso del alcohol.

309 «“Boletin del Monitor”, EI Monitor Republicano, Afio XXXVIII, No. 236, México, martes 2 de octubre de
1888, p. 1.

310 MENDOZA GARCIA, “Del Porfiriato a la Revolucién Maderista”, pp. 65-70.

311 MENDEZ MORENO, El Anticlericalismo en Morelia, pp. 12-13.
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Junto al gobierno civil, la Iglesia se preocup6é por buscar un remedio a la
embriaguez, de tal forma que para evitar problemas durante los actos de culto y
celebraciones catdlicas, el ayuntamiento del municipio de Morelia, presidido por Emilio
Séenz, emitio un decreto el 1° de julio de 1904 prohibiendo la venta de alcoholes y toda
clase de bebidas embriagantes en los establecimientos mercantiles y en las Tenencias del
Municipio, los domingos y dias festivos, desde las 12 del dia en adelante. La prohibicién de
los domingos respondia a que ese era el dia en que las familias iban a oir misa en los
diferentes templos de la municipalidad, y los dias festivos porque eran aquellos de mayor
incidencia delictiva por dicho vicio. Para cerciorarse de que se tomara con toda seriedad el
decreto, se establecieron severas penas para los infractores en la forma de multas de uno a
veinticinco pesos o el arresto correspondiente, aplicAndose esto también a las autoridades
que no cuidaran el cumplimiento de la disposicion.*?

Cabe destacar que las criticas de los anticlericales estuvieron alimentadas por los
desmanes de algunos feligreses durante las solemnidades religiosas y también porque el
clero, en complicidad a veces con autoridades civiles, se aprovechaban de la profunda
religiosa social para cometer atropellos en algunas practicas de culto como las mortuorias.
Por ejemplo, el 2 de mayo de 1896, la prefectura de Morelia reprendid al jefe de policia de
Capula debido a que por sugestiones del parroco del lugar, se negaba darle sepultura al
cadaver de una recién nacida en el cementerio donde se acostumbraban hacer las
inhumaciones. Dicha sugestion probablemente se debid a que la nifia no habia recibido el
sacramento del bautismo por su temprana muerte, de ahi que se negara su sepultura para
pena y perjuicio de la madre. Al tener conocimiento de dicho caso, el prefecto moreliano
ordeno al jefe de policia que le diera a la sefiora afectada, de nombre Maria Mercedes
Dominguez, la boleta de entierro correspondiente, advirtiéndosele que como funcionario
publico no le debia ninguna obediencia al parroco del lugar.3*® De esto destaca el hecho de
que los sectores catolicos, en este caso la afectada, consideraban como vélida la

intervencion de las autoridades civiles para que funcionaran como un contrapeso a las

312 AHMM, Fondo Independiente 11, Siglo XX, Caja 14, No. Exp. 15, Afio 1904, Foja 1.
313 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 186 C, No. Exp. 21 C, Afio 1896, Foja 7.
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arbitrariedades del clero local, cuando se agotaban los medios eclesiasticos para zanjar los
conflictos.3!

Ademés de la constante vigilancia de los grupos anticlericales, otro de los
problemas que tuvieron las practicas religiosas se debio a cuestiones de salubridad publica.
A finales del siglo XIX 'y principios del siglo XX se desarrollaron multiples epidemias que
pusieron en grave riesgo a la sociedad. Para evitar la propagacion de la viruela, el
sarampion, la influenza, entre otras enfermedades mortales, el gobierno civil por medio del
Consejo Superior de Salubridad se dio a la tarea de prohibir las reuniones multitudinarias
que tenian lugar en algunas celebraciones religiosas. Asi por ejemplo, el gobierno
mercadista prohibio, de acuerdo a las previsiones de la Junta de Salubridad, la reunién que
debia verificarse el 2 de noviembre de 1893 para solemnizar el dia de difuntos debido al
delicado estado sanitario de la poblacion por un brote de viruela. El secretario de gobierno,
Luis B. Valdés orden0 al prefecto de Morelia, Luis. G. Garcia, que se mantuviera cerrado el
Pante6n de San Juan, pues era peligroso para la salubridad social que tuviera lugar la
congregacion masiva de gente durante el dia de muertos, ya que esto podria provocar la
propagacion de enfermedades. La prefectura y el juez del registro civil se encargaron de
hacer saber a la poblacion, a través de avisos pegados en distintos lugares de la ciudad, que
no iba a poder verificarse la solemnidad religiosa debido a que el cementerio iba a estar
cerrado, solamente permitiéndose la apertura para la inhumacion de cadaveres.3

Otro problema sanitario ocurrié el 21 de marzo de 1899 cuando se desato en la
ciudad una epidemia de influenza. Para evitar su propagacion, el prefecto Vicente P. Soto,
de acuerdo a lo previsto por el secretario de gobierno Luis B. Valdés y el Consejo Superior
de Salubridad, emitié una circular a los presidentes municipales del distrito de Morelia para
prohibir la aglomeracién de personas en las casas de ejercicios espirituales. Por ser una
cuestion de caracter religioso, se le dio aviso al gobierno eclesiastico, el cual de inmediato
emprendio medidas para apoyar al gobierno en la prevencion de la enfermedad, de tal
forma que la secretaria de la mitra de la capital llego6 a sefialar: “la superioridad eclesiastica

desde que la epidemia se presentd haciendo fatales estragos, tuvo a bien que no se

314 Como los sacerdotes eran individuos que detentaban una posicion de autoridad frente a la poblacion
catdlica, cotidianamente se generaban conflictos por diversas causas que iban desde el pago de los servicios
religiosos, el cobro de diezmos, la realizacién de las fiestas patronales y por determinadas posiciones
ideoldgicas. BAUTISTA GARCIA, Las Disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 303.

315 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 169 A, No. Exp. 91, Afos 1882-1893, Fojas 1-6.
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realizaran en esta Capital, ni fuera de ella, los mencionados ejercicios... anticipandose de
esta manera, los acuerdos de este gobierno eclesiastico a los provechosos deseos de la
mencionada Junta (de salubridad), con tanta justicia acogidos por el Supremo Gobierno del
Estado”.3!® Concorde con los tiempos de concertacion clero-gobierno en que se vivia, la
institucion eclesiastica se comporto de manera prudente y apoyé en lo que pudo al gobierno
civil para evitar que las enfermedades causaran estragos entre la poblacion. En lugar de
tomar una posicion reaccionaria por la cancelacion de importantes festejos del catolicismo
como el dia de difuntos y de practicas religiosas como los ejercicios de encierro, la
jerarquia eclesiastica aceptd las disposiciones del gobierno civil, de tal forma que
recomendd a los fieles acatar las érdenes de las autoridades civiles como algo necesario
para preservar su salud en tan dificiles momentos.

Por ultimo cabria aclarar respecto de los anticlericales, que estos en su mayoria no
fueron ateos sino que también eran creyentes en el dogma catdlico, saliendo a relucir su
catolicismo durante las celebraciones de algunos santos y virgenes fundamentales de la
Iglesia. Asi ocurri6 con la Virgen Maria y sus diferentes advocaciones, a las cuales los
anticlericales dedicaron articulos en sus periodicos para alabarlas. Este fue el caso de El
Monitor Republicano, para quien la creencia en la virgen era muy importante, llegando a
senalar: “No puede negarse que entre las creencias del catolicismo, algunas hay tan bellas,
tan hermosas, que nos obligan & levantar la mirada para sondear con el pensamiento lo que
brilla mas alld de la cortina azul del infinito. Esa Virgen madre, de los pecadores... es la
fantasia mas hermosa de todas las religiones.”!” Los anteriores halagos a la virgen resultan
sorpresivos si se toma en cuenta que el Monitor Republicano fue uno de los periddicos que
mas se empefiaron en propagar los ideales anticlericales en la Republica. Las palabras
devocionales de los redactores del Monitor nos hacen ver que los opositores a la politica de
concertacidén también eran catdlicos, siendo que sus ataques estuvieron siempre dirigidos
hacia la institucion religiosa y su poder mundano mas no en contra del dogma cristiano del
cual eran creyentes. Por su parte, la clerecia catolica tenia la conviccion de que los
anticlericales y opositores de la institucién eclesiastica eran simplemente hijos ingratos de

la Iglesia, afirmando que:

316 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 202, No. Exp. 1, Afios 1899-1902, Fojas 1-7.
817 “Charla de los domingos”, El Monitor Republicano, Afio XLII, No. 129, México, domingo 29 de mayo de
1892, p. 1.
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“Es cierto... que si preguntdis 4 una parte insignificante de los mexicanos acerca de sus
ideas religiosas, os diran que carecen de ellas; pero no creais tal apreciacion. Los que de tal
modo o0s contestan son ateos oficiales, ateos de orden superior, ateos convenencieros, ateos
de club, de casino ¢ de café, ateos convencionales, que solo esperan el momento de retirarse
de sus oficinas, 6 de quedar solos, para entregarse a las practicas religiosas, con la madre,
con la esposa 6 con las hijas, para encomendarse a Dios, para rezar el rosario.”38

Estos argumentos sobre la participacion de los anticlericales en las préacticas
religiosas no son tan desatinados si se toma en cuenta que estos muchas veces acudieron al
cura de su parroquia para casarse canonicamente, para bautizar a sus hijos, y para
confesarse en su lecho de muerte, sin olvidarnos del hecho de que esto fue muchas veces
propiciado por la influencia de las mujeres que rodeaban su vida, pues tanto la madre, la
esposa Y las hijas eran el elemento de influencia que los acercaba a los ritos religiosos. Asi
pues, queda claro que la mujer durante el Porfiriato tuvo una gran importancia para la
propagacion y conservacion del catolicismo, pues su influencia en el seno del hogar
alcanzaba inclusive a aquellos que por sus convicciones politicas se decian alejados de la
religion. Habria que recalcar también que a pesar de la oposicién encarnizada que muchas
veces protagonizaron los anticlericales y los protestantes contra las festividades catdlicas, lo
cierto es que con la politica benevolente del gobierno la Iglesia catolica no tuvo problemas
para realizar estas, ocurriendo solemnes celebraciones que tuvieron como protagonista no

solo a la Catedral de Morelia sino a todo el arzobispado de Michoacén.

6.- Los catolicos morelianos y el uso de sus derechos religiosos constitucionales.

Parte medular del liberalismo de finales del siglo X1X fue la formacion de un nuevo orden
juridico estrechamente ligado a la consolidacion de los principios liberales (seguridad,
propiedad, libertad de expresion, libertad de pensamiento, igualdad ante la ley, etc.), siendo
la Constitucion de 1857 el principal documento juridico que consagré los valores y
principios de la nacion que se pretendia formar. Para pasar del hecho constitucional a un
proceso de institucionalizacion de los principios liberales fue necesario que los preceptos

generales de la Carta Magna fueran aplicados en las distintas facetas que componian la vida

318 “Influencia de la madre en la educacion de sus hijos”, La Voz de México, Afio XXXIV, No. 218, México,
miércoles 5 de octubre de 1904, p. 1.
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secular del pais, algo indispensable para motivar la préctica social de la ley. La
consolidacién liberal permitié nuevas formas juridicas como fundamento del Estado y el
orden social, planteando una serie de postulados con una perspectiva estatal eminentemente
secular. Para regular la libertad religiosa, la cual habia sido sumada a los demas derechos
individuales como parte de los principios basicos que hacian posible las relaciones
politicas, econdmicas y sociales entre los individuos, se pusieron en marcha instrumentos
legales destinados a establecer reglas de convivencia, claras y racionales, para zanjar
rivalidades y discordias generadas en la convivencia social, pues con la tolerancia de cultos
se intentdé consagrar los derechos de las minorias religiosas de formacion e intereses
heterogéneos.3!® En este sentido, en Michoacan se observd la Constitucion de 1857 y Ley
Orgéanica de la Reforma para garantizar el ejercicio de la libertad de cultos y la aplicacion
de sus limites.

En el Porfiriato el catolicismo tuvo una revigorizacion debido a la cercania entre el
poder civil y el eclesiastico que se tradujo en solemnes celebraciones que reunieron a todas
las clases sociales. Con la concertacion, la tolerancia del gobierno civil respecto a las
practicas religiosas tuvo como limites lo estipulado por las Leyes de Reforma. Sin embargo,
anterior al régimen porfirista se crearon reglamentos, organismos encargados de regular los
festejos religiosos para que no se cometieran abusos durante su realizacion. Durante la
RepUblica Restaurada en Michoacéan, surgieron dos reglamentos en materia de cultos
creados durante las gubernaturas de Justo Mendoza y Rafael Carillo, los cuales tuvieron un
dificil camino para su correcta aplicacion. La ciudad de Morelia, por ser el centro de poder
en el estado, fue en la que mas se intent6 vigilar su observancia, de tal forma que en teoria
los fieles tuvieron que recurrir a las medidas legales establecidas para poder llevar a cabo

las solemnidades religiosas a las que estaban acostumbrados, lo cual no siempre ocurrio.

319 En cuanto a los delitos contra la religion, es decir, aquellas transgresiones que impedian el ejercicio
efectivo de la libertad religiosa, desde la Reforma liberal se establecio que los delitos relacionados con las
religiones pretendian resguardar el derecho individual que aseguraba la libertad de conciencia. Dicha libertad
implicaba la seguridad de los cultos y de quienes los practicaban, garantizdndose la integridad de todas las
religiones instaladas en el pais. La legislacion penal designaba como delitos los actos que impidieran el
ejercicio libre y respetuoso de cualquier religion, castigando los atentados contra los recintos, creencias y
objetos de culto. La legislacion liberal estipulaba como algo fundamental la proteccién a la libertad de las
practicas religiosas, teniendo exclusiva jurisdiccion el Estado para elaborar la ley y conocer de sus faltas,
entre ellas las relacionadas a la libertad de conciencia de los individuos, lo cual hizo que la Iglesia se quedara
exclusivamente con los recursos de conciencia para imponer sus normas. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas
del Estado y de la Iglesia, pp. 147-167.
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Como se vera en este apartado, la apertura del gobierno civil no significé que los
catélicos tuvieran carta abierta para realizar sus précticas sin ninguna restriccion, puesto
que estos tuvieron que solicitar, de acuerdo a la legislacién emanada de la Reforma,
permisos a la prefectura para llevarlas a cabo, lo cual nos hace ver la puesta en préactica de
los mecanismos formales o legales de la concertacion que implicaban el respeto y practica
de la doctrina liberal. Sin embargo, habria que recalcar que este ambiente fue el que recald
en las ciudades y grandes centros poblacionales, ya que en los pueblos y municipios fue
cosa comun que se infringiera la legislacion reformista, sin que en muchos casos se aplicara
castigo. Por ser un aspecto fundamental dentro del catolicismo, al ser parte de los elementos
sociales por los cuales los catdlicos convivian, se congregaban, propagaban, vivian y
sentian su religion mas alla de los limites de los recintos sagrados, las solemnidades
exteriores y su realizacion por parte de los fieles morelianos dentro del marco de la ley sera
analizada en los siguientes apartados, a traves del analisis de las cartas de peticion enviadas
a la prefectura de Morelia por parte de los feligreses, con las cuales podemos conocer datos
como la estructura de los ocursos, el grupo social de los solicitantes, su capacidad
econdmica, asi como cuales fueron los motivos mas comunes de las solicitudes y las

devociones y practicas exteriores mas populares durante el Porfiriato.

6.1.- Los reglamentos para el ejercicio de cultos y el derecho de peticion constitucional.

En los afios de la Republica Restaurada, cuando todavia los conflictos entre el Estado y la
Iglesia estaban lejos de solucionarse, los constantes amotinamientos y hechos violentos
protagonizados por los fieles, azuzados algunas veces por el clero, ocasionaron que el
gobierno civil buscara una forma de equilibrar la dureza de las disposiciones juridicas
anticlericales con una tolerancia que promoviera la tranquilidad publica. El presidente
Benito Juarez, al restaurarse el régimen republicano, buscé implantar un gobierno tolerante
hacia el grupo clerical vencido. En Michoacan dicha politica fue traslada de la mano del
gobernador Justo Mendoza, quien se caracterizd por su politica benevolente hacia el clero.
A pesar de la tolerancia, el clero moreliano siguié agrediendo al gobierno, propiciando la
animadversion hacia él, sobre todo cuando se llevaban a cabo las ventas de los bienes

eclesiasticos nacionalizados y cuando se intentaban aplicar las leyes del registro civil. Ante
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la actitud reaccionaria de la Iglesia, el Ministerio de Gobernacion expidio el 20 de julio de
1868 una circular en la cual recomendaba a los gobernadores el castigo hacia los clérigos
que infringieran las Leyes de Reforma.3?°

A pesar de esto, en Morelia se siguieron violentando las leyes, siendo el caso mas
sonado las celebraciones de toma de posesion del arzobispo José Ignacio Arciga. Los fieles
catélicos morelianos y de las poblaciones cercanas se congregaron en la ciudad, ocurriendo
manifestaciones de jabilo en la forma de procesiones, que a pesar de transgredir las leyes
generales no fueron motivo de castigo por parte del gobierno michoacano por no existir
todavia una legislacion en materia de cultos. En este contexto, en abril de 1869 el gobierno
del estado anuncié la formacion de un reglamento de cultos, el cual siguiendo los
lineamientos de la Ley General de Reforma y la Constitucion de 1857, daria “mayor
libertad a las iglesias™ todo en cuanto fuera compatible con el principio de la tolerancia. Asi
pues, el 20 de mayo de 1869 el ejecutivo del estado, encabezado por Justo Mendoza,
expidio el Reglamento para el Ejercicio de los Cultos en el Estado de Michoacan, el cual
no fue del agrado de los eclesiésticos michoacanos. A pesar de los descontentos del clero,
el reglamento comenz6 a aplicarse, siendo una muestra de ello la multa impuesta al
arzobispo Arciga a su entrada a Morelia en 1871, pues después de regresar de un viaje a
Roma hizo una entrada triunfal con su traje pontifical a la ciudad entre diversas
manifestaciones publicas como salvas y repiques, lo que provoco que le fuera impuesta una
pena monetaria por portar el habito en la calle y por permitir manifestaciones de culto

externo.3?

I11. De los actos solemnes religiosos fuera de los edificios destinados al culto.

Los prefectos en las cabeceras de distrito, los presidentes de los ayuntamientos en las de

Art. 9°, municipalidad y los gejes (sic) de policia en las de tenencia, son las autoridades politicas
locales que... pueden conceder licencia para actos solemnes del culto fuera de los
templos.

Art. 10. Dichas autoridades no concederan licencias periddicas para estos actos sino solo para

cada caso particular... y previos los requisitos siguientes.
1. Que lalicencia se pida por escrito y en papel del sello correspondiente.

320 TAVERA ALFARO, Morelia en la época de la Republica Restaurada, Vol. 11, pp. 183-184.

321 | as partes en las que se dividié el Reglamento para el Ejercicio de los Cultos fueron: 1. De los edificios
destinados al culto; Il. De los actos religiosos en el interior de los edificios destinados al culto; Ill. De los
actos solemnes religiosos fuera de los edificios destinados al culto; 1V. De la colectacion de limosnas para el
sostenimiento del culto; V. Del uso de las campanas; VI. Parte penal; VII. Disposiciones generales.
COROMINA, Recopilacién de leyes, decretos, reglamentos y circulares, Tomo XIX, pp. 256-263; TAVERA
ALFARO, Morelia en la época de la Republica Restaurada, Vol. 11, pp. 185-186.
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2. Que la solicitud se haga por los sacerdotes del culto 6 por los demas
miembros de la respectiva sociedad religiosa.

Art. 11. Ningun acto solemne religioso podra verificarse fuera de los templos, antes de la salida ni
después de la puesta del sol.

Art. 12. No se concedera licencia para actos solemnes del culto fuera de los templos, cuando a la
misma hora y por los mismos lugares haya de verificarse alguna festividad civil.

Art. 13. Siempre que en un acto solemne religioso verificado fuera de los templos hubiere

predicacion y esta se escediere (sic) de los limites prescritos por las leyes, la autoridad
politica hara cesar el acto, y pondra al infractor a disposicién de su juez para que lo
juzgue y castigue.

Art. 14, El viatico podra conducirse de la manera que parezca a los sacerdotes que lo administren;
pero sin solemnidad ni manifestaciones que obliguen al publico 4 tributarle culto.
Art. 15. No se concederan licencias para actos solemnes religiosos fuera de los templos cuando

concurriese alguna de las circunstancias siguientes:
1. Que la poblaciéon donde deba tener lugar se encuentre alarmada por
causas politicas 6 de seguridad.
2. Que con la ejecucion del acto se tema algln trastorno & desorden

publico.
3. Que haya peticiones fundadas en contra de la licencia que se solicite.
Art. 16. Ninguna autoridad, empleado 6 agente de policia, podré con tal caracter tomar parte en la

direccion de algin acto religioso que se verifique fuera de los templos, prescribir el
adorno de las calles 6 lugares por donde deba pasar, ni aun dirigir escitativas (sic) para
solemnizarlo. La autoridad politica se limitara & cuidar de la conservacion del orden
publico, y al cumplimiento de los demés deberes que le imponen este reglamento y la ley
& que se refiere.

Art. 17. Los cadaveres seran conducidos & los lugares donde tengan que inhumarse, de la manera
que parezca & sus duefios y con el cortejo que creyeren conveniente; pero sin
demostracién alguna religiosa, y yendo el cadaver cubierto.

Fuente: COROMINA, Recopilacion de leyes, decretos, reglamentos y circulares, Tomo XIX, pp. 258-260.

No obstante la existencia del Reglamento de Cultos, en las poblaciones michoacanas
no se dio un cumplimiento efectivo de sus articulos, sobre todo en lo referente a los actos
solemnes religiosos fuera de los templos. Para algunos autores, como Leticia Mendoza
Garcia, el reglamento se redactd en un animo de conciliacion con el clero catélico, de tal
forma que en la préactica fue un reglamento muerto por el hecho de que los curas siguieron
realizando actos de culto externo como repiques de campanas, procesiones publicas, y
sacerdotes con trajes talares en la calle sin permiso de la autoridad civil.®?2 Mas que estar
redactado en un animo de conciliacién con la Iglesia catélica, en realidad para la creacion
de las leyes referentes a los cultos los legisladores tuvieron que hacer frente al problema de
la compleja realidad que buscaban transformar, pues buena parte de las autoridades seguian
concibiendo el orden secular vinculado al catolicismo. Esto llevd a que se adoptara una

postura flexible que reconocia la permanencia de una sociedad catolica a la que costaba

32 MuANGOs DIiAZ Y MENDOZA GARCIA, “Tolerancia de cultos en Michoacan y la difusion de un
protestantismo liberal”, Biblioteca juridica virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM, [En
linea] http://bibliohistorico.juridicas.unam.mx/libros/7/3101/9.pdf, [Consultado el 4 de enero de 2018].
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desvincular los aspectos religiosos de los seculares, en una mejor distincion de lo puablico y
lo privado.3?®

Emulando la tolerancia juarista, el gobernador Justo Mendoza trat6 de llevar una
buena relacion con el clero y los fieles catolicos, por lo cual recomendo a los prefectos para
que confirieran las autorizaciones necesarias para poder celebrar actos publicos
religiosos.®* Igualmente su sucesor en la gubernatura, Rafael Carillo, intenté llegar a
buenos términos con los catolicos, pero debido a las multiples infracciones en cuanto al uso
de las campanas, durante su administracion el presidente del ayuntamiento de Morelia,
Mariano Ramirez, decret6 el Reglamento para el uso de las Campanas en la Municipalidad
de Morelia (22 de agosto de 1873), constituido por 15 articulos en los cuales se
establecieron las modalidades por las cuales el clero podia hacer uso de las campanas para
solemnizar los ritos catolicos, los tipos en que se dividian los toques, asi como las penas
respectivas para los infractores.®®® Algunos de los articulos mas sobresalientes fueron los

siguientes:

Reglamento para el uso de las Campanas en la Municipalidad de Morelia.

Art. 1°. “El uso de las campanas de toda la municipalidad se sujeta desde la publicacion del
presente reglamento y prescripciones que en él se contienen, y cuya observancia le
compete al presidente del ayuntamiento en toda la municipalidad, y a los jefes del
cuartel y de policia en sus respectivas demarcaciones”.

Art. 3°. “Los toques permitidos son de dos clases, civiles y religiosos, quedando comprendidos
en ellos los de los establecimientos publicos para cuyas distribuciones se seguira el
uso de las campanas”.

Art. 9°. “Ningun toque religioso podra darse antes de la salida y después del de la puesta del
sol, sin previa licencia de la respectiva autoridad municipal, y los que tuviesen lugar
en el tiempo permitido no excederan de diez minutos...”

Art. 10. “El uso de las campanas para actos religiosos solo es permitido cuando dichos actos se

323 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 229.

324 MENDOZA GARCIA, Libertad de conciencia y tolerancia de cultos en Michoacan, p. 88.

325 De las disposiciones contenidas en el Reglamento de Campanas llama la atencion el hecho de que estas
solo eran permitidas para actos religiosos comunales y no individuales, siendo que en este caso la mayoria de
las fiestas religiosas tuvieron un marcado cardcter masivo donde se incluian todas las clases sociales. Es de
destacar también que los repiques antes y después de la salida del sol Unicamente podian realizarse con
permiso expreso del gobierno, lo cual acataron los morelianos al pedir permiso durante las alboradas que eran
practicas realizadas a altas horas de la madrugada. El hecho de que los repiques estuvieran limitados en el
nimero de veces que podian hacerse durante las celebraciones religiosas también llama poderosamente la
atencion, siendo que para este caso la prescripcion era para evitar el abuso del elemento sonoro en la ciudad
con toques mas alld de lo necesario para los actos. Por ultimo destaca que las penas impuestas a los
infractores eran de consideracién, pues podian provocar hasta un mes de carcel, sobresaliendo también la
especificacion de que se impondrian penas a los funcionarios que fueran complices de infracciones,
indicacion que en todo reglamento se hacia pues era algo comin en los pueblos que las autoridades dejaran
pasar las violaciones sin castigo alguno. AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 126, No. Exp. 294,
Afios 1872-1873, Fojas 1-4.
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refieren al comin de los individuos que forman cada sociedad religiosa. Quedan en
concurrencia prohibidos los toques que se han acostumbrado dar para los actos
religiosos particulares de los ministros del culto dentro de los templos... y todos
aquellos que no tuviesen el objeto general...”

Art. 11. “En ningun templo podran darse mas de tres repiques por la mafiana y tres por la tarde
para los objetos de que habla el articulo anterior siendo libre el uso de una sola
campana para las mismas”.

Art. 12. “En los dias de luto nacional o del Estado queda prohibido todo repique limitandose
en esos dias el uso de las campanas & una sola, tanto para los actos civiles, como para
los religiosos.”

Art. 14, “Las infracciones al... reglamento se castigaran... con multas de uno a quince pesos y
en defecto de estas con prision de tres dias & un mes o de uno & quince dias de obras
publicas, que aran (sic) efectivas los funcionarios de que habla el articulo 1°.”

Art. 15. “La conciencia o tolerancia de dichos funcionarios, se castigard con multas de cinco a
veinticinco pesos, que aplicara el cuerpo municipal y hard efectiva la tesoreria.”

Fuente: AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 126, Exp. 294, Afios 1872-1873, Fojas 1-4.

A pesar de que durante varios afios los mencionados reglamentos regularon la
practica del culto catélico en Michoacan, teniendo ciertos éxitos en la reduccion de la
conflictividad social, esta situacion durd poco. La politica tolerante que en materia de
cultos aplicé Benito Juarez llegd a su fin cuando su sucesor en la presidencia, Sebastian
Lerdo de Tejada, emprendié un camino anticlerical. En este sentido, el 13 de mayo de 1873
se dio un decreto en el cual se derogd la facultad concedida a los catolicos por la Ley de 11
de diciembre de 1867, de acuerdo con la cual se concedian permisos, a solicitud de los
habitantes de las poblaciones, para la realizacion de actos publicos religiosos. De esta
forma quedd anulada la seccion tercera del Reglamento de Cultos de Michoacén, la cual
establecia las modalidades por las cuales los fieles podian acceder a realizar
manifestaciones religiosas externas. Esta cuestion despertd el malestar del clero, quien a

través de la prensa se manifesto en contra de la medida al sefalar:

“... en México, nacion catolica, se prohibe a los hijos del pais en nombre de la libertad y de
la tolerancia religiosa, los actos de culto externo que forma... las costumbres las tradiciones
del pueblo... una politica prudente habia dejado en libertad a los habitantes para celebrar,
conforme a sus costumbres, sus fiestas patronales, lo cual les traia también, por la
concurrencia a ellas de los de las comarcas vecinas, la ocasion de animar su pequefio
comercio y de una expansion alegre e inocente a sus espiritus en esas festividades periodicas
que animan la vida, principalmente de nuestras poblaciones campestres, van a quedar
privados de ellas enteramente, en virtud del decreto de 13 del corriente... contradiciendo los
mismos principios que se invocan, y que constituyen la libertad religiosa y civil de los
pueblos.”326

326 «“E] decreto de 13 del actual”, La Voz de México, Tomo 1V, No. 116, México, 18 de mayo de 1873, pp. 2-3.
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Con el decreto del Congreso de la Union y con la elevacion a rango constitucional
de las Leyes de Reforma qued6 sin efecto el Reglamento de Cultos de Michoacan,
suprimiéndose las practicas religiosas realizadas fuera de los templos. Sin embargo esto
durd poco tiempo, pues el 4 de enero de 1875 el gobernador Rafael Carrillo publico en
Morelia la Ley Orgéanica de las Adiciones y Reformas Constitucionales, en la cual se
estipuld, entre otras cosas, que: el culto publico podia hacerse con permiso de la autoridad y
sin trajes distintivos; el uso de las campanas quedaba limitado a lo minimo; se necesitaba
permiso del gobierno para el establecimiento y construccion de cualquier templo; las
reuniones publicas serian vigiladas por la autoridad civil; se prohibia la instruccion
religiosa de cualquier culto en los establecimientos federales; quedaba anulada la
institucion de herederos y legatarios a favor de los ministros del culto; se prohibia a las
instituciones religiosas adquirir bienes raices y capitales; se prohibia a los ministros dar
discursos aconsejando la desobediencia de las leyes, ademas de que estos dejaban de gozar
de prerrogativas ante la ley; los templos de cualquier religion eran propiedad de la nacién;
no se reconocia la existencia de ordenes monasticas; el juramento religioso se sustituia por
la promesa de decir verdad; y el matrimonio, cementerios y el estado civil de las personas
quedaban en manos del Estado.®?’

Una vez depuesto Lerdo y establecido el Porfiriato en Michoacéan, los fieles
morelianos tuvieron que recurrir a los mecanismos legales impuestos por los liberales para
poder acceder a realizar las solemnidades religiosas a que estaban acostumbrados. Desde
las administraciones de Mariano Jiménez y José Ignacio Arciga, quien se adhirieron de
manera decidida a la politica de concertacion, se puede constatar el interés tanto del
gobierno civil como del eclesiastico de darle un orden a las practicas religiosas para que
estas pudieran llevarse a cabo en un ambiente de paz y tranquilidad, todo esto dentro del
marco legal establecido por el grupo liberal en el poder. En la nueva era de paz y progreso,
tanto el gobierno civil como el eclesiastico se abrieron a la posibilidad de colaboracion,
quedando lejos los afios en que los sacerdotes utilizaban el pulpito para desacreditar al
gobierno y aconsejar a los feligreses la infraccion de las leyes. En este contexto, los
morelianos se cuidaron de solicitar permiso al gobierno civil para poder solemnizar las

practicas catdlicas al amparo de la ley. A pesar de ser cierto que en muchos poblados del

327 MENDOZA GARCIA, Libertad de conciencia y tolerancia de cultos en Michoacén, pp. 136-137.
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estado se siguieron realizando actos de culto externo, infringiendo las Leyes de Reforma, en
la ciudad de Morelia tanto el clero como los fieles pusieron especial atencién en solicitar a
la prefectura los permisos correspondientes para realizar las practicas religiosas con sus
solemnidades acostumbradas.

El interés de los curas y feligreses por obedecer las disposiciones emanadas de la
Reforma se dio en el contexto de la puesta en préctica de la politica de concertacion clero-
gobierno en el estado. En el plano formal, los mecanismos legales de la concertacion se
dieron a través de la recomposicion juridica y la institucionalizacion de las reformas
liberales. Para poder lograr esto fue fundamental que la jerarquia catélica se adhiriera a los
mecanismos que ofrecia la federacién para fomentar, a través del pacto federal,
colaboraciones y consensos mutuos que satisficieran los intereses de ambas partes. Por
parte de la Iglesia, la pastoral colectiva de 1875 representd la aceptacion formal de buena
parte de la jerarquia a los mecanismos legales trazados por el régimen liberal, tanto para
estructurar su funcionamiento como para resolver las diferencias Estado-Iglesia, con el
objetivo de llevar una convivencia pacifica. La pastoral disefié los elementos sociales de la
accion de los catolicos en torno a la religiosidad y el activismo cat6lico, siendo la base del
Ilamado a la movilizacion catolica la practica de dos garantias constitucionales: el derecho
de asociacion y el derecho de peticion. La Constitucion de 1857 amplio el derecho de
peticion a través del articulo 8°, segun el cual se reconocia el derecho de los particulares a
efectuar representaciones a los poderes formalmente constituidos. Con esto en mente, la
jerarquia catolica comenzo6 a recomendar la practica de ese derecho de una manera pacifica
y razonada, con el objetivo de motivar a los catolicos a realizar peticiones a los gobiernos
para defender los derechos del catolicismo y también para fomentar las obras y practicas
catélicas entre la sociedad.®?® El articulo 8° de la Constitucion de 1857 sefialaba:

“Es inviolable el derecho de peticion ejercido por escrito, de una manera pacifica y
respetuosa; pero en materias politicas solo pueden ejercerlo los ciudadanos de la Republica.

A toda peticion debe recaer un acuerdo escrito de la autoridad a quien se haya dirigido, y
esta tiene la obligacion de hacer conocer el resultado al peticionario.”$?°

328 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 240-243.
329 DUBLAN Y LozANO, Legislacion mexicana o coleccion completa de las disposiciones legislativas
expedidas desde la independencia de la Republica, Tomo VIII, p. 385.
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Dentro de las formas en que los individuos podian defender sus prerrogativas
constitucionales, el derecho de peticion fue una de ellas. El articulo establecid la
inviolabilidad del derecho de los individuos a dirigirse a sus autoridades por escrito, de
manera pacifica y respetuosa, teniendo la responsabilidad el gobierno civil de acoger todas
las peticiones y dictarles una solucion. El derecho de peticion fue considerado como una de
las principales prerrogativas del hombre, pues establecio que todos (fueran o no
ciudadanos, nacionales o extranjeros) tenian el derecho de formular por escrito sus
pretensiones legislativas y administrativas relacionadas con el interés pablico o individual.
A partir de estos mecanismos los ministros y los feligreses se avocaron a una nueva
sensibilidad legal que les permiti6é hacer una defensa juridica de sus intereses y reorganizar
su estrategia hacia los gobiernos civiles, de tal forma que apelaron a estos dispositivos

legales para hacer efectiva la libertad de cultos.>*

6.2.- Las solicitudes para solemnidades religiosas. Estructura y aplicacion por los fieles.

De especial interés para los fieles morelianos fue que los actos del culto catdlico se
realizaran con toda solemnidad. Desde la época colonial las celebraciones religiosas se
habian realizado con solemnidades exteriores en las que participaban todos los grupos
sociales, entre ellos los miembros del gobierno y los militares, pero al institucionalizarse la
Reforma se estipuld que para realizar estas expresiones era necesario el permiso de las
autoridades civiles para vigilar que no se cometieran abusos ni se alterara el orden publico
durante su realizacion. De acuerdo con las leyes liberales, los actos religiosos podian
verificarse en el interior de los templos y sin necesidad de permiso de la autoridad civil, la
cual era la encargada de vigilar la seguridad y el orden durante los actos. Si bien la
legislacion de Reforma prohibia terminantemente los actos de culto externo, es decir, que
fuera de los templos estaban prohibidos los actos litdrgicos de la misa, sermones,
procesiones, sacramentos, etc., lo que no estaba prohibido eran las solemnidades exteriores
gue acompafiaban a todo practica religiosa, siempre y cuando se pidieran los permisos

respectivos a la autoridad civil.

330 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 186-187.
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Las solemnidades eran parte fundamental de la religiosidad popular, expresiones del
sentimiento religioso que le daban a los poblados un aire de fiesta y animaban su comercio
al atraer la presencia de personas fordneas. Eran sefiales de publico regocijo que
acompariaban a los ritos catolicos durante las celebraciones mas importantes, y que en el
Porfiriato eran conocidas como “resefias”, las cuales consistian en musicas que recorrian las
calles y se situaban en los puntos més concurridos, nutridas explosiones de cohetes y
repiques en todos los campanarios, ademas de otras muestras publicas como adornacion e
iluminacién de casas y calles, serenatas, elevacion de globos aerostaticos, quema de
castillos, etc.¥! Las solemnidades exteriores, como también se les llamaba, fueron muy
importantes para la sociedad moreliana, quien las consideraba como una parte fundamental
de su religion, pues estas no solo les daban oportunidad de participar de los ritos religiosos
institucionalizados sino también eran motivo de socializacion no institucionalizada en las
plazas y demas lugares donde los fieles se daban cita para platicar, divertirse y comer en los
diferentes comederos levantados para la ocasion. En este sentido, las solemnidades
religiosas fueron fundamentales, pues le imprimian a los ritos religiosos un aire popular
muy llamativo, en el cual participaban las familias morelianas desde los méas grandes hasta
los méas pequefios, manteniéndose a travées de ellas una estrecha relacion entre la Iglesia y
los feligreses, conveniente a la institucion eclesiastica para la conservacion del catolicismo
como religion predominante.

Tomando en cuenta los lineamientos establecidos por la ley, y con la firme
intencion de mantenerse dentro de los limites establecidos por los pactos de la concertacion
en el sentido de cooperar con la autoridad civil para la consecucién del orden social, el
clero moreliano encomendd a los fieles para que antes de la realizacion de cualquier
solemnidad solicitaran el permiso necesario ante la prefectura del distrito, dando
cumplimiento a lo estipulado en la Ley Organica de las Adiciones y Reformas
Constitucionales. A pesar de que en teoria el Reglamento de Cultos de Michoacan quedo
derogado al publicarse la ley organica, es de destacar que en la practica algunos de sus
articulos estuvieron presentes durante el Porfiriato. Asi podemos sefialar, por ejemplo, que

las solicitudes de los morelianos siguieron la misma estructura estipulada por el articulo 10°

331 “La solemne reapertura de la Santa Iglesia Catedral”, Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacéan,
Tomo I, Nos. 13 y 14, Morelia, 30 de octubre de 1898, p. 213.
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del reglamento de cultos, en el cual se estipulaban los requisitos necesarios para que los
fieles pudieran realizar sus festejos religiosos con expresiones externas. Estos eran
relativamente sencillos, pues consistian en una solicitud de licencia por escrito y en papel
del sello correspondiente, la cual debia ser enviada a la autoridad politica competente.
Igualmente, al igual que lo sefialado por el articulo 9° del mencionado reglamento, durante
el régimen porfirista los funcionarios con la autoridad para conceder las licencias para actos
solemnes del culto fuera de los templos fueron los prefectos de distrito, los presidentes
municipales y los jefes de policia, siendo que para el caso de la ciudad de Morelia las
solicitudes fueron enviadas a la prefectura del distrito.332

Durante la gubernatura del general Mariano Jiménez destacaron como prefectos del
distrito de Morelia los coroneles Jesis Ocampo y Luis G. Garcia, mientras que durante el
gobierno de Aristeo Mercado destacaron Vicente P. Soto, Vicente Aragon y Lauro
Guzman.®® Dichos funcionarios se encargaron de mantener el control social dentro la
eminentemente catélica municipalidad moreliana, en un contexto de concertacioén en que
los feligreses hicieron valer sus derechos constitucionales religiosos. Con la concertacion
clero-gobierno, los prefectos morelianos se caracterizaron por su actitud tolerante y flexible
hacia los catdlicos, a quienes concedieron sin ningun problema las licencias para
solemnizar los dias festivos de la Iglesia.

Las licencias para solemnidades solo podian ser solicitadas por escrito, con
estampillas, y para cada caso particular por parte de los interesados. Como se trataba de una

solicitud escrita, los catolicos tenian que cumplir con el impuesto del timbre obligatorio

332 |_as jefaturas politicas en México tuvieron su origen institucional desde 1824, consagrandose su existencia
juridica como un organismo que dependia del poder ejecutivo. Las jefaturas politicas representaron desde su
creacion un recurso por el cual se podrian sortear los problemas que existian en el orden social y politico
experimentado por el pais en su proceso de integracién nacional, ya que desde su surgimiento las prefecturas
tuvieron un fundamento institucional de control y en este sentido constituyeron las bases de un gobierno
centralizado. Durante el Porfiriato los jefes politicos desempefiaron un papel de gran importancia para la
estabilidad del régimen. Estos se caracterizaron por ser “elementos disciplinarios orientados al control politico
y social”, de tal forma que el sistema de prefecturas se constituyé en “un cuerpo institucionalizado de
disuasion” regulado por la elite porfiriana, el cual era la base de la maquinaria de Estado dentro de las
entidades y las regiones. El modelo prefectoral constituyé “un elemento central de equilibrio politico”
destinado a hacer valer el orden dentro de una sociedad catolica que en afios anteriores al Porfiriato se
caracterizd por protagonizar motines y demas desmanes que alteraban la paz social. MIJANGOS DiAz, La
dictadura enana. Las prefecturas del Porfiriato, pp. 19-24; COROMINA, Recopilacion de leyes, decretos,
reglamentos y circulares, Tomo XIX, pp. 258-259.

333 Vicente P. Soto en particular gozd de gran simpatia por parte de los catdlicos morelianos, a raiz de que con
motivo de unos robos cometidos en la Catedral y en el templo de la Compafiia el prefecto personalmente
aprendi6 a los ladrones, devolviendo los objetos robados a sus duefios. “Digna de encomio”, EI Progreso
Cristiano, Tomo |, No. 53, Morelia, abril 27 de 1902, p. 4.
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para todo documento dirigido a las autoridades politicas, puesto que la renta federal del
timbre se hacia efectiva mediante el uso de estampillas. Asi pues, ademas de cumplir con la
legislacion respectiva al culto, los peticionarios tenian que cumplir con lo previsto en la Ley

del Timbre del 15 de septiembre de 1880, que en su capitulo segundo, fraccién 58

estipulaba:
Capitulo I1. Estampillas para documentos y libros, y mercancias cuotizadas (sic).
Fraccién 58. Memorial.
A.- Memorial, ocurso, representacion, peticién o solicitud, ante autoridad y
jefe de oficina; en cada hoja. Tarifa: 0.50
centavos.
F.- Memorial, ocurso, representacion, peticién, solicitud, y demas documentos
de la clase de tropa, o de los notoriamente pobres; en cada hoja. Tarifa: 0.05
centavos.
G.- La declaracion de pobreza a que se refiere esta fraccion, puede hacerse de

plano, por la autoridad o jefe de oficina, con el hecho de la admision del
ocurso correspondiente expresando en el proveido tal circunstancia, o
exigiendo la comprobacion prevenida por las leyes; teniéndose en
consideracion la facultad de contradecirla en lo judicial, por aquellos a
quienes interese.

Fuente: Ley del Timbre de los Estados Unidos Mexicanos de 15 de septiembre de 1880, pp. 23-24.

Tomando en cuenta lo anterior, la Ley del Timbre categorizaba las solicitudes ante
la autoridad politica como parte del capitulo segundo sobre estampillas para documentos y
libros, cuyo valor iba desde 1, 5 o0 10 pesos hasta 1, 3, 5, 10, 25 y 50 centavos. En la
fraccion 58 de la ley, titulada “Memorial”, se estipulaba que los ocursos, peticiones o
solicitudes ante las autoridades debian ir membretadas con 50 centavos de estampillas,
siendo que en el caso de los notoriamente pobres, los cuales constituian el grueso de la
poblacion, el impuesto a cubrir era de solamente 5 centavos, debiendo declarar el
solicitante su pobreza ante la autoridad, quien de acuerdo a cada caso podia admitir el
ocurso con las circunstancias declaradas o exigir una comprobacién de que efectivamente el
solicitante carecia de recursos suficientes para cubrir el impuesto.33*

En Michoacan, el gobernador interino Octaviano Fernandez fue el encargado de
hacer saber la ley a los michoacanos, la cual fue decretada por la Secretaria de Estado y del
Despacho de Hacienda y Crédito Publico durante la primera presidencia del general
Porfirio Diaz. Desde su promulgacion en la entidad, los fieles morelianos comenzaron a

cumplir con lo estipulado por la ley. La contribucion del timbre podia satisfacerse con la

334 |_ey del Timbre de los Estados Unidos Mexicanos de 15 de septiembre de 1880, pp. 4-24.
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estampilla correspondiente conforme a las cuotas sefialadas en la ley, o con varias
estampillas que juntas importaran el mismo valor, cuestion que hicieron valer los
morelianos, pues fue cosa comin que los fieles timbraran sus ocursos ya bien con un
estampilla de 50 centavos o con varias de menos denominacién que sumadas contaban los
50.3%5 Lo anterior ocurrié para el caso de las solicitudes de las clases medias y altas, puesto
que las clases pobres morelianas, que constituian la mayor parte de la poblacién, timbraban
sus peticiones con estampillas con una denominacion desde 1 a 10 centavos como maximo.
Se puede sefalar que al hacer uso de sus derechos a través de las modalidades impuestas
por las leyes de cultos y las leyes econdmicas, los catdlicos no solo ayudaron al
fortalecimiento del sistema politico sino que también participaron en el desarrollo del
sistema econdmico liberal porfirista, al apoyar la recaudacion federal y regional al realizar
los pagos impuestos por la ley del timbre.

De acuerdo al derecho de peticion estipulado en la Constitucién de 1857 y en la Ley
Orgénica de la Reforma, los fieles morelianos hicieron uso de sus derechos para solicitar
por medio de cartas la solemnizacién de las fiestas religiosas. Asi por ejemplo, el 3 de
octubre de 1887, varios vecinos de Morelia entre ellos Teofilo Pérez, Antonio Valdés y
Miguel Guzman, solicitaron al prefecto Jesis Ocampo permiso para solemnizar el dia de
Sefior San Francisco, ya que indicaron que esta era una costumbre que desde hace muchos
afios se habia llevado a cabo. Los catdlicos morelianos pidieron permiso para realizar
algunas demostraciones de afecto, pues deseaban cooperar para la solemnizacién a dicho
santo. Deseaban realizar en la noche “una pequena salva de cohetes y el repique
acostumbrado” asi como la quema de un castillo por la noche en uno de los angulos del
mercado de San Francisco, y pidieron que se les admitiera su carta con una estampilla de
diez centavos por ‘“‘ser notoriamente pobres”, lo cual nos habla de que los solicitantes eran
parte de los sectores pobres de la ciudad.33®

De la peticion anterior se pueden inferir muchas cosas. En primer lugar que los
morelianos tenian mucho apego a sus costumbres religiosas como lo sefialaron en su
peticidn, en segundo lugar el estrato popular de los solicitantes nos habla de que entre los

trabajadores pobres el catolicismo tenia un gran arraigo, y que estos de acuerdo a su

335 ey del Timbre de los Estados Unidos Mexicanos de 15 de septiembre de 1880, pp. 3-4.
33 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Foja 8.
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devocion cooperaban activamente para la realizacion de las celebraciones mas importantes
de la Iglesia, mas si se trataba de la fiesta del patrono de su barrio. En tercer lugar, el tono
respetuoso de la solicitud nos hacer ver el interés de la clerecia moreliana por recomendar a
los fieles el respeto a las autoridades civiles y por Gltimo se pueden apreciar los usos que
los catolicos daban a los espacios secularizados, en este caso el mercado de San Francisco,
en el cual iba a ocurrir la tradicion popular de la quema de un castillo.

Aunque anteriormente el articulo 11° del Reglamento de Cultos estipulaba que
ningn acto solemne religioso podia verificarse fuera de los templos antes de la salida ni
después de la puesta del sol, durante el régimen porfirista fueron comunes las solemnidades
religiosas realizadas de noche y de madrugada, lo cual nos hacer ver que la prefectura
moreliana fue muy benevolente con los peticionarios al otorgar permisos para celebraciones
a altas horas de la noche. En una sociedad tan religiosa como la moreliana y con unas
practicas consuetudinarias arraigadas, la flexibilidad en la aplicacion de las leyes religiosas
respondi6 no solo a la aplicacion de la politica de concertacion por parte de los prefectos,
sino a una concepcion de orden social, dentro de una realidad dindmica que respondia a las
acciones y reacciones de los actores sociales.®*’

Analizando el contenido de las peticiones de los morelianos podemos sefialar que
las solicitudes se hacian para cada caso particular sin concederse licencias periodicas. Asi
lo podemos ver en el caso del vecino de Morelia, Gregorio Ortiz, quien hizo una peticion el
6 de diciembre de 1888. En su misiva, suplicd a la prefectura del coronel Luis G. Garcia
permiso para una fiesta religiosa en Capuchinas, sefalando: “...paso a pedir permiso para la
funcion que en honra de la Purisima pretendo hacer, y como esto es un culto permitido por
la ley: suplico nuevamente se digne dar la licencia que solicito, para dicha funcion... se
verificar como funcién solemne repiques y cohetes en honor de Ntra. Purisima”.3® De lo
anterior queda palpable que los catélicos morelianos tenian que pedir permiso todos los

afios y para cada fiesta que desearan realizar, pues como se ve el interesado suplicé de

337 La flexibilidad del gobierno civil en cuanto a la aplicacion de algunas leyes no solo se debi6 a la puesta en
practica de la politica de concertacion por parte de los prefectos, sino también al hecho de que a la par de las
reglas formales (leyes, decretos, normas escritas, etc.,) provenientes de los gobiernos federales y estatales,
existian asimismo reglas informales que eran una mescolanza de hébitos y practicas no institucionalizadas, de
tal suerte que a pesar de existir una constitucion formal, la forma en que se aplicaba en la realidad muchas
veces diferia de lo que estaba escrito. Asi pues, los prefectos de manera discrecional realizaban una
interpretacion de las leyes dandoles flexibilidad. MIJANGOS DiAz, La dictadura enana. Las prefecturas del
Porfiriato, pp. 21-22.

3% AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 156, No. Exp. 58, Afio 1888, Foja 5.
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nuevo una licencia que anteriormente ya se le habia concedido. Ademas es interesante el
hecho de que las solemnidades iban a realizarse por el interesado en persona, ddndonos una
idea de que los laicos catélicos durante el Porfiriato ponian especial interés en que se
celebraran debidamente a las figuras devocionales a las que tenian apego. Por ultimo otra
cosa que resalta es el sefialamiento del vecino moreliano de que se trataba de “un culto
permitido por la ley”, lo cual nos hace ver que el clero y los catélicos tenian bien presente
la legislacion liberal en materia de cultos, haciendo uso de ella para defender sus derechos

religiosos.

6.3.- Los grupos sociales y las solicitudes para celebraciones catolicas.

Dentro de las solicitudes para solemnizar fiestas religiosas las realizadas por los sectores
pobres de la sociedad moreliana fueron las mas comunes, como queda entendido si se toma
en cuenta que muchas de las peticiones eran realizadas por individuos que manifestaban
encontrarse en notable pobreza. Asi por ejemplo, el 3 de agosto de 1887, el vecino
moreliano Jests Yturbe comunico a la prefectura “que teniendo que celebrar la festividad
de Nuestra Sra. de las Nieves con la mayor solemnidad posible”, se tenia la intencion de
que a las cuatro de la mafiana del dia 4 de agosto se realizara una alborada con sus
respectivos cohetes, musica y repiques, ademas de la quema de fuegos artificiales el dia 5
por la noche. El solicitante finalizd la carta en un tono un tanto rispido al sefialar que
recurria a la prefectura de la mejor forma posible pues era de su conocimiento “que todo
esto no podria ser sin el permiso de la autoridad politica”. Por ultimo, debido a su notoria
pobreza el moreliano pidio se recibiera su solicitud con una estampilla de cinco centavos, lo
cual fue aceptado por parte del prefecto Ocampo.®® El tono aspero de algunas peticiones
puede entenderse en el sentido de que muchos catélicos aun no estaban acostumbrados a
tener que pedir permiso al gobierno para realizar un festejo religioso, afiorando los tiempos
en que estos podian llevarse a cabo sin solicitud alguna.

Dentro de los actos solemnes religiosos fuera de los templos fueron comunes las
alboradas, que no eran otra cosa mas que celebraciones realizadas de madrugada en las

cuales se esperaba la llegada del nuevo dia con cohetes, repiques, musica y demas muestras

33% AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Fojas 11-12.
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de jubilo. Tomando esto en cuenta, el 22 de septiembre de 1887 los vecinos de Morelia,
Lamberto Lopez y Martin Gaitan, hicieron llegar al prefecto Jesis Ocampo una carta en la
que sefialaban que: “deceando (sic) algunos vecinos solemnizar la fiesta que anualmente se
celebra en el templo de la Merced ocurrimos solicitando se sirva otorgarnos la necesaria
licencia para la alborada en la mafiana del 23 y un repique en la noche al concluirse los
maitines; mas también para quemar unos fuegos artificiales la noche del 24 del presente
frente al templo referido”.34

La prefectura no tuvo problema en librar la licencia respectiva, aceptando la carta de
peticion con una estampilla de 10 centavos por la escasez de fondos que decian padecer los
solicitantes. Las alboradas tenian lugar usualmente entre las cuatro y cinco de la
madrugada, como se hizo patente en las solicitudes que los morelianos Nolberto Hernandez
y Lazaro Martinez dirigieron al prefecto Luis G. Garcia. El primero de ellos pidi6 se le
concediera licencia para que tuviera lugar una alborada en el barrio de San Pedro a las
cuatro de la noche, realizandose en ella quema de cohetes, repique de campanas y musica
de cuerda, mientras que el segundo suplicd permiso para la alborada del 1° de enero de
1888, que tendria lugar a las cinco de la mafiana. Ante estas peticiones, el coronel Garcia,
siguiendo una linea de benevolencia acorde con la concertacion, no tuvo problema en
conceder los permisos subsecuentes.®*! Aunque las alboradas antiguamente estuvieron
prohibidas por el articulo onceavo del Reglamento de Cultos, en cuanto eran solemnidades
realizadas fuera de los templos antes de la salida del sol, la tolerancia de los gobiernos
porfiristas permitio que estas pudieran llevarse a cabo, pero siempre con el permiso expreso
de las autoridades civiles encargadas de mantener el orden.

En una sociedad con un alto grado de analfabetismo las peticiones de los sectores
pobres eran escritas o bien por el secretario de la prefectura o por personas de clase media y
alta, quienes realizaban los formatos en representacion de las personas que no sabian leer ni
escribir, o incluso de todo un barrio de la ciudad. Asi ocurrié cuando los morelianos, Juan
Romero, Librado Franco y la casa e hijos de Hidalgo, solicitaron “en representacioén de los
vecinos del barrio de Capuchinas” permiso para celebrar en la Iglesia del barrio una funcién

en honor de San Juan de Dios, en la cual, ademas de repicar en la alborada se prenderian

340 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Fojas 11-12.
31 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 153, No. Exp. 12 AJ, Afio 1888, Foja 2; AHMM, Fondo
Independiente I, Siglo XIX, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Foja 9.

165



salvas y cohetes. Por ser “notoriamente pobres”, los habitantes del barrio pidieron se les
aceptara su carta con una estampilla de cinco centavos, a lo cual accedi6 sin problemas el
prefecto Luis G. Garcia.3*?

En este mismo sentido, el 30 de junio de 1888, Antonio Farfan en representacion de
Ygnacio Medina, solicitdé a la prefectura permiso para la realizacion de una quema de
fuegos artificiales, asi como iluminacion en la noche del 3 de julio en la plaza de
Carmelitas. Farfan firm6 a nombre de Medina, siendo que este ultimo “por estar en notoria
indigencia” pidio se recibiera su carta con una estampilla de cinco centavos, lo cual fue
concedido por la prefectura.®*® Lo anterior nos deja ver que gran parte de los solicitantes de
fiestas religiosas eran de muy bajos recursos, pues para cumplir con la Ley del Timbre
constantemente estaban aludiendo a su notoria pobreza, a su falta de recursos o de plano
admitian, como en el anterior caso, estar en estado de indigencia, lo cual sin embargo no
evitd su activa participacion en las solemnidades mas importantes del catolicismo, lo que
nos habla de una fuerte devocién catélica arraigada en la poblacién moreliana.

Pero no todos los solicitantes provinieron de los estratos populares, sino que
también las clases medias de profesionistas y demas ocupaciones hicieron llegar sus
peticiones para la realizacion de solemnidades religiosas, destacandose el hecho de que
algunas solicitudes fueron timbradas con 10 o 15 centavos de estampillas, siendo esto por
encima de lo estipulado por la ley respecto a las personas de bajos recursos, pero
insuficiente para cubrir completamente el impuesto estipulado en 50 centavos. De esta
forma, en una carta membretada con quince centavos de estampillas, el vecino de Morelia,
Candelario Estrada, solicit6 el 19 de octubre de 1887 permiso al jefe politico de Morelia
para “hacer una funcion religiosa en honor de San Rafael, patrono del Hospital Civil”.
Ademas pidi6 permiso para que en el templo de Capuchinas se repicara y quemaran
cohetes, desde la madrugada del dia 23 de octubre hasta las diez de la noche del dia 24.
Ante la peticion, la prefectura del coronel Jesus Ocampo no tuvo problema en conceder la
licencia para dicha funcion religiosa.>** De esta solicitud se puede inferir que los
solicitantes cumplian con el impuesto del timbre de acuerdo a sus capacidades econdémicas,

aplicandose una flexibilidad en este sentido.

342 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 153, No. Exp. 5V, Afio 1888, Foja 2.
343 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 153, No. Exp. 12 AJ, Afio 1888, Foja 3.
344 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Fojas 1-2.
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Ademas de los solicitantes de bajos recursos y de clase media, los miembros de
importantes familias morelianas mandaron solicitudes a la prefectura para celebrar con todo
esplendor las practicas religiosas. Tal fue el caso de Luis Infante, miembro de una de las
familias méas importantes de la ciudad, quien el 30 de noviembre de 1887 pidio al prefecto
de Morelia permiso para “solemnizar las fiestas de la Purisima, y Ntra. Sra. de Guadalupe,
en los dias 1, 7, 8, 12 y 24 con honradas salvas, repiques y fuegos”. Con una estampilla de
cincuenta centavos, a diferencia de las cartas de personas de bajos recursos que apenas
Ilegaban a cinco, la peticion fue concedida sin problemas, méas aun tratandose de personas
importantes de la sociedad moreliana.?*® Las peticiones de las personas de situacion
econdmica acomodada, ligadas al grupo conservador y laico moreliano, se caracterizaron
por cumplir integramente con el impuesto del timbre y por su tono seco y legalista (siendo
varios de ellos abogados de profesion), que distaba del tono emotivo que le imprimian las
clases populares a sus solicitudes. De esta forma, el 28 de noviembre de 1888, el destacado
comerciante Ygnacio Martinez solicité al prefecto Garcia, en una carta membretada con
estampilla de cincuenta centavos, lo siguiente:

“Ante Ud. y como mejor proceda en derecho parezco y digo; que acercandose el mes de
diciembre en que tienen lugar las fiestas de la Ynmaculada (sic) Concepcién y de la Patrona
de la RepuUblica Ntra. Sra. de Guadalupe; y demas fiestas de Navidad, en las que se
acostumbran salvas, fuegos artificiales, salvas a la madrugada, maitines, misas de media

noche y de... otras varias demostraciones que los vecinos de esta ciudad hacen para

demostrar su amor a la Sma. Virgen; a Ud. suplico se sirva conceder la licencia respectiva

para que pueda tener lugar todo lo arriba dicho”.34¢

La licencia fue concedida, destacando de la peticion la mencion a misas de media
noche para las cuales era necesario pedir permiso especial, pues para los actos de culto
verificados a altas horas de la noche se requeria dar aviso a las autoridades civiles a fin de
que cuidaran durante ellos de la seguridad y del orden.3*” Dentro de lo estipulado por la ley,
las autoridades policiales eran las encargadas de la vigilancia durante las practicas de culto
cuando se realizaban de noche o de madrugada, como las alboradas y las misas de media
noche, lo cual nos habla de que el papel del gobierno civil no solo era el de otorgar los

permisos sino también de cuidar el orden publico y castigar a los infractores de este.

345 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 149 B, No. Exp. 62, Afio 1887, Fojas 1-9.
346 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 156, No. Exp. 58, Afio 1888, Foja 7.
347 COROMINA, Recopilacion de leyes, decretos, reglamentos y circulares, Tomo XIX, p. 258.
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Algunas solicitudes no eran enviadas directamente a la prefectura de Morelia sino a
autoridades subalternas, destacandose las que estuvieron dirigidas a los comandantes de la
guardia, quienes tenian la responsabilidad de hacerlas del conocimiento del prefecto para su
aprobacion. Esto sucedio en algunas municipalidades morelianas, en las cuales la autoridad
civil mostré una gran tolerancia y flexibilidad para la aplicacion de la ley. Asi ocurrio el 6
de diciembre de 1888, cuando el prefecto de policia de San Miguel del Monte, Joaquin
Ferndndez, envio una carta al prefecto de Morelia, Luis G. Garcia, para hacerle saber que a
su jefatura de policia habia acudido el ciudadano encargado del orden del Rancho de la
Cuadrilla para solicitarle verbalmente permiso para una funcion solemne en honor de la
imagen de la Concepcion, en la cual se realizarian dos danzas de nifos que “desde
inmemorial tiempo” se acostumbraban representar. En este caso, el jefe de policia lo puso
en conocimiento de la prefectura moreliana para que esta dictara las 6rdenes convenientes
al caso, siendo concedida la licencia por parte del coronel Garcia, quien ordeno que en todo
momento de la celebracion fuera vigilado que no se infringieran las Leyes de Reforma ni se
trastornara el orden publico.34®

De la peticion anterior se puede inferir que las modalidades para la solicitud de
solemnidades eran variadas, y es interesante ademas el hecho de la participacion de los
nifios en los ritos religiosos, haciéndonos ver que desde muy pequefios los infantes eran
preparados para la participacion en las solemnidades religiosas, lo cual transmitian
posteriormente a sus hijos, siendo esto una modalidad muy importante dentro de la Iglesia
para la conservacién y propagacion del catolicismo entre la sociedad. Por ultimo es
sobresaliente la orden del prefecto de Morelia sobre que tenian que vigilarse el
cumplimiento de las Leyes de Reforma, cuestiones que eran puntualizadas en la mayoria de
las licencias concedidas para que los jefes politicos locales vigilaran el orden publico y el
cumplimento de la Reforma. La indicacién era hecha sobre todo en las peticiones de los
diferentes poblados michoacanos, ya que entre méas lejos se encontraban de la
municipalidad de Morelia, los fieles y el clero eran mas tendientes a infringir las leyes
liberales.

Durante el periodo de gobierno de Mariano Jiménez, y de acuerdo al contexto de

concertacién clero-gobierno en que se vivia, la prefectura moreliana solucioné en sentido

348 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 156, No. Exp. 83, Afio 1888, Fojas 2-3.
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afirmativo las peticiones referentes a festejos religiosos. Esto mismo ocurrié y se amplio
durante la administracion de Aristeo Mercado, en la cual la institucion eclesiéstica vivio en
un ambiente favorable. En este sentido, los fieles de la municipalidad de Morelia acudieron
regularmente a la prefectura para arreglar los permisos pertinentes para las solemnidades
religiosas. ElI 2 de octubre de 1892, el vecino de Morelia Jacinto Chavez, solicitd de
“manera respetuosa y arreglada a derecho”, permiso para la fiesta religiosa que anualmente
se hacia los dias 3 y 4 de octubre en honor de San Francisco de Asis. Para las solemnidades
exteriores se tenia planeada la quema de fuegos artificiales en la noche de dichos dias, para
lo cual se pidié el permiso necesario, ademas de que el peticionario solicitd que su carta
fuera tomada en cuenta con timbre de 5 centavos por su “notoria insolvencia”. El prefecto
Luis. G. Garcia concedio la licencia, recalcando: “sin que con ese motivo se infrinjan en
manera alguna las leyes de Reforma”.3* Es interesante la cuestion de que los peticionarios
recurrian a sefialar su falta de fondos de diferentes formas, siendo en este caso la alusion a
la poca solvencia del moreliano, e igualmente el sefialamiento sobre la observancia de las
Leyes de Reforma es importante, pues nos hace ver que el gobierno civil tenia gran interés
porque las expresiones de culto se hicieran dentro del orden legal, para evitar que

ocurrieran desordenes e infracciones a la ley como ocurria en varias partes del estado.

6.4.- El clero catolico y los gremios como peticionarios.

Durante el gobierno de Aristeo Mercado la situacion favorable para el clero y los fieles
alcanzo6 un auge, de tal forma que se convirtié en algo comdn la presencia de curas en la
prefectura para arreglar asuntos personales o relacionados directamente con el arreglo de
templos o cuestiones de culto.®®® El coronel Luis G. Garcia, y su reemplazo en la
prefectura, el coronel Vicente P. Soto, se caracterizaron por su buena voluntad respecto al

clero, al cual otorgaron sin problema los permisos correspondientes. Los presbiteros

39 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 166 B, No. Exp., 71 (A), Afio 1892, Fojas 1-3.

350 En el contexto de la concertacion un sector de parrocos aprendid a sobrellevar la nueva dinamica legal,
acercdndose a las autoridades con el fin de lograr beneficios mutuos, cobrando conciencia de la importancia
de la gobernabilidad, pues para algunos parrocos su trato respetuoso y pacifico con las autoridades podia
significar la posibilidad de ser colocados al frente de un parroquia por recomendacién de los funcionarios
civiles al arzobispado por su buen desempefio como ministros. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado
y de la Iglesia, pp. 194-195.
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acudieron a dichos prefectos para solicitar permisos para mejoras materiales de sus casas.®!

Ademaés de sus asuntos personales, los clérigos se preocuparon por mejorar materialmente
los templos y los colegios catélicos de la ciudad.®? Cabe puntualizar que el clero también
solicitd permisos a la prefectura para la realizacion de festejos importantes para el
catolicismo, siendo un ejemplo de ello la solemne reapertura de la Catedral ocurrida en
octubre de 1898. Durante las tres solemnes funciones que se organizaron para celebrar el
nuevo ornato del templo catedralicio, se previnieron manifestaciones externas. El
encargado de pedir permiso a la prefectura moreliana en este caso fue el tesorero,
licenciado Agustin P. Pallares, quien por medio de una comision auxiliar obtuvo sin
problemas el permiso relativo para las iluminaciones, fuegos artificiales, adornos de atrios,
orquestas, entre otras solemnidades que se tenian planeadas para la ocasion.®*® Esto nos
habla de que el cabildo catedralicio se cuidé de pedir los permisos respectivos a las
solemnidades exteriores, dando con esto un ejemplo a los fieles, ademas de mostrar la
voluntad del clero moreliano por cumplir las leyes y mantener asi una buena relacion con el
gobierno civil.

Como se puede ver en la anterior peticion, el clérigo Agustin P. Pallares se apoyd de
una comision compuesta de laicos para solicitar los permisos relativos a los festejos de la

Catedral. Asi pues, se puede sefialar que al igual que hubo peticiones de manera individual

351 Por ejemplo, el cura Benjamin Gonzalez solicité permiso en 1907 para arreglar la cloaca de su casa (no. 1
de la calle del ciprés), la cual descargaba en la calle de la Cruz. Igualmente, en 1908, el preshitero Vicente
Escandon acudié al ayuntamiento para solicitar una merced de agua para uso doméstico de una casa de su
propiedad ubicada en la 22 calle nacional. Como parte de la sociedad moreliana, los anticlericales, no veian
con buenos ojos que el clero acudiera personalmente con las autoridades civiles, algunos curas recurrian a
apoderados para solucionar sus asuntos ante el gobierno. De esta forma, en 1908 Gabriel Avila solicité a
nombre del presbitero Ramon Cano, una merced de agua para los lotes No. 29, 20, 32, 34 y 36 de la colonia
Vasco de Quiroga. AHMM, Fondo Independiente 1, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 56, Afios 1907-1909, Foja
1; AHMM, Fondo Independiente 1I, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 126, Afos 1907-1909, Foja 1; AHMM,
Fondo Independiente I1, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 81, Afios 1907-1909, Foja 1.

352 Respecto a las mejoras de los templos, en 1908 el capellan del templo de la Cruz, Rafael D. Avila, solicito
licencia para conectar el escusado de la casa de la sacristia a la cloaca que pasaba frente al referido recinto. En
cuanto a las mejoras de los institutos educativos, en 1907 el rector del Colegio Seminario, el candnigo
Francisco Banegas, solicitd licencia para injertar los desagiies de un estanque del Seminario en la cloaca que
pasaba por la calle contigua llamada de Brasil. Ese mismo afio, Joaquin Oseguera solicité permiso al
ayuntamiento para ampliar el zaguan del lado poniente del Colegio de San Francisco de Sales, situado en el
exbeaterio de Carmelitas, y un afio después el director del dicho Colegio Salesiano pidié permiso para tomar
estiércol y desperdicios resultantes del abasto de la ciudad para aprovecharlos como abono en los terrenos de
la institucion. AHMM, Fondo Independiente I1, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 128, Afios 1907-1909, Foja 1;
AHMM, Fondo Independiente Il, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 14, Afios 1907-1909, Foja 1; AHMM, Fondo
Independiente 11, Siglo XX, Caja 17, No. Exp. 145y 160, Afios 1907-1909, Foja 1.

358 ACCCM, Caja 4-4.4, Legajo 226, No. Exp. 48, Afios 1897-1899, Foja 426.
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por parte de los creyentes, también muchas veces estos se caracterizaron por reunirse en los
diferentes gremios de trabajadores de la ciudad para solicitar los permisos, ocurriendo esto
en algunas celebraciones representativas para la cristiandad. EI mes de diciembre
representa, ahora como en aquellos afios, una de las fechas mas importantes para las
practicas del culto catdlico, pues se honra a importantes devociones como la Virgen de
Guadalupe y Jesucristo, teniendo lugar practicas como las posadas y pastorelas, ademas de
celebraciones como la navidad y el afio nuevo. Para solemnizar los festejos religiosos
decembrinos como era debido, los catolicos morelianos reunidos en los diferentes gremios
de trabajadores de la ciudad se organizaban para preparar las celebraciones y solicitar al
gobierno civil las licencias respectivas. De esta forma, el 29 de noviembre de 1892,
Ygnacio Martinez, importante comerciante moreliano, solicité a nombre del comercio de la
capital permiso, ya que acercandose el mes de diciembre en el que tanto el pueblo como la
Iglesia solemnizaban sus fiestas, era necesario: “que se hagan las demostraciones publicas
de costumbre, como son la salva el 1°... a las cinco de la tarde, las salvas y fuegos el 7 y
8... en la plasereta (sic) de Sr. San José y algin otro templo, alborada y salvas en la
madrugada y noche del 11, asi como los repiques necesarios para las misas de Aurora del
dia 25...7%%

El comerciante protestd obedecer todas las restricciones que la prefectura ordenase,
y cumpli6é cabalmente con el impuesto del timbre con membrete de 50 centavos para su
peticion. El prefecto, Luis G. Garcia, concedio la licencia para todas las fiestas religiosas
celebradas en el mes de diciembre, incluidas las demostraciones publicas como las
alboradas, fuegos y repiques, sin olvidarse de recalcar que era siempre y cuando no se
infringieran de manera algunas las Leyes de Reforma, momento en el cual la autoridad
podia actuar para detener las fiestas.>>® Esto Gltimo es interesante, pues nos hace ver que el
gobierno civil tenia el derecho de disolver toda reunién religiosa en que se infringieran las
leyes 0 se tuviera noticia de altercados publicos excitados por el clero, poniendo a
disposicion de la autoridad judicial a los responsables para determinar su castigo.

En otro caso de peticion por parte de un grupo laboral, el 10 de diciembre de 1892

el vecino de Morelia, Luis Calderdn, solicitd permiso a la prefectura para la alborada que

34 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 166 B, No. Exp. 72 (1), Afio 1892, Fojas 24-25.
35 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 166 B, No. Exp. 72 (1), Afio 1892, Fojas 24-25.
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anualmente llevaba a cabo el gremio de comerciantes de la capital en honor a la Virgen de
Guadalupe en su santuario de San Diego, realizada la madrugada del 11 de diciembre.3%® A
pesar de representar a un importante gremio como el de comerciantes, sobresale el hecho de
que el ocurso apenas cumpliera con 5 centavos de timbre, “por la escases de recursos” del
peticionario, lo cual nos hace pensar que los solicitantes aprovechaban la buena voluntad de
la prefectura moreliana para cumplir minimamente con los requisitos legales y asi poder
destinar la mayor parte de los recursos en las fiestas religiosas.*®" Otro gremio muy activo
en cuanto a su participacion en las solemnidades religiosas fue el de artesanos. En este
sentido, el comisionado de dicho gremio, José Trinidad Montoya, solicitd licencia (en un
tono respetuoso Yy legalista) el 10 de junio de 1896, para que tuvieran lugar unas funciones
religiosas en el Santuario de Guadalupe los dias 12 y 13 del mencionado mes, en los cuales
se realizarian repiques, salvas, cohetes y cafionazos. Como miembro y comisionado por el
Primer Gremio de Artesanos suplico, en nombre del gobierno de dicha asociacion, que se
aceptara su solicitud “con timbre de cinco centavos por estar sin fondos”, pues era reciente
la creacion de dicha sociedad, a lo cual la prefectura a cargo del capitan Vicente P. Soto no
tuvo problemas en aceptar la solicitud.3>®

Ademas de su activa participacion en las celebraciones religiosas, los gremios de la
ciudad también se preocuparon por apoyar a la Iglesia en las mejoras materiales de algunos
templos, destinadas a brindar un mejor servicio espiritual a los fieles. En esta cuestion
nuevamente sobresalié la presencia de Ygnacio Martinez, quien formaba parte de la
empresa Sefores Martinez y Compaiia, duefios del negocio “La Providencia” situado en el
No. 24 del portal de Iturbide. Dichos comerciantes, se caracterizaron por la realizacion de
rifas con fines piadosos, y en ese sentido solicitaron permiso en mdltiples ocasiones, como
el 24 de agosto de 1904, cuando pidieron licencia “para hacer unas rifas periddicas de
objetos para la conclusion del templo de la Cruz”. De acuerdo a su acomodada situacion
econdmica, la solicitud se realizo con el timbre de 50 centavos reglamentario, destacando el

hecho de que la rifa estaria repartida en varios billetes de los cuales se buscaba obtener la

3% Otra de las fechas en que el gremio de comerciantes festejaba con todo esplendor a la Virgen en su
santuario de San Diego tenia lugar el 12 de abril de cada afio, en la cual se realizaban misas solemnes,
trisagios, rezo del rosario y exposicién del Santisimo Sacramento para su veneracion. “Actos religiosos”, El
Progreso Cristiano, Tomo I, No. 51, Morelia, abril 13 de 1902, p. 4.

357 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 166 B, No. Exp. 72 (1), Afio 1892, Foja 29.

3% AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 188, No. Exp. 50 (), Afio 1896, Fojas 5-6.
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importante suma de 500 pesos para la reconstruccion del mencionado templo.®° En esta
cuestion queda palpable el interés de los gremios morelianos de apoyar en cuanto estuviera
a su alcance para el engrandecimiento del culto catélico, en este sentido patrocinando las

mejoras del templo de la Cruz.

6.5.- Negacion de solicitudes, infraccion a las leyes y aplicacion de castigos.

Habria que aclarar que no todas las solicitudes enviadas a la prefectura para actos solemnes
y précticas de culto fueron contestadas en sentido afirmativo. En este Gltimo sentido, el
hecho més sonado de una solicitud contestada en negativo fue el de la prohibicion del
carruaje del Sagrado Viatico, conocido coloquialmente por los morelianos como “la
estufa”, el cual llevaba dicho sacramento a las casas de los enfermos y que fue prohibido
por provocar actos de culto externo en la forma de arrodillamientos y persignaciones de los
fieles al paso del coche por las calles. El caso provoco toda una polémica que hizo que un
grupo de laicos morelianos se declararan abiertos oposicionistas al gobierno del general
Mariano Jiménez, y constituyd una de las unicas peticiones que fueron rechazadas por parte
de la prefectura del coronel Luis G. Garcia, quien se caracterizd por su tolerancia en la
concesion de permisos para festividades religiosas. La prohibicién del carruaje llevo a un
gran malestar por parte de algunos seglares que alegaron que se estaban violentando los
derechos religiosos de los catélicos, de tal forma que con el objetivo de hacer valer sus
derechos constitucionales mandaron una carta a la prefectura protestando en contra de la
prohibicion.3®°

Varios catélicos morelianos se reunieron para redactar, firmar y enviar una carta a la
prefectura para que se dejara salir nuevamente al carruaje debido a que tenian confianza en
que la orden, la cual consideraban como anticonstitucional, seria revocada después de

estudiado el problema, cosa que no ocurrio dado que el gobierno civil, presidido por el

39 AHMM, Fondo Independiente Il, Siglo XX, Caja 13, No. Exp. 23, Afio 1904, Fojas 1-2.

360 | a consolidacion del derecho de asociaciéon y de expresion en la Constitucion de 1857 permitié a los
catolicos darle una nueva dimension al ejercicio de sus derechos en beneficio del catolicismo, siendo que en
este caso los catdlicos morelianos hicieron uso de su derecho de peticién para solicitar al gobierno que se
suprimiera la prohibicién del carruaje considerada por ellos como algo anticatélico. Asimismo, los laicos
morelianos, conociendo plenamente la legislacion mexicana, la utilizaron para defender una actividad
religiosa que a sus 0jos no atentaba contra ninguna ley. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la
Iglesia, pp. 236-241.
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prefecto Luis G. Garcia, el alcalde Vicente Carrillo y el secretario de gobierno, Melchor
Ocampo Manzo, no estuvo dispuesto a derogar la medida por considerar que el coche
violaba las leyes de culto externo. En la carta, enviada a la prefectura el 2 de diciembre de
1888, y firmada en su mayoria por representantes de importantes familias morelianas, entre
ellos Joaquin Arriaga, José y Luis Ynfante, Epifanio y Gabino Oseguera (acaudalados
propietarios del lujoso Hotel Oseguera), Manuel Lozano, Andrés Ramirez, Javier Gil,
Vicente Romaén, entre otros, pidieron a la prefectura que decretara que podia usarse el

coche para sacar el Sagrado Viatico puesto que:

“...desde la promulgacion de las leyes de Reforma se ha llevado 4 los enfermos el Sagrado
Viético, en un coche exactamente igual & los que usan los particulares sin distintivo
religioso ninguno; y hasta ahora se ha estimado que con esa préctica no se violan las leyes
mencionadas. Pero por una mala inteligencia se ha suspendido en estos dias la
administracion de dicho sacramento, con hondisima pena de los habitantes de la ciudad, que
se encuentran asi privados, a la hora de la muerte, del mayor de los consuelos de la religion
catblica que profesa mas”...%6!

La peticion de los vecinos morelianos para que pudiera hacerse nuevamente uso del
coche para sacar el Sagrado Viatico no rindié frutos, pues el prefecto Luis G. Garcia
tomando en cuenta el articulo 5° de la Ley Organica de la Reforma del 14 de diciembre de
1874, que sefialaba que ningln acto religioso podia verificarse publicamente, contestd
negativamente al argumentar que: “Siendo contraria 4 las leyes de Reforma la peticion
presentada... toda vez que son externas las manifestaciones que se hinquen al viatico al
pasar por las calles, aungue no lleve distintivo alguno, la Prefectura de mi cargo se ve en la
necesidad de resolver la mencionada peticion en sentido negativo”.6?

La prohibicion de “la estufa” no respondié a mostrar la supremacia del poder civil
sobre el eclesiastico sino que fue una medida de equilibrio politico, pues la prohibicién
estuvo destinada a reducir las criticas de los anticlericales, quienes a través de la prensa
exigieron la proscripcion del carruaje por los abusos e incomodidades sociales que

provocaba por su paso por las calles en horas concurridas por la gente. La posicién de la

361 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 156, No. Exp. 58, Afio 1888, Fojas 2-3.

362 Cabe destacar que anteriormente el Reglamento de Cultos estipulaba restricciones para algunas practicas
religiosas especificas, de tal forma que su articulo 14° indicaba que el viatico podia conducirse de la manera
que le pareciese a los sacerdotes que lo administrasen, pero sin solemnidad ni manifestaciones que obligasen
al pablico a tributarle culto, lo cual durante el Porfiriato fue el motivo que llevo al gobierno civil a prohibir el
carruaje del Sagrado Viatico. COROMINA, Recopilacion de leyes, decretos, reglamentos y circulares, Tomo
XIX, p. 259; AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 156, No. Exp. 58, Afio 1888, Fojas 2-3.
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Iglesia fue de intermediaria en el conflicto entre los laicos catdlicos y la administracion
jimenista, poniendo sus esfuerzos en tratar de remediar los malestares provocados por el
carruaje, lo cual al final no evito que fuera prohibido. A pesar de esto la jerarquia se
manifestd prudente, pues aceptd las disposiciones del gobierno, llevando en adelante el
viatico a las casas de los enfermos un sacerdote quien iba a pie y vestido de civil. El fracaso
de la peticion del Sagrado Viatico no significé un cambio en la politica concertadora del
gobierno civil, el cual continud dando todas las facilidades posibles para la celebracion de
las festividades religiosas, siempre y cuando no se infringieran las leyes liberales.

Anteriormente, el Reglamento de Cultos estipulaba las circunstancias por las cuales
no se concederian licencias para actos solemnes religiosos fuera de los templos, varias de
las cuales se observaron durante el Porfiriato como aquellas que sefialaban que no se daria
permiso cuando con la ejecucion del acto se temiera algun trastorno o desorden publico,
que hubiera peticiones fundadas en contra de las licencias solicitadas, o que a la misma
hora y en el mismo lugar tuviera lugar alguna celebracion civica. Asi pues, en varias
ocasiones fueron rechazadas las peticiones cuando se tenia conocimiento que las précticas
infringian las Leyes de Reforma, o cuando se temia que ocurrieran desmanes y problemas
para la seguridad publica durante las celebraciones.®%

Este fue el caso por el cual fue negada la peticion que los vecinos de la villa de
Acuitzio, Paulino Ramirez, Abraham Pifién, Francisco Cervantes y Alberto Rojas, hicieron
el 19 de diciembre de 1895, en la cual solicitaron licencia para una danza compuesta de
varios jovenes que desde tiempo inmemorial se habia realizado en honor del Santo Nifio en
Nochebuena. Dicha solicitud fue rechazada por el presidente municipal de Acuitzio,
Domingo P. de Leon, a pesar de que los peticionarios alegaron que las danzas no tenia nada
de religioso o algo que pareciera procesion de tal forma que no se violaban las Leyes de
Reforma, ademas de que con ellas no se buscaba lucrar ni causar molestias, pues no eran
personas adultas las que participaban en ella “sino solo jovenes, que se cuidaban para evitar
que otros les hicieran travesuras”. Molestos por la negativa del funcionario, los solicitantes
acudieron directamente con el prefecto de Morelia, Vicente Aragén, para quejarse de que
ya tenian todos los gastos hechos y aun asi no se les habia dado permiso. La solicitud

cumpli6 con el requisito del timbre al estar membretada con 50 centavos y cabe destacar

363 COROMINA, Recopilacion de leyes, decretos, reglamentos y circulares, Tomo XIX, p. 259.
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que solamente fue firmada por Paulino Ramirez en nombre de sus compafieros, la mayoria
de raza indigena, que no sabian escribir, lo que nos hace que ver entre los solicitantes habia
gente de clase media y pobre.

Como el prefecto moreliano manifestd no tener conocimiento alguno de la cuestion,
ordend al presidente municipal de Acuitzio que le diera una explicacion de porqué habia
negado la solicitud, recomendandole que para dichos casos expidiera las licencias siempre
que con ello no se infringieran las Leyes de Reforma ni se perturbara el orden publico. EI 26
de diciembre de 1895 el jefe politico mando su contestacion al prefecto, sefialando que el
ayuntamiento de la cabecera de Acuitzio habia acordado que se negara la licencia a los
indigenas de la villa para sacar la danza debido a:

“...la infinidad de abusos que estos cometen en las calles y casas donde se introducen, con
la impunidad de las mascaras que portan en estos casos. Algunos de los abusos consisten en
ofender el pudor de las mugeres (sic) con groseras palabras y tomar de las tiendas lo que
pueden sin la voluntad de sus duefios. Como el nimero de danzantes llega a ser de 50 a 60,

es dificil sino imposible a los agentes de la autoridad, que son bien pocos, guardar el orden
plblico...”%%

En pocas palabras, los abusos de los feligreses y la alteracion del orden publico
fueron los motivos por los cuales se nego6 la licencia, razones que eran suficientes para
evitar que se realizara cualquier préctica o celebracion religiosa. Por ser una cuestion de
orden publico, tema de suma importancia para el régimen porfirista, se negaron los
permisos respectivos a los feligreses. De la contestacion del presidente municipal de
Acuitzio destaca el detallado reporte que realiz6 de las danzas llamadas de “parar y pasear”,
las cuales consistian en numerosas comitivas de jovenes que danzaban ataviados con
mascaras y se detenian en diferentes puntos del pueblo para realizar los bailes. De las
practicas religiosas externas las mas populares en los poblados de la municipalidad de
Morelia fueron precisamente las danzas, las cuales acompafiaban a los ritos del culto
catélico como simbolo de devocién y de imploracion por algan favor divino, pues durante
la colonia los elementos de adoracion a los dioses prehispanicos fueron retomados para
venerar a las imagenes catolicas, con el objetivo de hacer mas facil la conquista espiritual,

de ahi que hasta nuestros dias todavia continte dicha tradicion.3%°

364 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 177, No. Exp. 27 (A), Afio 1895, Fojas 3-5.
365 En el mundo prehispanico, los grupos sociales desarrollaron varias practicas de caracter religioso para
adorar a sus dioses, entre las cuales estaba la musica y las danzas. Los habitantes del México antiguo eran
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Durante el Porfiriato la mayor parte de la poblacién de las tenencias morelianas era
de raza indigena, razén por la cual el uso de las danzas era algo muy comdn entre sus
habitantes. Pero las danzas para solemnizar fiestas religiosas no solamente se realizaban en
las tenencias, sino también en espacios de la ciudad, de tal forma que durante la festividad
del 12 de diciembre en honor de la Virgen de Guadalupe era comun la realizacion de dichas
expresiones. Es de resaltar que no a todos los catdlicos les agradaba dicha préctica
religiosa, siendo que entre los sectores de clase media y alta hubo quienes alzaron la voz
contra ella. Asi ocurrié con el licenciado Mariano de Jesus Torres para quien dichos bailes
eran danzas “de apaches, ridiculamente vestidos” inconvenientes para el culto a la virgen,
puesto que tenian “el aspecto de un culto gentilicio, porque es bien sabido que de este modo
honraban a sus idolos los antiguos tarascos, y la Madre de Dios no puede ponerse en
paralelo con aquellos idolos del gentilicio indigena”.3®® Esto nos demuestra que algunas
practicas religiosas eran mas comunes en algunos sectores sociales, siendo en este caso que
las danzas eran més propias de las clases populares y de los grupos indigenas.

Continuando con la contestacion del presidente municipal de Acuitzio, esta nos hace
ver lo multitudinarias que eran las danzas en los pueblos morelianos, pues se habla de que
eran alrededor de 60 jovenes bailando en diferentes partes de la villa, lo cual dificultaba las
labores de los jefes de policia del lugar. Como los danzantes eran personas en su juventud,
eso explica que realizaran “travesuras” propias de su edad, sin embargo en una época en
que se aspiraba a la tranquilidad publica se explica el hecho de que se buscara evitar
demostraciones que dafiaran la moral social, como las mencionadas groserias a las mujeres,
y el orden publico, como los sefialados actos de rapifia perpetrados por los jovenes
indigenas en las tiendas donde entraban, los cuales podian ser motivo de la pena de céarcel.
En este caso podemos observar que la prefectura moreliana no le dio una libertad absoluta y
arbitraria a los feligreses para realizar las expresiones de su culto, sino que dentro de los

pactos legales de la concertacion se prestod atencion para que las practicas religiosas se

muy habiles para danzar pues desde pequefios practicaban los movimientos corporales, vistiéndose con
brazaletes, pendientes y otros adornos de oro. Las fiestas se amenizaban al son de los tambores y sonajas de
madera, durando hasta tres dias los banquetes. Las danzas, el canto y la musica estuvieron relacionados con
los ritos magico/religiosos, pues se creia que podia establecerse comunicacidn con las deidades a través de las
expresiones corporales. Con la conquista, los bailes siguieron realizandose por devocion, diversion y regocijo,
con elementos distintivos del pasado prehispanico, siendo que en especifico las danzas mostraban una fusién
entre las antiguas culturas mesoamericanas y la espafiola. ZAVALA GARCIA, “Entre la fiesta y el baile. Las
danzas de San Nicolas Obispo”, pp. 60-61.

366 «Actos religiosos en esta ciudad”, El Centinela, Afio XX, No. 21, Morelia, 15 de diciembre de 1912, p. 3.
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realizaran dentro del marco legal establecido, sobre todo en cuanto a que no alteraran el
orden publico que tanto el clero como el gobierno civil deseaban establecer.

Otra cuestion por la cual las solicitudes eran negadas era por no seguir los requisitos
en cuanto a que la licencia se pidiera por escrito y en papel del sello correspondiente. Cabe
sefialar que la flexibilidad del gobierno civil respecto a los solicitantes catolicos tenia sus
limites, pues cuando no se cumplian unos requisitos minimos las solicitudes eran
archivadas y no se les daba seguimiento. Asi ocurrié con la peticion que el moreliano,
Rafael Torres, envid a la prefectura el 22 de junio de 1893, en la cual solicitaba licencia
para unas alboradas, repiques, humos, fuegos y salvas que iban a tener lugar los dias 23 y
24 del dicho mes en la funcion religiosa que el barrio de San Juan celebraba anualmente. El
solicitante suplicé al prefecto Luis G. Garcia que se admitiera su ocurso “sin estampillas
por falta de recursos”. Por no contar con minimamente los 5 centavos reglamentarios de
timbre, la peticion fue archivada y no se le dio contestacion ni negativa ni afirmativa, lo
cual nos hacer ver que era algo necesario seguir los formatos e impuestos estipulados por la
ley para poder obtener los permisos correspondientes a solemnidades religiosas. ¢’

Durante el gobierno mercadista la concertacion clero-gobierno alcanzé su maximo
auge, de tal forma que en los distintos pueblos michoacanos las practicas religiosas se
realizaron ininterrumpidamente, algunas veces incluso por encima de lo estipulado por las
Leyes de Reforma. Trajes talares en la calle, procesiones y demés acto de culto externo
ocurrieron en varias municipalidades con un gran peso catélico.’® En los centros
poblacionales grandes, como la ciudad de Morelia, la legislacion liberal fue vigilada de
cerca, de tal forma que las infracciones en materia religiosa eran castigadas de acuerdo a lo
estipulado por la ley. Las practicas religiosas y sus solemnidades exteriores que le daban un
sentido de fiesta al culto catélico no pasaron desapercibidas para los grupos protestantes y
anticlericales, quienes veian en ellas el resurgimiento del poder clerical sobre la sociedad.

Fue asi que a través de la prensa dichos grupos denunciaron las violaciones a las Leyes de

367 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 167 B, No. Exp. 89 (D), Afios 1892-1893, Foja 12.

38 En este sentido, el cura de Huacao, tenencia de Santa Ana Maya, fue multado por haber sacado una
procesion por el cementerio. El jefe de policia del lugar fue interrogado sobre el tema pero evadi6 su
responsabilidad al sefialar que ese dia no se encontraba en el pueblo por haber salido a resolver negocios de
importancia. Después de interrogarse al cura y de haberse comprobado su culpabilidad este fue castigado por
la prefectura moreliana presidida por el coronel Luis G. Garcia, quien le impuso una multa de veinticinco
pesos bajo el cargo de infraccion a las Leyes de Reforma, cuestién que llegd inclusive a conocimiento del
gobernador Aristeo Mercado. AHMM, Fondo Independiente I, Siglo XIX, Caja 169 A, No. Exp. 15, Afios
1882-1893, Fojas 1-3.
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Reforma por parte del clero y los fieles, lo que conllevo a que el gobierno de la Republica
emitiera circulares recomendando a los jefes politicos el estricto cumplimiento de la
legislacion reformista en materia de cultos.>®

En cuanto a las infracciones y sus castigos, en la municipalidad de Morelia las
practicas del culto catdlico fueron vigiladas de cerca para evitar abusos por parte del clero y
los feligreses. Cuando alguna practica religiosa se salia de lo estipulado por la Reforma, se
castigaba a los responsables con penas monetarias, que iban desde cinco a cincuenta pesos
dependiendo de la gravedad de la falta, encarcelamiento, que podia durar desde tres dias a
un mes, o en el caso de la implicacion de funcionarios pablicos, la remocién de su empleo.
Asi pues, la colaboracion entre el poder civil y el eclesiastico tuvo sus limites cuando se
aplico la jurisdiccion civil sobre el clero, expuesta en las infracciones de este dltimo a las
Leyes de Reforma y los delitos del fuero comdn. Cuando surgian problemas entre la
clerecia y los funcionarios civiles (como cuando las autoridades enviaban soldados
federales para impedir las procesiones publicas), las autoridades de mayor rango
recomendaban mantener la prudencia y sancionar a los eclesiasticos con multas y
recomendaciones, sin llegar al encarcelamiento. En el caso de las infracciones del clero, el
presidente Porfirio Diaz instruy6 a los jefes politicos y demas autoridades locales para que
no se aplicara todo el rigor de la sancion civil, salvo en los casos en que las transgresiones
continuaran.3®

Asi por ejemplo, el 1° de noviembre de 1893, el prefecto de Morelia, Luis. G.
Garcia, reprendié al presidente municipal de Acuitzio, tenencia de la municipalidad de
Morelia, por permitir que se infringieran las Leyes de Reforma en dicha villa por parte del
cura y los fieles del lugar, quienes sacaban el viatico por las calles con expresiones del

369 De todas las violaciones a las Leyes de Reforma las mas recurrentes tuvieron que ver con actos religiosos
celebrados fuera de los templos. Por esta razén, el 28 de mayo de 1906 y el 15 de marzo de 1907, el Gobierno
de la Republica expidi6 dos circulares, la cuales el gobierno michoacano hizo llegar a todas las prefecturas del
estado, estipulandose que: “Establecido de una manera expresa y terminante por el art. 5° de la ley de 14 de
diciembre de 1874 que ningln acto religioso podra verificarse publicamente, si no es en el interior de los
templos, no debe permitirse en lo sucesivo,... que se verifiquen publicamente actos religiosos en los atrios de
los templos, aun cuando estén cercados,... pues dichos atrios no deben ni pueden considerarse como interior
de los templos,... ni tampoco debe permitirse la celebracion... en los cementerios, estén 6 no anexos a los
templos, sino solamente en el interior de las capillas que existan y estén destinadas &4 determinado culto.”
Archivo General e Historico del Poder Ejecutivo de Michoacan (en adelante AGHPEM), Fondo Secretaria de
Gobierno, Seccion Gobernacion, Serie Asuntos Religiosos, Afio 1906, No. de Expediente: 29, Caja: 2, Fojas
21; AGHPEM, Fondo Secretaria de Gobierno, Seccion Gobernacién, Serie Asuntos Religiosos, Afio 1907,
No. de Expediente: 30, Caja 2, Fojas 14.

370 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 310-312.
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culto externo. Como el presidente municipal era el Unico responsable en permitir que se
violaran las leyes, se le ordend que dictara las medidas convenientes para que no volvieran
a repetirse los incidentes, bajo la pena de perder su puesto sino corregia los abusos.?’! Las
practicas mortuorias fueron otro campo donde se infringio la Reforma. De esta forma, el 1°
de noviembre de 1893 el prefecto Luis. G. Garcia impuso una multa de 50 pesos al cura de
Capula, Julio Rodriguez, por haber cobrado derechos por la inhumacion de cadaveres en el
pantedn de Tacicuaro, Capula y San Nicolés, advirtiéndosele que en caso de reincidencia se
le aplicarian penas mayores, es decir, el encarcelamiento. En este caso se interrogd a los
jefes de policia de los mencionados pueblos, quienes tenian conocimiento de las
infracciones y por lo tanto podian ser acusados de complices, ocurriendo que solamente
acusaron al cura después de haber sido presionados por la prefectura con la amenaza de
poder perder sus empleos.®"

El uso de las campanas de los templos, parte fundamental para todo ejercicio de
culto y festejo religioso, fue otro motivo de problemas por las constantes quejas de los
grupos contrarios a la institucion eclesiastica. En la municipalidad de Morelia y demés
poblaciones del estado se llegé a abusar del uso de las campanas durante las practicas
catdlicas, en contraposicion de lo expuesto por las leyes liberales que estipulaban que
debian reducirse a lo minimo, de tal forma que el 23 de febrero de 1901 el secretario de
gobierno, Luis B. Valdés, expidi6 una circular, remitida a los presidentes municipales del
distrito de Morelia por el prefecto Vicente P. Soto, en la cual se pidié a las autoridades
politicas vigilar el cumplimiento de las Leyes de Reforma, pues se estaban dando casos de
abuso en las practicas religiosas con el uso de toques dobles, lo cual contravenia el articulo
6° de la Ley General del 14 de Diciembre de 1874, que restringia el uso de campanas a lo
estrictamente necesario para llamar a los actos religiosos sin causar molestias al publico.
Como los anticlericales protestaron en este sentido, se llamé la atencion a las autoridades
politicas y religiosas para impedir que se vulneraran las leyes en cuanto al uso de
campanas.®”

En suma, por medio de la oracion, de la propagacion de la asistencia diaria a los

templos y de las festividades publicas, la Iglesia michoacana tuvo importantes éxitos al

371 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 169 A, No. Exp. 22, Afios 1882-1893, Fojas 1-3.
372 AHMM, Fondo Independiente I, Siglo X1X, Caja 169 A, No. Exp. 24, Afios 1882-1893, Fojas 1-3.
373 AHMM, Fondo Independiente 11, Siglo XX, Caja 8, No. Exp. 19, Afio 1901, Fojas 1-2.
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impregnar de religiosidad nuevamente la vida diaria de los morelianos, de tal forma que al
arraigar la cultura catdlica entre la poblacién cumplio el doble propdsito de profundizar la
presencia del catolicismo en la esfera publica y apoyar al gobierno civil en el
establecimiento de una sociedad en orden. Ademas, con las practicas de culto la institucién
eclesiastica logré reavivar el sentimiento religioso entre las nuevas generaciones de
catolicos morelianos, con el propdsito de contar facilmente con ellos para enfrentar a los
enemigos del catolicismo, liberales y protestantes, quienes deseaban restringir al
catolicismo a los campos estrictamente religiosos.®”* Aunque hubo éxitos también hubo
fracasos, como en el caso de las expresiones negativas de la religiosidad popular, las cuales
a pesar de haberse desplegado importantes mecanismos de modernizacion ritual y control
social, en la realidad los feligreses no estuvieron dispuestos a dejar de practicar su religion
como lo tenian acostumbrado desde tiempos antiguos.

En cuanto a las cartas de solicitud para solemnidades exteriores, a pesar de que solo
se analizaron algunas, existiendo muchas mas en los repositorios de la ciudad, de los
documentos obtenidos podemos sacar varias reflexiones generales muy interesantes. En
primer lugar el hecho de su estructura era simple, pues las solicitudes eran basicamente
cartas con su timbre correspondiente (5 a 50 centavos), redactadas en un lenguaje pacifico y
respetuoso, las cuales eran enviadas a la prefectura del distrito para que esta decidiera si
otorgaba el permiso o no, siendo de destacar que la gran mayoria fueron contestadas en
afirmativo. Otra cuestién es que la mayoria fueron hechas por trabajadores de bajos
recursos, pues estos constantemente sefialaron su falta de fondos, participando también los
sectores medios y altos de la sociedad. El objetivo de las peticiones fue para solemnizar a
figuras devocionales importantes en la ciudad, destacAndose santos como el Sefior San
Francisco, San Juan de Dios, San Rafael, etc., asi como diferentes advocaciones de la
Virgen Maria como la Inmaculada Concepcidn, Nuestra Sefiora de las Nieves, la Virgen de
la Merced, Nuestra Sefiora de Guadalupe, etc., lo cual es representativo del impulso que
estaban teniendo el culto mariano y el culto a los santos en la ciudad. En los ocursos
podemos ver que los morelianos se preocuparon por solemnizar a los santos patronos de sus
barrios, destacandose la activa participacion de los barrios de Capuchinas, San Pedro, San

Francisco, San José, San Juan, entre otros. Por ultimo en cuanto a las solemnidades en si,

374 Diaz PATINO, Catolicos, liberales y protestantes, p. 69.
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los fieles pidieron permiso para realizar fuegos artificiales, repiques de campanas, quema
de castillos, alboradas, musica, adornos, iluminaciones, asi como danzas de nifios y
jévenes, destinadas a engrandecer los actos del culto catdlico.

Las comunicaciones entre las autoridades civiles y los feligreses a partir del uso del
derecho de peticion nos permiten observar un aspecto muy importante de la interaccion
entre la sociedad y el gobierno civil respecto al tema religioso, mostrando que la sociedad
catolica se instruyd de manera paulatina en el uso de las instituciones liberales que les
resultaban benéficas en la ampliacion de sus derechos civiles. Por su parte, se puede
vislumbrar el esfuerzo del gobierno civil para vigilar los actos de culto con la intencion de
evitar abusos por parte del clero y los feligreses que llevaran a un desorden social.
Finalmente se puede sefialar que tanto el clero como los fieles hicieron uso de los
elementos legales que les otorgaba el régimen liberal para reclamar la aplicacion de sus
derechos constitucionales, con el objetivo de profundizar la presencia del catolicismo en la
esfera publica, siendo que al hacer uso de sus derechos ayudaron al fortalecimiento de los
instrumentos legales del régimen liberal y de sus instituciones politicas, econémicas y

sociales.

182



183



III. LA CONCERTACION Y SU IMPACTO EN EL
ASOCIACIONISMO PiO EN LA CIUDAD DE MORELIA.

A mediados de la década de 1870 con la anexion de las Leyes de Reforma a la Carta Magna
de 1857, inicio el proceso de constitucionalizacion de la doctrina liberal. Esto llevd a una
concertacion clero-gobierno donde la sociedad civil desempefid un papel central. La
politica de concertacion entre el Estado y la Iglesia se dio en la forma de pactos y acuerdos,
legales y extralegales, como una via a la que recurrieron los actores involucrados para
establecer una gobernabilidad politica que llevara a una eficacia gubernamental,
legitimidad social y estabilidad del sistema politico. Con la constitucionalizacién de los
derechos individuales se fortalecid la expansion del asociacionismo cat6lico, no solo a
través del derecho de reunidn, sino por la libertad de conciencia que permitio la fundacion
de una pluralidad de sociedades religiosas. A finales del siglo XIX, las sociabilidades
modernas fueron apropiadas por el catolicismo para proponer un nuevo tipo de asociaciones
caracterizadas por un discurso que se apropiaba del liberalismo para validar la organizacion
civil de los cat6licos. Dentro de las posibilidades de formar sociedades, el catolicismo fue
uno de los mas influyentes a la hora de abarcar importantes espacios de la vida publica
como la salud, la educacion y la vida religiosa. Con la consolidacién del derecho de
asociacion y de expresion en 1857, los catdlicos redimensionaron las posibilidades para el
ejercicio de sus derechos en beneficio del catolicismo y del proyecto econdémico y politico
del Estado.3™

375 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 231-236.
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El asociacionismo catélico de finales del siglo XIX se caracterizo por la formacion
de tres tipos de sociedades: asociaciones de tipo gremial, que pretendian congregar a
obreros y artesanos; asociaciones caritativas cuyo objetivo era participar en actividades
enfocadas a obras de auxilio social; y asociaciones pias exclusivamente religiosas, aquellas
que siguiendo la tradicion de las asociaciones piadosas catdlicas, estaban dedicadas a algln
culto particular renovado.3® Para efectos del presente capitulo nos enfocaremos en este
ultimo tipo de sociedades, enfatizando el impacto que tuvo la concertacion en el derecho de
asociacion, el cual fue utilizado por el clero y los fieles para la fundacién de
congregaciones pias con el objetivo de sostener las devociones mas importantes del
catolicismo entre la sociedad y adoctrinar a los fieles en valores cristianos como la
obediencia y el trabajo, enfocados en apoyar el desarrollo del modelo politico porfirista al
fomentar un orden social. Como las asociaciones de culto fueron las méas cercanas a la
sociedad y sus practicas meramente religiosas, guiando a los fieles en la practica de su fe y
en la organizacion de los actos de culto y fiestas en honor de los Santos Patronos, se
analizara cuéles fueron las mas importantes, sus caracteristicas y la participacion de los
feligreses dentro de ellas. Las asociaciones pias fueron una parte fundamental de la
religiosidad y la espiritualidad catdlica vivida en la ciudad de Morelia durante el Porfiriato,
resultando una continuacién natural de la tematica centrada en el culto catolico, sus

practicas, celebraciones y devociones.

1.- El asociacionismo de culto en la ciudad de Morelia hasta la Reforma
Liberal.

Las agrupaciones de culto tuvieron su origen en la época colonial con las llamadas
cofradias y hermandades, que aunque eran muy similares, tenian sus diferencias. Las
Cofradias y Hermandades eran asociaciones religiosas legalmente constituidas y que
encontraban su razén de ser en el culto sagrado a imagenes, sacramentos, y signos

religiosos como la Santa Cruz, el Rosario, el Escapulario, etc. Las cofradias se crearon para

376 Un concepto fundamental en la presente investigacion es el de asociacion, entendiéndose a esta como “una
agrupacion basada en el reclutamiento voluntario y la aportacion por sus miembros de sus conocimientos y
sus actividades con un fin distinto al de participar en los beneficios”. En cuanto a las asociaciones religiosas
se puede sefialar que estas son agrupaciones de influencia social, pues se proponen realizar un cambio en su
ambiente utilizando su influencia. MEISTER, Participacién social y cambio social, pp. 17-18; BAUTISTA
GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 261.
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integrar en ellas a individuos de una determinada profesion, orden social o grupo étnico, de
tal forma que las primeras que se formaron se componian de pescadores, comerciantes, etc.;
su ambito se circunscribia a una localidad, regulando su actividad y dedicacion mediante
sencillos estatutos. La Hermandad por su parte fue creada para integrar en ella a individuos
de diferentes profesiones, tipos sociales y razas, también con caracter local y estatutos
simples, de tal forma que solo se diferenciaba de la cofradia por la variedad de sus
componentes. En este sentido, era frecuente que una cofradia con el tiempo se convirtiera
en una hermandad, al admitir dentro de ella a individuos de otras caracteristicas sociales.
Esto dependia de las juntas directivas de las cofradias y de su animo de integracion social o
expansion. Ya para finales del siglo XIX se diluyeron las diferencias religiosas y sociales
entre cofradia y hermandad, surgiendo algunas asociaciones, como la Vela Perpetua, que
tenian en su nombre las dos denominaciones. Superior a estas en dignidad y categoria
estaban las Archicofradias, las cuales eran cofradias mas antiguas y con mayores
privilegios que otras; eran una orden superior a la simple cofradia, gozando del privilegio
de poder agregarse a otras pias uniones mediante la autorizacion de la superioridad
eclesiastica. Gozaban de un indulto apostélico para poder agregar a otras con el fin de
hacerlas participes de sus gracias e indulgencias, y solo podian recibir dicho titulo por bula
del Sumo Pontifice.®”

Desde tiempos antiguos, a partir del siglo Il, las fraternidades cristianas se
estructuraron al introducir en sus cultos reglamentos hechos por clérigos y obispos,
inspirados en el deseo de los fieles de encontrar un sostén en vida y un socorro espiritual
después de la muerte. Fue hasta la época medieval europea, entre los siglos VIII y XI,
cuando dichas agrupaciones ampliaron su presencia en la sociedad al ejercer la caridad a
través de acciones para el beneficio del préjimo, conformandose de esta forma en
cofradias.®’® Las cofradias, como entidades religiosas, fueron asociaciones de fieles
agrupados para dar y recibir asistencia espiritual y material a sus miembros y para sostener
la devocion a una determinada imagen religiosa. Las primeras estuvieron formadas

principalmente por artesanos, y surgieron por la voluntad de estos de constituirse bajo la

377 «“Breve exposicion sobre las diferencias entre Cofradia, Hermandad y Archicofradia”, [En linea]
http://costaleroscalvariocordoba.blogspot.com/2012/05/breve-exposicion-sobre-las-
diferencias.html#.XC_tmFwzblV, [Consultado el 28 diciembre de 2018].

378 MELGAREJO GARCIA, Las Cofradias en la ciudad de Valladolid de Michoacén, p. 18.
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tutela de un santo patrén. Durante el medievo lograron acumular gran cantidad de riqueza,
y para darle un orden a la ereccion, funcionamiento y administracion de sus bienes, la
Iglesia establecié que para su fundacion era necesario el permiso y supervision de los
obispos (Concilio de Arlés de 1234). Con el objeto de promover las actividades piadosas y
las devociones cristianas, la Santa Sede establecio privilegios e indulgencias para
determinadas cofradias, lo cual propicio la formacion de nuevas asociaciones en torno al
culto al Santisimo Sacramento, Jesus Crucificado y a las diferentes advocaciones de la
Virgen Maria.®"®

En la Nueva Espafa las cofradias se organizaron en torno a diversas actividades
gremiales, grupos étnicos y sociales, surgiendo aquellas compuestas solamente de
peninsulares, criollos, mestizos o indigenas. Para su ereccion era necesario el deseo de los
fieles de reunirse para rendir culto a un santo y establecer constituciones aprobadas por la
superioridad eclesiastica, para asi poder gozar de indulgencias otorgadas a la congregacion.
Los cofrades se caracterizaron por aportar limosnas al fondo de la cofradia, y por adquirir y
administrar propiedades como terrenos, casas y solares, ademas de ganados y bienes que
eran dedicados para el culto y en los gastos de las fiestas religiosas. En el obispado de
Michoacan, las primeras erecciones de cofradias se realizaron en la ciudad de Patzcuaro
entre 1536 y 1580, bajo la advocacion de Santa Marta, el Santisimo Sacramento, las
Benditas Animas del Purgatorio y la Santisima Trinidad. En el siglo XVl experimentaron
un auge debido a los proyectos papales de promocionar las obras piadosas y la caridad
cristiana, surgiendo gran variedad de ellas por todo el Obispado de Michoacan sobre todo
en la ciudad de Valladolid, que como sede del obispado y su cabildo catedral albergd
cofradias de todos los gremios, grupos étnicos y sociales. Por todo el Obispado se erigieron
asociaciones en honor a las advocaciones marianas de la Inmaculada Concepcion, la
Soledad, los Dolores, la Merced, el Rosario, los Remedios, el Transito, la Encarnacién, del
Monte Carmelo, de la Paz y de Guadalupe. Se fundaron otras orientadas a promover la
devocion a la Santisima Trinidad, el Santisimo Sacramento, las Benditas Animas y a santos
como San Nicolas Tolentino, San Sebastian, San Francisco, San Agustin, San Blas, San

José y Santa Marta. En el siglo XVIII, la némina santoral de las cofradias aumento al surgir

379 JUAREZ NIETO, Cofradias Siglo XVII-XX, pp. 7-8.
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otras con los nombres de San Crispin, San Roque, San Cipriano, San Antonio de Padua,
San Pedro, San Juan Bautista, San Juan de Vega y Santa Barbara.®°

Durante el Virreinato y los primeros afios del México independiente las cofradias
amasaron una gran cantidad de riquezas, constituyéndose en un sistema de organizacion
social, religioso y econdémico que se mantuvo hasta mediados del siglo XIX, cuando se
emprendid la legislacion reformista. Desde este momento fue disminuyendo la ereccion y
constitucién de las cofradias, que para estos afios comenzaron a funcionar también como
hermandades, al darle ingreso a sus filas a todas las clases sociales y profesiones. Los
golpes decisivos hacia la organizacion y funcionamiento de las cofradias se suscitaron en el
contexto de la Reforma entre 1854 y 1874, cuando el grupo liberal emprendié medidas para
disminuir el poder econémico que habian logrado reunir desde la colonia. La Ley Lerdo de
1857 afectd los bienes que eran considerados de manos muertas, entre los cuales se
encontraban los de las asociaciones religiosas. En dicha ley se estipulé que las fincas
rusticas y urbanas propiedad de las corporaciones eclesiasticas, en especifico, de las
cofradias, archicofradias, hermandades y deméas establecimientos religiosos, pasarian a
manos de los arrendatarios. La pérdida de su patrimonio material y la desarticulacién de la
cohesion social provocada por el proceso de secularizacion, ocasionaron que las cofradias
diluyeran su presencia en estos afios, sobre todo debido al debilitamiento de su capacidad
econdmica tanto para organizar y llevar a cabo sus actividades de culto, como para
contribuir al mantenimiento de sus templos.*8 En este contexto varias agrupaciones
perdieron su viabilidad y desaparecieron, lo cual no significé que dejaran de existir todas,
pues muchas de ellas siguieron en activo, teniendo que reorganizarse en cuanto a su
estructura material que paso a estar fundada mayormente en las cuotas y donaciones de los

SOCi0s.

2.- El asociacionismo religioso secular y su relacion con el catolicismo social.

A pesar del triunfo de la Reforma Liberal, en la segunda mitad del siglo XIX hubo un
renacimiento religioso que se manifestd en nuevas organizaciones laicas que se extendieron

por todo el pais, fruto de la puesta en practica de la politica de concertacion Estado-Iglesia

380 JUAREZ NIETO, Cofradias Siglo XVII-XX, pp. 8-15.
381 L ANDIN RODRIGUEZ, La evolucion histérica de la Iglesia catdlica en México y Michoacan, pp. 4, 5, 9 y 80.
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porfirista. Como sefiala Jean Meyer, durante finales del siglo XIX y la primera mitad del
siglo XX se potencializ6 el activismo religioso, representado en el crecimiento del clero, el
desarrollo de 6rdenes, la fundacion de congregaciones, la fuerza de una religiosidad popular
canalizada, el desarrollo de peregrinaciones, todo acompafiado por un gran numero de
escuelas, asociaciones, obras, gremios, sindicatos, caracteristicos de una religion altamente
social y no individual. Ocurrié lo que el autor sefialado considera como “la segunda
cristiandad”, lo cual es ilustrativo de la importancia que en este contexto tenian las
asociaciones, entre ellas las de culto.38?

Fue a mediados de la década de 1870, cuando la jerarquia eclesiastica se dio a la
tarea de impulsar de manera masiva la accion catolica a través del asociacionismo moderno,
pues en esa década varios grupos clericales definieron una nueva postura frente al régimen
liberal, buscando una alianza con el gobierno para lograr una base social que compensara la
debilidad de la Iglesia. En esos afios un sector de la jerarquia comprendioé que la Iglesia
podia desarrollarse en el Estado moderno, de tal forma que varios sectores eclesiasticos y
de la sociedad catdlica comenzaron a participar de la fortaleza del régimen liberal haciendo
suyas las garantias que este les proporciond, siendo que a través de ellas buscaron nuevas
estrategias para robustecer la presencia del catolicismo en el pais. La pastoral colectiva
publicada por los arzobispos mexicanos en 1875 disefio los elementos sociales de la
recomposicion eclesiastica al amparo de los derechos del régimen liberal, entre ellos, la
movilizacién de los catdlicos. En este documento la jerarquia convocd a una movilizacion
de la sociedad amparada en las disposiciones constitucionales sobre las garantias
individuales, en una llamado para que los catolicos, en el uso pleno de sus derechos
individuales, emprendieran acciones encaminadas a continuar las obras fundadas y
dirigidas por las ordenes religiosas y el clero, buscando afirmar la presencia del catolicismo
en la sociedad secular. La pastoral colectiva disefio los elementos sociales de la accién de
los catolicos en torno a la educacion religiosa, la religiosidad, el activismo catolico y la
colecta de limosnas, y represento la aceptacion formal de la mayoria de la jerarquia a los
mecanismos legales trazados por el régimen liberal, tanto para estructurar su

funcionamiento como para zanjar las diferencias Estado-Iglesia.®

382 MEYER, “Una historia politica de la religién en el México contemporaneo”, p. 720.
383 El documento firmado por los arzobispos de México, Michoacan y Guadalajara fue de tono moderado,
instando a los fieles a mostrar una actitud mesurada frente a las autoridades para evitar posiciones
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La base del llamado a la movilizacion catdlica de la pastoral fue la practica de la
garantia constitucional del derecho de asociacion.®®* Este se promovié como la via para
organizar las bases del catolicismo, convocando a los fieles a recurrir a las nuevas formas
de asociacionismo que habian permitido la expresion de la pluralidad social e ideoldgica
que llevo a la formacion de grupos como las logias, sociedades mutualistas, clubes sociales
y congregaciones religiosas. A diferencia del antiguo asociacionismo, las sociedades
cat6licas modernas se atuvieron a las disposiciones legales que reglamentaban la asociacion
civil, de acuerdo con las cuales los hombres y mujeres tenian el derecho asociativo de
formar organizaciones para aliviar la suerte de los desafortunados, y se adaptaron a las
disposiciones anticlericales en el sentido de que se establecieron como agrupaciones
respetuosas de la voluntad individual y con caracter secular en cuanto a su organizacion y
administracion, estableciéndose mecanismos de eleccion de sus autoridades con el ejercicio
del voto entre los asociados. El asociacionismo catdlico se ampard en el derecho a la libre
expresion de las ideas, a través de un discurso que combinaba las obras sociales con la
predica de la religién, siendo los rituales (misas, oraciones, sacramentos, sermones, etc.,) y
las festividades religiosas (Cuaresma, Semana Santa, Pascua, etc.,) unas de las herramientas
que facilitaron la transmision del cuerpo doctrinal que sustentaba la reorganizacion
eclesiastica.®

Un aspecto fundamental para llegar a la concertacion entre el poder civil y el
eclesiastico se debio al hecho de que el Estado debid flexibilizar sus pretensiones directas
de control sobre la sociedad, para delegar parte del mismo a las instituciones eclesiasticas.

Desde el establecimiento de este tipo de concertacion informal, un sector de la jerarquia

reaccionarias opuestas al gobierno. Se condend la incitacién del clero a la violencia y se exhortd a los
catdlicos a mostrar una actitud civilizada, pacifica y resignada frente a la legislacion adversa, con lo cual se
promovié un catolicismo civico que concebia a la ciudadania como catélica. Con ella, la disputa violenta
adquirié un carécter racional con miras a una convivencia pacifica, siendo esto uno de los pilares de la
concertacion entre el poder civil y el religioso. BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia,
pp. 237-242.

384 Durante los afios de conflictos Estado-lglesia los obispos mexicanos, entre ellos Clemente de JesUs
Munguia, se opusieron al articulo 9° de la Constitucion de 1857 ya que este permitia la asociacién libre de los
individuos por objetos licitos, de tal forma que la garantia que se daba en materia de asociacion era tan libre y
general que cualquiera, mexicanos y extranjeros, podian reunirse por motivos religiosos, lo que llevaria a que
todas las religiones ajenas al catolicismo pudieran establecerse en el pais. A pesar de las criticas, ya para
finales del siglo XIX, cuando la Iglesia abandoné la oposicién violenta a la Reforma, la jerarquia eclesiastica
comenz6 a usar el derecho de asociacién para fomentar el catolicismo entre la sociedad. GARCIA UGARTE,
Poder politico y religioso, Tomo I, pp. 659-660.

385 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 241-242.
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asumio un papel especifico de orden y control social en el régimen, de ahi que una parte del
cardcter del asociacionismo catélico se definiera por su ajuste a las problemaéticas
especificas que atravesaba la sociedad porfirista. Para distintos sectores del clero, la
sociedad mexicana enfrentaba cambios dafiinos que no solo daban pie a manifestaciones
seculares sino también producian confrontacion social que contribuia al desorden publico,
evidenciando la falta de un control efectivo de la sociedad por parte del gobierno civil. Para
estos afios ya se dejaban sentir entre la sociedad mexicana, y en este caso moreliana, los
efectos originados por las transformaciones economicas, como el crecimiento urbano, el
aumento de la industria, la formacidn de sectores de obreros, la movilidad poblacional, etc.,
aspectos que impactaban las relaciones entre los individuos y generaban tensiones entre los
distintos sectores sociales. Fue en este momento que surgié a escena el llamado
Catolicismo Social, una de las corrientes mas importantes que intent6 dar solucion a estas
problematicas en el plano mundial.*&

Con la enciclica Rerum Novarum se desarrolld el movimiento catélico social
retomado sobre todo por los laicos, quienes se propusieron remediar los males sociales, la
Ilamada cuestion social, con el establecimiento de asociaciones, las cuales no dejaron de
multiplicarse desde fines del porfiriato hasta la década de 1920. Entre estas destacaron las
que tuvieron como fin organizar y realizar las actividades religiosas como las
peregrinaciones, celebraciones litargicas, conferencias y festividades, pues eran una parte
fundamental de la vertebracion de la religiosidad.®®” Con el Catolicismo Social surgieron
proyectos de reconquista del espacio social a través de la multiplicacion de asociaciones
catolicas, reactivandose la presencia de las cofradias y hermandades para refrenar el
proceso de laicismo y secularizacion. 388

La doctrina del Catolicismo Social fue un movimiento intelectual catélico surgido
en Europa a principios del siglo XIX, dirigido por algunos clérigos y seglares
comprometidos con los ideales del catolicismo tradicional. Su objetivo fue contrarrestar el
impacto de las reformas derivadas del nacionalismo e ilustracion de la Revolucion Francesa

y la Revolucion Industrial, que desde finales del siglo XVIII dieron origen a Estados

38 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 243-244.

387 GUERRA MANZO, “La salvacién de las almas. Estado e Iglesia en la pugna por las masas”, pp. 128-129.

388 En el siglo XX se siguié esta misma tendencia, obteniéndose éxitos relativos debido a las transformaciones
sociales, econdmicas e ideolégicas que trajo consigo la revolucion mexicana de 1910. JUAREZ NIETO,
Cofradias Siglo XVII-XX, pp. 8-15.
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secularizados que amenazaban la hegemonia de la Iglesia. A través de la resolucion de los
problemas de las clases méas necesitadas, la Iglesia encontré un nuevo elemento de empuje
social para contrarrestar tanto al liberalismo, al socialismo y al protestantismo en una lucha
por el dominio de la conciencia social. En el arzobispado de Michoacan, la doctrina del
catolicismo social se difundio a través de la educacion, la prensa, las asociaciones y las
reuniones catolicas.®® Con el catolicismo social, la Iglesia adquirié una nueva mentalidad
enfocada en la doctrina de la accion social, es decir, la resolucion de las problemaéticas
sociales, la cual llevo al deseo de la institucion eclesiastica por participar en todos los
ambitos de los asuntos publicos. A finales del siglo XIX las asociaciones cat6licas no
sufrieron hostilidades por parte del gobierno de Porfirio Diaz, quien aunque no cambid las
leyes anticlericales de Reforma llegd a un entendimiento con la Iglesia que se tradujo en
libertad para las actividades del catolicismo que anteriores gobiernos habian hostilizado.3%°
El Papa Ledn XIII condensé las ideas vertidas hasta el momento sobre la sociedad,
el catolicismo, la Iglesia, el Estado, el liberalismo y la secularizacién, desarrollando una
doctrina social, a traves de varias enciclicas como la Rerum Novarum, que pretendia
posicionar a la Iglesia catdlica como el centro de la conciliacién y al catolicismo como la
gran salvacion del Estado. Durante su pontificado se dio el respaldo oficial a la doctrina del
Catolicismo Social, dentro de la cual se concibi6 la adaptacion de la Iglesia a los nuevos
tiempos y su relacion con los gobiernos civiles. En México, lejos de fungir como un
elemento opuesto a las doctrinas liberales, una corriente del catolicismo social retomo el
activismo social acoplandose a los lineamientos del régimen liberal. Desde una perspectiva
social, formuld la creacion de una estructura social para lograr el equilibrio entre los
sectores sociales, para asi evitar el surgimiento de pugnas violentas y reducir las tensiones
producidas por la desigual distribucion de la riqueza. Estas propuestas sociales del
catolicismo son fundamentales, pues fueron extendidas a través del asociacionismo, y

contribuyeron a apoyar el desarrollo del régimen liberal 3%

389 Diaz PATINO, “El Catolicismo Social en la Arquidiocesis de Morelia”, p. 97.

3% ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, p. 80.

31 La enciclica Rerum Novarum de 1891 fue uno de los textos mas importantes para validar el activismo
social que los catélicos venian practicando desde hacia muchos afios en la organizacién de los laicos, el
auxilio social, y la critica a la pobreza y sobreexplotacion de los trabajadores. Con este documenté se logro
estructurar el discurso de la llamada “cuestion social”, pero tuvieron que pasar varios afios para su mencion
formal por parte del episcopado mexicano, pues para algunos sectores el documento podia provocar al
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Ademas de la situacion favorable que pasaban las relaciones Estado-lIglesia en
México, otra cuestion fundamental para que pudieran realizarse sin ningun problema las
practicas y proyectos religioso-sociales en la ciudad de Morelia tuvo que ver con el
estrechamiento de lazos entre el clero mexicano y la Santa Sede. Poco tiempo después de
que Porfirio Diaz fue electo presidente de la Republica, el Papa Leon XIII desplegdé una
intensa actividad diplomética encaminada al reconocimiento del papel de la Iglesia en la
estructura de los Estados modernos, entre ellos México, a cuyo gobierno envié una nota
lamentando la interrupcion de relaciones, estableciendo su deseo de que en un futuro se
restablecieran estas. Una vez muerto Leon XIII, su sucesor, Pio X (1903-1914), continud la
misma politica de acercamiento hacia los gobiernos secularizados, cosechando los éxitos de
su antecesor al darse un auge de las practicas catolicas y del asociacionismo religioso en el
pais. El éxito de la gestion de estos dos Papas se dejo sentir en el hecho de que la Iglesia
mexicana aceptd la existencia del Estado y la Iglesia como dos instituciones separadas con
campos de accidn especificos, asimilando las libertades modernas de acuerdo al dogma y la
moral catdlicos.>*?

Para el caso michoacano, con José Ignacio Arciga (1869-1900) a la cabeza del
arzobispado de Michoacan, comenz6 un proceso de reorganizacion enfocado hacia lo
social. Arciga goberné durante 31 afios el episcopado michoacano y durante ellos dedico
sus esfuerzos por tratar de restaurar la arquididcesis. La organizacion de los laicos con fines
educativos, caritativos y de culto fue parte importante de su proyecto episcopal, con miras a
la restauracion estructural de la Iglesia y la revitalizacion del culto religioso entre la
sociedad. Exhorté a los fieles para que participaran en obras caritativas e impulsé la
fundacion de asociaciones de culto como las Almas del Purgatorio, la Vela Perpetua y el
Culto Perpetuo del Sefior San José. Una vez que Atendgenes Silva (1900-1911) se hizo
responsable del arzobispado de Michoacéan, el proyecto de reorganizacion social tuvo un
auge gracias al compromiso del prelado con la doctrina del Catolicismo Social. Dicho
prelado establecid un gobierno renovador, romanizado y fortalecido parroquialmente,
promoviendo la participacion activa del clero y los fieles. Durante su gestion, foment6 y

desarroll6 la educacién catolica, asi como las organizaciones de caridad y culto. Para entrar

gobierno civil por tratarse temas de politica, religién y condiciones laborales. BAUTISTA GARCIA, Las
disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 244-257.
392 ADAME GODDARD, Estudios sobre politica y religion, pp. 168-169.
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en contacto de manera directa con los feligreses y resolver los problemas y necesidades de
cada parroquia, se dio a la tarea de emprender numerosas visitas pastorales, las cuales
rindieron sus frutos al abrir un camino de colaboracién y comunicacion directa entre el
clero y los fieles. Durante su gobierno eclesiastico fomento varias advocaciones religiosas
para elevar el espiritu catolico entre la sociedad, siendo las mas importantes el Sagrado
Corazon de Jesus, la Virgen de Guadalupe, el Sefior San José y la Virgen de la Salud de
Patzcuaro, las cuales como se vera mas adelante fueron las principales devociones que le

dieron nombre a las asociaciones pias.3%

3.- El papel de los laicos y el clero en el asociacionismo catoélico.

La concertacion religiosa patrocinada por el presidente Porfirio Diaz le dio oportunidad al
clero y fieles de organizar diversas actividades para recuperar los espacios de que habian
sido excluidos. Este fue uno de los propo6sitos de los congresos y reuniones catolicas que se
celebraron en la arquididcesis. Dentro del proyecto catélico social, se le dio importancia
especial a la participacion directa de los laicos, quienes de acuerdo a las recomendaciones
papales serian los encargados de llevar las propuestas de reforma religiosa a los espacios en
que el clero no tenia entrada. Con esto en mente, se formaron asociaciones caritativas y se
impulso la literatura cat6lica, de tal forma que al difundir los principios del catolicismo y la
critica hacia el liberalismo, un buen nimero de seglares reiniciaron su participacién en la
vida politica del pais. Esta actitud fue reafirmada por los Papas Ledn XIlI y Pio X, quienes
encomendaron a los laicos para que fueran el modelo y justificacion del proyecto de
renovacion catolica. Ya para finales del porfiriato, el apostolado seglar mantenia una gran
presencia como auxiliar de la Iglesia, y en este sentido el clero y los laicos organizaron
congresos, encuentros laborales y reuniones agricolas a escala regional, cuyo objetivo fue
dar solucion a la llamada cuestion social, es decir, los males que padecia la sociedad. En
Morelia se realizé en 1904 el Segundo Congreso Catolico Nacional y Primero Mariano, en

el cual se insistid en la necesidad de combatir la embriaguez, impulsar la caridad, fomentar

3% PIMENTEL ESPINOZA, La accién pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 58-72.
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el bienestar moral y econdémico de las clases trabajadoras, promover la organizacion de los
obreros catélicos, ademas de legitimarse la paz y el progreso porfirianas.>**

En cuanto a los laicos catdlicos, parte fundamental de los proyectos de
reorganizacion social de la Iglesia, en el Concilio Vaticano |1, del 25 de enero de 1959, se
sefiald que: “por laicos se entiende aqui a todos los cristianos, excepto los miembros del
orden sagrado y del estado religioso reconocido en la Iglesia. Son, pues, los cristianos que
estan incorporados por el bautismo, que forman el Pueblo de Dios y que participan de las
funciones de Cristo, Sacerdote, Profeta y Rey. Ellos realizan, segin su condicion, la mision
de todo el pueblo cristiano en la Iglesia y en el mundo”. Asi pues, laicos son todas aquellas
personas pertenecientes a la Iglesia cat6lica a traves del Bautismo pero que no son obispos,
sacerdotes, 0 pertenecen a algin grupo de vida consagrada. De esta forma, los laicos son
todos los fieles que han sido bautizados dentro de la Iglesia, y que “son los encargados de
que el Reino de Dios se haga una realidad en los diversos campos que forman su vida”, de
tal suerte que ahi donde el sacerdote, el religioso, el obispo no puede llegar, ahi es donde el
laico debe comprometerse para hacer llegar el mensaje de Cristo.>%

En la ciudad de Morelia varias personas de importantes familias participaron en las
asociaciones catolicas como benefactores y socios. Entre los personajes que fungieron
como laicos, poniendo a disposicion de la Iglesia sus cuantiosos bienes materiales,
estuvieron varios hacendados, empresarios, y propietarios como Ramoén Ramirez
(agricultor de cereales, arroz y azUcar), Atanasio Mier (duefio de una botica que aln existe),
Gabino Oseguera (comerciante), Joaquin Oseguera (agricultor de cereales, azucares y
alcoholes), y algunos industriales como Joaquin Macouzet y Vidal Diaz.3® Parte
importante del grupo seglar lo ocuparon los profesionistas, entre ellos los abogados
formados en los seminarios cat6licos y en las escuelas de jurisprudencia, siendo algunos de
ellos los licenciados Francisco Elguero, Mariano Laris, Manuel Anciola, Juan Infante, José
Aldayturriaga, entre otros, quienes se caracterizaron por ser lideres en las conferencias

piadosas y en los circulos de obreros, ayudando moral y econdmicamente a los proyectos

3% Diaz PATINO, “El Catolicismo Social en la Arquididcesis de Morelia”, pp. 116-119.

3% “Los laicos o seglares de la Iglesia”, [En linea] http://es.catholic.net/op/articulos/9403/cat/754/los-laicos-o0-
seglares-de-la-iglesia.html#modal, [Consultado el 28 diciembre 2018].

3% Ramén Ramirez por ejemplo, puso a disposicion del clero michoacano sus numerosas haciendas como la
Huerta, inmediata a Morelia, por lo que se lleg6 a rumorar que estos eran bienes pertenecientes a la Iglesia.
ROMERO FLORES, Michoacan en la revolucion, p. 60.
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sociales de la Iglesia. Estos personajes, junto a sus esposas e hijas, formaron parte del
laicado catdlico que ayudo a la revigorizacion del catolicismo en la ciudad.

En el sector femenino, fundamental para los proyectos sociales de la institucion
eclesiastica, tuvieron presencia como laicas las esposas e hijas de las familias antes
mencionadas, destacandose entre ellas algunas parientes del gobernador Aristeo Mercado y
de los arzobispos José Ignacio Arciga y Atenogenes Silva. De esta forma destacaron la
esposa del gobernador, Victoria Parra de Mercado, y sus hijas Angela Mercado de Martinez
y Maclovia Mercado, la sefiora Lorena Arciga, (pariente del arzobispo del mismo apellido),
la sefiora Melania Laris, Lucia Kairel (directora del Colegio Teresiano de Santa Maria de
Guadalupe), Lucia Burgos (directora de la asociacion de Hijas de Maria), Ana M. Sdmano
(presidenta de la congregacion Luis Gonzaga), Rosario Herrera (presidenta de las
conferencias), y Magdalena Videgaray, esposa de Francisco Elguero.3’

En la ciudad de Morelia, el modelo de laico catolico lo constituyd el licenciado
Francisco Elguero. Dicho personaje formé parte de una de las familias mas importantes de
la ciudad, siendo su padre Manuel Elguero, quien se destacé como prefecto imperial de
Michoacan durante el Segundo Imperio, y su madre Guadalupe Iturbide, emparentada con
el efimero emperador Agustin de Iturbide. Elguero emprendié la carrera de abogado,
formando parte de la generacion de catolicos educados bajo las directrices del catolicismo
intransigente del Papa Pio IX, que se caracteriz6 por su lucha en contra de las doctrinas que
promovieran la secularizacion de la sociedad.>® Se destacd durante el porfiriato por
defender los derechos de la Iglesia a través de periddicos como El Derecho Cristiano y El
Pais, donde sostuvo polémicas con personajes liberales. Fue muy cercano a la elite
eclesiastica, econdémica y politica porfirista, llegando a fungir en 1902 como comisario del
Banco Refaccionario de Michoacan, donde el clero moreliano tenia invertidos grandes
capitales.>*® Comprometido con la doctrina social de la Iglesia, fungié como presidente del
Segundo Congreso Catdlico Nacional, como presidente de las conferencias de sefiores de
San Vicente de Paul, y como presidente del Circulo de Obreros Catdlicos de Morelia. En
dichos cargos se destacO por sus discursos laudatorios del catolicismo, los cuales también

pronuncio6 en las actividades organizadas por los circulos, ligas y convenciones catélicas.

397 ACCCM, Caja 4-4.4, Legajo 226, No. Exp. 48, Afios 1897-1899, Foja 426.
3% SANCHEZ RODRIGUEZ Y DiAZ PATINO, “Francisco Elguero Iturbide, un historiador catdlico”, pp. 151-156.
39 OCHOA SERRANO Y SANCHEZ RODRIGUEZ, Repertorio Michoacano, 22 edicién, p. 152.
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Al abrirse la apertura democréatica maderista, surgié como un decidido catdlico demdcrata,
pues impulso la democracia cristiana y promovid la participacion politica de los cat6licos
como uno de los lideres del Partido Catélico Nacional.*®

Ademas de los jurisprudentes, los distintos gremios de la sociedad moreliana
tuvieron una activa participacion en las asociaciones. Entre ellos estuvo el de médicos y
farmacéuticos, a los cuales la Iglesia consideraba como “la aristocracia de la ciencia entre
los seglares”, destacandose personajes como Mariano Ibarrola, Manuel Montafio Ramiro,
Ignacio Franco, Manuel Mier Arriaga, Atanasio Mier, Rafael Elizarraras (duefio de la
“Farmacia Central”), Ireneo Ortiz, Vicente Baeza, Enrique Parra, Feliciano Puente
(homeopata), José Almanza, Antonio Gonzélez Ibarrola, Julio Videgaray, Ramon Santoyo,
Cirilo Gonzélez, entre otros, quienes ponian su trabajo al servicio de todas las clases
sociales, a veces sin recibir mas retribucion que la esperanza en la salvacion eterna.“* Otro
sector importante era el de comerciantes, quienes el 16 de septiembre de 1905 instituyeron
la llamada Camara de Comercio de Morelia, solicitando la revision de sus estatutos por
parte del arzobispo Atendgenes Silva, para poder contar con su bendicién y aprobacion. En
su junta directiva se encontraron nombres como el de Joaquin Oseguera, Francisco
Rodriguez Samano, Baltazar Izquierdo, Salvador Estrada, Luis Andressen, Atanasio Mier,
Agustin Ortiz, Emilio Giraud, Aniceto Aguirre (duefio de una merceria y armeria llamada
“Las 3 BBB”), entre otros, quienes se caracterizaron por ofrecer sus bienes y servicios en
favor de la propagacion del catolicismo en la sociedad.*%?

Algunos de los objetivos por el que los catolicos devotos se unieron a las
asociaciones fueron para contribuir al bien comdn y para ayudar al sostenimiento y
propagacioén del catolicismo. Gran parte de la poblacion ingresé a las congregaciones, entre
ellos comerciantes, industriales, profesores, abogados, ingenieros o propietarios, pero si
bien buena parte de los socios eran profesionales de clase media, compartieron espacio con
las clases populares compuestas de empleados, dependientes, albafiles, sastres, zapateros,
canteros, artesanos, panaderos, agricultores, jornaleros y labradores. En general todas las

clases sociales, desde pobres a ricos, dedicaban parte de sus quehaceres diarios en la

400 SANCHEZ RODRIGUEZ Y DiAzZ PATINO, “Francisco Elguero Iturbide, un historiador catélico”, p. 152.

401 Resefia de las peregrinaciones en la Santa Iglesia Catedral durante el mes de junio de 1901, pp. 32-34.

402 AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Correspondencia, Subserie Obispo, Siglo XX, Caja
16, Expediente 14, Fojas 117.
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glorificacion de alguna devocidn. Los socios y benefactores de las asociaciones
representaban una amplia gama de las clases medias y trabajadoras urbanas, de tal forma
que no se limitaban a un pequefio circulo de personas ricas sino todo lo contrario se incluia
a todas las clases sociales.*%

La participacion en las agrupaciones religiosas reflejaba la division de la sociedad
por géneros. En una sociedad con una fuerte division de roles sexuales, gran parte de los
miembros de las asociaciones catélicas eran del sexo femenino. Aunque los hombres
también participaron, lo hicieron en menor medida debido a que estos podian acceder a
otras fuentes de sociabilidad y prestigio, y otras maneras de servir a la sociedad, defender
su fe y reformar al mundo por medio del trabajo, del servicio gubernamental, o para los mas
devotos, la carrera eclesiastica, opciones que no existian para las mujeres, ni siquiera de
clase media y alta. Los hombres podian participar en las sociedades mutuas, clubes y
partidos politicos, los cuales les cerraban la puerta a sus madres, esposas e hijas. De esta
forma, los varones se caracterizaron por apoyar a la Iglesia con su participacion en los
congresos Yy sindicatos catdlicos, y formando parte de periddicos catélicos y grupos de
ayuda mutua, dejando a sus familiares femeninas formar el grueso del laicado que acudio6 a
formar parte de las asociaciones. Asi pues, desde que la Iglesia impulso la fundacion de
diversas organizaciones laicas después del decaimiento de las cofradias en 1859, esta
reanudé sus esfuerzos para reclutar a las mujeres, debido a que ellas eran el pilar por el cual
el catolicismo se propagaba y mantenia en el seno familiar. Desde ese momento, las
mujeres se adhirieron con entusiasmo a las congregaciones cat6licas para servir a la
religion y a la sociedad, obteniendo por ello prestigio y gracias espirituales.*** Como las
mujeres eran vistas por la Iglesia como uno de los sectores mas vulnerables de la sociedad,
en tanto que eran mas susceptibles a los efectos negativos generados por la transformacion
econdmica, la secularizacion y corrientes como el protestantismo, la institucion eclesiastica
se enfoco en proteger y atraer al sector femenino.*%®

En cuanto al ambiente sociopolitico, hacia finales del siglo XIX y principios del XX
era gobernador de Michoacan Aristeo Mercado, quien continué y amplié la politica

concertadora y benevolente hacia el clero que habia instaurado en el estado su antecesor, el

403 ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, p. 75.
404 ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, pp. 83-85.
405 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 258-259.
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general Mariano Jiménez. Mercado se caracteriz0 por tener una buena relacién con los
arzobispos José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva, pues mostr6 una actitud tolerante hacia
la Iglesia catélica. Durante su largo gobierno en Michoacén, un estado de los de maés
marcada tradicion religiosa del pais, la Iglesia pudo impulsar su reorganizacion y
reinsercion social. Ante las practicas y proyectos catolicos, el gobernador se manifest6 muy
respetuoso al otorgar todas las facilidades posibles para su realizacion, manteniendo un
dialogo estrecho con personajes civiles ligados al clero, entre ellos el licenciado Francisco
Elguero, quien como ya se sefial6 fue uno de los laicos catolicos méas influyentes en la
Republica.*®® La apertura de la administracion mercadista hizo posible la conformacion de
un grupo de clérigos que sobresalié en la jerarquia eclesiastica por su participacion en
actividades mercantiles junto a un grupo de laicos catolicos, que gozando los beneficios
otorgados por el régimen porfirista organizaron las actividades catolicas.

El encargo de vigilar y encauzar al laicado catdlico recayd en la jerarquia
eclesiastica representada por los arzobispos José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva, asi
como importantes clérigos como Francisco Banegas Galvan, Francisco Nieto, Manuel
Hinojosa, Joaquin Saenz, Lorenzo Olaciregui, entre otros, quienes participaron de la
bonanza econémica propiciada por el régimen.*’ De reconocido prestigio al interior de la
sociedad, dichos clérigos participaron en diversas actividades mercantiles como la usura y
la compra-venta de bienes raices, fungiendo como prestamistas de créditos hipotecarios, y
organizandose en compafias dedicadas a otorgar préstamos refaccionarios y a la

adquisicion de bienes inmuebles utilizados como viviendas, oficinas y escuelas del

408 M1JANGOS DiAZz, “La oposicion y la confrontacion de la prensa en el Porfiriato”, p. 35.

407 Estos canonigos fueron los mas importantes durante el porfiriato. Algunos de sus datos son: Francisco
Nieto nacié en Celaya, Guanajuato, el 27 de noviembre de 1867, y se destacd como catedrético del Seminario
de dicho lugar entre 1878 a 1887. Fue cura de Salvatierra durante seis afios hasta que obtuvo una prebenda en
el cabildo el 13 de abril de 1894. En 1890 fungié como canonigo lectoral, después gobernador del
arzobispado y rector del Seminario de Morelia; Francisco Banegas naci6 el 5 de marzo de 1867, estudi6 en el
Seminario de Morelia, recibiéndose en el sacerdocio el 23 de mayo de 1891. Fue catedratico en el Seminario,
donde ademas fungid como vicerrector y como rector. EI 13 de junio de 1900 se le confi6 el curato del
sagrario, ingreso al coro en calidad de prebendado, se encargé de la direccion del Instituto del Sagrado
Corazén y lleg6 a ser preconizado obispo de Querétaro; Lorenzo Olaciregui naci6 en Salvatierra, Guanajuato,
el 11 de marzo de 1841. Estudio en el Seminario de Morelia en 1855 y se gradué de abogado en 1866. Ejercio
su profesion durante tres afios, recibiendo el presbiterado el 3 de octubre de 1869. Fungié como notario del
provisorato, cura del sagrario metropolitano durante nueve afios, catedratico de jurisprudencia, promotor de la
curia eclesiéstica, e ingreso al cabildo el 19 de julio de 1889. Fue rector del Seminario, provisor y vicario
general de la arquididcesis. ANDRADE, Los capitulares de la Santa Iglesia Catedral de Michoacan, pp. 117-
171.
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ministerio de la institucion catdlica.*® Estos clérigos se constituyeron en verdaderos
hombres de negocios, que en su funcion de representantes del cabildo catedralicio
patrocinaron la creacion de compafiias bancarias, la inversion y la compra de acciones de
empresas inmobiliarias y de servicios. El negocio de los préstamos hipotecarios ligé al
clero con importantes capitalistas locales, de tal forma que la clerecia michoacana tuvo un
papel importante en los asuntos econdémicos y politicos del estado durante el porfiriato.%°
Con Aristeo Mercado en el gobierno, se dio una estrecha unién entre el clero y la
elite social y politica moreliana. Una muestra de la oligarquia burocratica adaptada a los
nuevos tiempos de cercania entre el clero y el gobierno civil fue el licenciado y notario
publico, Mariano Laris, quien se caracteriz6 por sus alocuciones en las cuales asegurd que
los michoacanos amaban y respetaban al Sumo Pontifice Romano, Pio X, ademéas de
expresar que en la arquididcesis de Michoacan los fieles se congratulaban de llamarse
asimismo catolicos sumisos a los mandatos del Vicario de Cristo.**? Asi pues, la clerecia
moreliana se relaciond de cerca con la reducida elite social porfirista compuesta por
grandes propietarios nacionales y foraneos, entre ellos Dante Cusi, Eduardo y Alfredo
Noriega, Diego Moreno, Ramon Ramirez, Carlos Markasuza y Carlos Haghenbeck,
vinculandose y asocidndose con empresarios y comerciantes como Juan O. Simmons, Juan
Basagoiti, Santiago Slade, Leon Audiffred, Francisco Elguero, Diodoro Videgaray, asi
como los miembros de importantes familias radicadas en Morelia como los Ibarrola, los
Oseguera y los Iturbide. Este pequefio grupo de empresarios y propietarios fueron quienes
manejaron la produccion agricola, el desarrollo industrial y el comercio en Michoacéan,
siendo favorecidos abiertamente por la elite politica encabezada por Aristeo Mercado, los
abogados Luis B. Valdés, Enriqgue Domenzain, Salvador Cortes Rubio, Francisco Pérez Gil,
Primitivo Ortiz, José Trinidad Guido, Felipe Rivera, Miguel Mesa, etc., quienes a traves de
leyes y decretos mantuvieron a salvo sus intereses econémicos.**! Dicha elite politica
mercadista se caracterizo por su cercania con el clero, pues a pesar de expresar en la prensa
su neutralidad hacia la Iglesia, se sabia que eran catélicos y que tenian simpatias con la

jerarquia eclesidstica.

408 GoNZALEZ GOMEZ, “Relaciones clero-gobierno en Morelia”, pp. 62-63.

409 GoNzZALEZ GOMEZ, ;Y para costear los gastos de la Revolucion?”, p. 159.

410 TAVERA ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, pp. 139-141.

41 MuANGos Diaz, La revolucion y el poder politico en Michoacén, pp. 35-39; PURECO ORNELAS, “El
desempefio econémico en Michoacan”, pp. 115-119.
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Los vinculos establecidos entre la elite social, la elite politica y los miembros del
clero, permitieron que hubiera condiciones de estabilidad, lo cual hizo funcionar durante
muchos afios el engranaje del aparato politico-econdmico porfirista. Habria que destacar
que las elites social, politica y eclesiastica no solo destacaron por sus logros materiales,
sino también por sus logros espirituales, en el sentido de haber creado una ideologia comdn
que les permitié mantener afinidades. Alrededor de la doctrina cristiana, pues la gran
mayoria se consideraban como catolicos, compartieron intereses comunes que permitieron
la puesta en practica de la concertacion clero-gobierno en la entidad. Como en el ejercicio
de sus competencias cada una de estas elites tenia un procedimiento e intereses propios, a
veces surgieron diferencias, pero estas fueron subsanadas por los medios legales y
extralegales de la concertacion y no por medios violentos.

Desde que el Papa Leon X111 exhorto a la participacion seglar, el actuar de los laicos
catélicos se modifico. Estos pasaron de la apatia y actitud apolitica a tener una posicion
mas activista, tomando en sus manos el compromiso de fomentar el movimiento de
renovacion cristiana entre la sociedad. Con la enciclica Rerum Novarum, la accion de los
catdlicos se alimento de la doctrina social, haciendo necesaria la participacion de los fieles
en organizaciones mas alla de lo caritativo y piadoso, ampliando sus miras a la prensa, las
escuelas, los partidos politicos y los gremios. Con ella como bandera, los catélicos
aspiraron a compenetrarse con las instituciones seculares en el proceso de organizacion
social. La Rerum Novarum también condujo a la critica sociopolitica, con lo cual un sector
de los catdlicos criticd la injusticia de las estructuras existentes, tanto en lo agrario, las
condiciones de trabajo y la situacion de los obreros en las fabricas. Este contexto llevé a
que el catolicismo social fuera cobrando mayor fuerza, teniendo su campo de accion al

organizar a los campesinos, obreros y clase media.**?

4.- Las devociones catdlicas y su modernizacion.

Durante los arzobispados de José Ignacio Arciga y Atendgenes Silva se llevo a cabo un
proceso de reordenacion al interior de la Iglesia michoacana, aprovechando las

convenientes circunstancias politicas en las se encontraba la institucion eclesiastica a raiz

412 HERNANDEZ VICENCIO, “Movilizacion catdlica e imaginario social opositor”, pp. 62-64.
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de la concertacion clero-gobierno. En materia de devocion y piedad religiosa, se atendio
tanto a las disposiciones romanas, a la normatividad oficial de la religiosidad a cargo del
cabildo catedralicio y a las exigencias de los devotos cristianos, a los cuales se exhortd para
que cooperaran en el proyecto eclesiastico por medio de la fe, la piedad y la religion. La
jerarquia eclesiastica comprendié que para comenzar a recuperar algunos espacios era
necesario incrementar la devocion entre los fieles, de tal forma que con el propdsito de
aumentar el sentido de la piedad y la religion se impulsaron las manifestaciones
devocionales tanto en el culto publico como en el privado. Estos esfuerzos rindieron frutos
debido a que en el siglo XIX la gama de devociones era muy grande entre la
predominantemente cat6lica sociedad michoacana, de tal forma que cada pueblo, barrio,
iglesia y demas espacios sagrados mantenian culto a una representacion religiosa en
particular. Para aumentar la devocion religiosa entre la sociedad cobraron importancia
varias imagenes religiosas, siendo las mas importantes el Sagrado Corazon de Jesus, San
José y la Virgen Maria bajo sus diversas advocaciones.*!3

A través de los sermones, los sacerdotes recordaban a los feligreses que las
imagenes eran presencias activas de los seres supremos, de tal forma que se podia tener un
contacto con lo divino por intercesion de ellas. Las imagenes eran motivo de una devocion
popular importante que no solo daban ocasién a promesas y votos de los fieles a cambio de
favores terrenales y espirituales, sino también provocaban la ereccion de santuarios y
peregrinaciones en su nombre. Como objetos materiales de devocion publica y privada,
tanto los fieles como el clero pusieron especial atencion en resguardar sus imagenes como
tesoros. En general, las iméagenes tenian una gran significacion entre el pueblo ya que eran

signo y simbolo de los misterios de su fe.*!* Ademas de ser un resorte emotivo que

413 La devocion se puede definir como aquella “voluntad pronta para entregarse con fervor a las cosas que
pertenecen al servicio de Dios”. De esta forma son devotas aquellas personas que se entregan 0 consagran a
un ser divino y le otorgan total sumisidn, y que con prontitud de voluntad estan dispuestas siempre a
entregarse a su servicio. De esta forma los devotos siempre estan disponibles para todo lo que se refiera al
culto y servicio divinos. En términos generales la devocion es “un acto de la virtud de la religion”, donde
también actia la virtud de la caridad que consiste en servir al préjimo. A pesar de que la devocion recae en
muchos casos en los Santos y en las Virgenes, su objetivo final no son estos sino Dios, lo cual queda palpable
en los sermones de los sacerdotes que en todo momento resaltan la figura del Ser Superior. En cuanto a las
formas de practicar la devocion, estas tienen que ver con la meditacion y la contemplacidn de las bondades y
beneficios divinos, ademés de la creencia en la miseria humana, la cual solo puede ser subsanada
sometiéndose al Ser Supremo. ROYO MARIN, La devocion a Maria, pp. 5-7; DiAz PATIRO Y MARTINEZ
AYALA, Fiesta, Memoria y Devocion, pp. 76-79.

414 ECHEVERRIA SANFUENTES, “La Iglesia Catolica y sus imagenes de devocion”, pp. 20-27.
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despertaba el fervor religioso, los iconos religiosos proporcionaban un vinculo
infranqueable entre la institucion eclesiastica y los fieles, de tal forma que a lo largo de la
segunda mitad del siglo XIX se fue erigiendo un proyecto de recuperacion del icono
sustentado en un discurso de reevangelizacion de las sociedades. Con ese discurso se fueron
otorgando nuevos significados a las imagenes tradicionales de la cristiandad, acordes con
las necesidades de la modernidad, los cuales fueron transmitidos al pueblo a través de las
organizaciones espirituales.*® Con la politica de concertacion, la institucion eclesiastica
utilizé sus recursos de dominio sobre las conciencias con base en el temor de Dios y el
respeto a las leyes divinas para difundir y condensar los principios espirituales y seculares
(valor del trabajo, conciliacion y orden social, obediencia a las autoridades, etc.), siendo un
ejemplo de ello los cultos populares renovados de San José, la Virgen Maria y el Sagrado

Corazon de Jesus.

4.1.- El culto mariano y su revitalizacion.

Gran parte de las devociones religiosas durante el Porfiriato estuvieron compuestas por
diferentes advocaciones de la Virgen Maria, poniéndose especial atencion en el uso de sus
imagenes como una forma de representar a las divinidades y conmover a los fieles. Para
enfrentar a los dos principales enemigos del catolicismo, es decir, los liberales y
protestantes, el Papa Pio IX considerd que era necesario unificar a toda la Iglesia catolica,
terminando con las divisiones en el interior de la institucion con el objetivo de afirmar la
unidad de todos los catolicos frente a las divisiones politicas y sociales que las nuevas
filosofias estaban provocando. Para ello, desde su pontificado la Santa Sede le dio primacia
a la Virgen Maria en el proyecto de reevangelizacion, poniendo especial interés en la
imagen devocional de la Inmaculada Concepcién como un simbolo de restauracién de la
Iglesia y de la identificacion con el catolicismo. La concepcion inmaculada de Maria fue
declarada como dogma de fe el 8 de diciembre de 1854, revistiéndose como una devocion

popular contra el positivismo y el racionalismo. Desde ese momento se present6 a la Virgen

415 Diaz PATIRO, Catdlicos, liberales y protestantes, p. 44.
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como vencedora contra las herejias y los enemigos de la fe cristiana, representando el
triunfo del pontifice reinante, de la Iglesia catélica y del catolicismo.*

En Michoacan, el arzobispo José Ignacio Arciga concentr6 su labor pastoral en la
devocion mariana, fomentado por todos los medios a su alcance su culto, sobre todo en
cuanto a la Virgen de la Salud de Patzcuaro, de donde él era oriundo, a cuyo santuario
mand6 que se le hicieran mejoras, asi como la construccion de un nuevo altar para su
imagen en 1893.%" El culto mariano fue retomado por Atendgenes Silva, quien le impulso
nuevos brios a partir de la celebracion del Segundo Congreso Catdlico Nacional y Primero
Mariano en 1904. Tomando en cuenta el simbolismo de la Inmaculada Concepcién de
Maria, el objeto del congreso fue el desarrollo de medidas para mejorar la calidad de vida
de los trabajadores, la propagacion de las virtudes del trabajo, la negatividad de los vicios
como el alcohol, la creacion de sociedades de obreros catolicos y de instituciones de
caridad, asi como las formas de aumentar el culto mariano y de la Virgen de Guadalupe
entre los fieles.*'8

Las devociones marianas fueron tan importantes en Morelia que se les dedicaron no
solo un dia sino todo un mes para sus festejos. De esta formase se dedic6 todo el mes de
mayo para la adoracion a la Virgen Maria, realizdndose misas, sermones, exposicion de
imagenes, rosarios, rezos especiales y ofrecimientos de flores (especialmente hecho por
nifias) en los templos de San Agustin, la Compafiia de Jesus, San Francisco, la Cruz,
Capuchinas, San Jose, y en las capillas de San Juan, la Columna, la Soterrafia, y Santo
Nifio. De manera especial también lo celebraban los alumnos del Colegio Seminario, el
establecimiento por excelencia para la formacion de clérigos en el arzobispado. El dia mas
representativo de esta celebracion era el 31, en el cual se solemnizaba la festividad con
funciones, exposicion de imagenes y sermones en los templos ya sefialados, y que
concluian los festejos del llamado mes de Maria. Esta era una devocion gque involucraba

sobre todo a las mujeres, ya que la virgen representaba la glorificacion de la mujer y el

416 | a Virgen Maria en su advocacion de la Inmaculada Concepcidn fue escogida como simbolo de identidad
del catolicismo a raiz de que a finales del siglo XVIII se desarrolld en Francia un importante movimiento
devocional centrado en la imagen mariana. Después de los afios de crisis provocados por la Revolucion
Francesa y el Imperio de Napoledn Bonaparte, surgié un renacimiento cat6lico encabezado por la imagen de
la Virgen Maria bajo distintas advocaciones, divulgandose por toda Europa un fendmeno de apariciones de la
Virgen en varias localidades francesas. DiAz PATINO, Catolicos, liberales y protestantes, pp. 51-62.

417 DiAz PATINO Y MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocion, p. 79.

418 “Comision de Conferencias Marianas”, La Inmaculada, Afio I, No. 7, Morelia, 15 de abril de 1904, pp. 81-
83; “Comision del Congreso Mariano”, La Inmaculada, Afio I, No. 14, Morelia, 1° de agosto de 1904, p. 176.
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modelo perfecto y divino de como debia ser esta, destacandose en su veneracion sobre todo
las nifias y las jovenes morelianas que le tributaban flores de todo tipo.*°

La devocién mariana cobrd fuerza como respuesta al protestantismo que se estaba
abriendo paso en varias partes del estado. El triunfo del culto a la Virgen se dejo sentir por
el surgimiento de nuevos altares en su honor y por el aumento del rezo de los rosarios,
practicas que se popularizaron entre las familias morelianas, quienes se reunian para rezarlo
en un espacio especial en el interior de sus casas.*?’ De las devociones marianas se celebré
a muchas en la ciudad de Morelia, siendo una de ellas la Virgen de los Dolores.*?* A esta
advocacion se le dedicaban, el viernes anterior a Semana Santa, pequefios y grandes altares
en las casas de las clases pudientes, adornados con luces de lamparas de aceite, flores
variadas y aguas frescas para las personas que se detenian a rezar alguna plegaria en su
honor.#2?

Gracias a las buenas relaciones clero-gobierno, el culto y devocion a las imagenes
tradicionales del catolicismo cobrd nuevos brios, reafirmandose estas como elementos de
identificacion nacional, local y regional. Entre estas las mas importantes fueron las figuras
marianas.*?® Un elemento simbolico al que acudio la jerarquia para reclamar una posicion
hegeménica de la Virgen Maria en la sociedad fueron las coronaciones de sus distintas
imagenes. Considerada como reina de los cielos y representante del dominio temporal de la
Iglesia, en 1884 se dio la primera coronacion pontificia de una imagen mariana en América
Latina, siendo esta la Virgen de Jacona perteneciente al obispado de Zamora. En 1895 se
dio la coronacion de la Virgen de Guadalupe, principal simbolo mariano en el pais, a la que

se sumo la coronacién de Nuestra Sefiora de la Salud en Patzcuaro en 1899, asi como otras

419 MIER, Segundo Almanaque michoacano para el afio de 1883, pp. 44-49.

420 E| rosario se refiere a rezos destinados a implorar la proteccion de la Madre de Dios contra los enemigos
del catolicismo. El Papa Ledn XIlI rescatd la devocion al Santisimo Rosario de Maria, siendo que por medio
de dicha devocion se intento reintroducir la costumbre de la oracion publica y cotidiana con el objetivo de re-
evangelizar a la sociedad e impregnar de religiosidad la vida diaria de los individuos. Diaz PATIRO, Catolicos,
liberales y protestantes, pp. 68-70.

421 LLa Virgen de los Dolores es una advocacion de la Virgen Maria que representa las penas que tuvo que
pasar la virgen durante su vida, hasta llegar al momento del Calvario y la Pasiéon de Jesucristo. Su
conmemoracion mas antigua data del siglo XV en Colonia, extendiéndose por toda la Iglesia en 1727 con el
nombre de los Siete  Dolores. “Nuestra  Sefiora de los Dolores”, [En linea]
https://www.aciprensa.com/recursos/nuestra-senora-de-los-dolores-1506, [Consultado el 6 de enero de 2018].
422 «Altares de Dolores”, El Centinela, Ao XX, No. 34, Morelia, 16 de marzo de 1913, p. 3; TAVERA
ALFARO, Morelia. La vida cotidiana durante el Porfiriato, p. 90.

423 DE LA TORRE, “Religiosidades populares como anclajes locales”, p. 105.
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coronaciones que continuaron a lo largo del siglo XX.** A partir de las asociaciones se
promovio la renovacion mariana entre la sociedad, utilizdndose también las précticas y

solemnidades cat6licas con dicho fin.

4.2.- La revigorizacion devocional de San José y el Sagrado Corazon de Jesus.

El culto a San José fue uno de los méas sobresalientes entre los morelianos, pues este era
patrono de la ciudad. En el afio de 1742 el cabildo del obispado de Michoacan establecio
que el Smo. Patriarca San José fuera nombrado Patrén y Abogado de la ciudad de
Valladolid, como un medio para aplacar las tempestades climéticas que ocurrian a menudo
en la poblacién. Una vez hecho esto, la sociedad vallisoletana conté como celador de sus
causas al padre terrenal de Jesucristo, siendo su primer lugar de veneracién una capilla
edificada en 1751 en una loma situada dentro del barrio del Carmen. Debido a la
importancia de dicha devocién como patrono de la ciudad, el obispo Pedro Anselmo
Sanchez de Tagle mando construir un suntuoso templo en 1776, bajo el precepto de que el
Sefior San José debia tener un lugar de culto acorde con su figura. Durante las Gltimas
décadas del siglo XVIII, la reconfiguracion de los espacios en la ciudad llevo a que se
constituyera el barrio de San José alrededor del templo del mismo nombre.*%

En 1870 el Papa Pio IX proclamd a San José como Patrono de la Iglesia Universal,
dandole un papel importante en la renovacion espiritual de la Iglesia. Desde ese momento,
el culto josefino comenz6 a tener una gran popularidad devocional entre los fieles
cristianos, quienes emprendieron una labor de propagacion de la devocion a través de las
manifestaciones de culto y las asociaciones religiosas. El Papa Ledn XIII puso especial

atencion en promover su imagen como un auxilio a las necesidades espirituales de la época,

424 as coronaciones religiosas demostraron el progreso de la Iglesia gracias a la politica de concertacion. A
nivel nacional, la figura de la Virgen de Guadalupe, uno de los simbolos unificadores del pais, fue motivo de
una convocatoria masiva de peregrinos que se daban cita cada afio a su recinto. Las viejas y nuevas
devociones nacionales proyectadas bajo el dinamismo social de la Iglesia resulté un vehiculo ideal para
reposicionar a la jerarquia mexicana en medio del debate de la importancia del catolicismo en la construccion
del pais. La virgen de Guadalupe, desde el corazon historico de la ciudad capital, tenia todos los elementos
para servir a este propdsito, siendo que ningun otro grupo o ideologia local cuestionaba su caracter y cualidad
de santuario “nacional”. La coronacidén permiti6é a la Iglesia refuncionalizar el culto, y “advertir al Estado
mexicano que la Iglesia seguia siendo el agente social mas decisivo en el devenir histérico de la nacién
mexicana”. CUADRIELLO, “La coronacion de la Iglesia para la reina de la Nacion”, p. 152; BAUTISTA GARCIA,
“Dos momentos en la historia de un culto”, pp. 11-48.

425 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 25-28.

206



renovando su figura alrededor de los valores de la Sagrada Familia y del trabajo. Partiendo
de las bases familiares, el culto josefino articulé simbdlicamente el proyecto de redefinicion
del catolicismo ante la modernidad. Como el papel de la Virgen Maria, y por ende el de las
madres de familia, era el de la expansion de la doctrina cristiana en el hogar, la funcion de
los padres, a imitacion de San José, era el de ser custodios y defensores de las verdades
cristianas. Asi el Santo se convirtio en modelo para los padres de familia, quienes a su
emulacion debian trabajar para el sostén de sus familias. En este sentido, su devocion se
relaciond estrechamente con las virtudes del trabajo honrado, enalteciendo a los artesanos,
obreros y demas personas de condicion humilde, quienes enarbolando el papel de San José
como obrero artesanal, se abocaron a defender sus derechos laborales.*?

El patronazgo josefino fue bien recibido por el arzobispo Atendgenes Silva, quien
insto a los parrocos para que incentivaran a los fieles a su adoracion a traves de la practica
cotidiana del culto. En Morelia todas las parroquias contaron con un grupo dedicado a su
devocion, independientemente de que el santo patrono contara con su propio templo en la
ciudad, el cual se encargaba de organizar sus celebraciones. Su culto consistio en la
celebracion de una misa el dia 19 de cada mes, se le dedicaban rezos los miércoles de todo
el afio en el altar mayor de su templo, y la celebracion de su fiesta patronal era realizada los
dias 19 de marzo. Esta ultima se consideraba como fiesta de guardar, llevandose a cabo
ritos eucaristicos a lo largo de todo el dia con gran participacion de los morelianos tanto del
barrio de San José como de los lugares cercanos. Por la importancia de este santo, sus
solemnidades reunian a gran cantidad de gente, quienes participaban de la cohesién social
de que eran motivo las fiestas religiosas a través de las verbenas, repiques de campanas y
demés muestras de regocijo popular. Al Sefior San José recurrian morelianos de todas las
clases sociales, sobre todo aquellos de bajos recursos que buscaban la salud espiritual de su
alma y el alivio a los males sociales que los aquejaban.*?’

En el contexto de la concertacion clero-gobierno, varias devociones fueron
promovidas por la jerarquia como parte del programa de reconquista espiritual que

pretendia impregnar la vida publica y privada de la sociedad de una cultura catélica

426 Respecto a San José, la prensa catolica moreliana llegd a sefialar: “San José, el pobre, trabajador, el
carpintero es la personificacion de la santa y noble democracia del catolicismo... glorificacién sublime del
trabajo y de la pobreza...” “El patrocinio de Sr. San José”, El Progreso Cristiano, Tomo I, No. 53, Morelia,
abril 27 de 1902, p. 2; Diaz PATINO, Catolicos, liberales y protestantes, pp. 73-76.

427 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 29-33.
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renovada. Al igual que San José y la Virgen Maria, otra devocion que tuvo un gran impulso
fue el Sagrado Corazdn de Jesus. En 1875 el Papa Pio IX consagro a la Iglesia catdlica al
Sagrado Corazon, destinandose su imagen para contrarrestar las filosofias racionalistas y
materialistas, las cuales establecian que la religion debia limitarse a la conciencia individual
y que negaban la existencia de lo sobrenatural. La imagen del Deifico Corazén fue usada
para recordar la naturaleza humana y divina de Jesucristo al mostrar el corazon humano del
hijo de Dios, representando un simbolo de la fortaleza y humildad frente a los ataques que
recibia el catolicismo. El Papa Leon XIII le dio un impulso definitivo a su culto,
consolidando la devocion al grado de convertirla en el emblema del proyecto de
redefinicion del catolicismo. Para el pontifice, el Sagrado Corazon era la imagen religiosa
que sintetizaba la esencia de la doctrina cat6lica, de tal forma que dedicé sus esfuerzos para
convertir dicha devocion en el verdadero simbolo de la cristiandad, llevando a cabo la
consagracion de toda la humanidad al Sagrado Corazon de Jesus el 11 de junio de 1899,
momento desde el cual su imagen devocional llegd a muchos hogares en todo el mundo
hasta convertirse en uno de los iconos mas populares del catolicismo moderno.*?®

Debido a su gran importancia, su culto fue festejado solemnemente durante todo el
mes de junio, con el objetivo de preservar las creencias y virtudes catolicas entre el pueblo,
evitar la descristianizacién de la sociedad, y servir como elemento de fe para alejar a las
familias de la influencia del positivismo y de la incredulidad religiosa.*?® El arzobispo
Atendgenes Silva se caracterizd por su dedicacion a la difusion de la figura del Sagrado
Corazon de Jesus entre la feligresia, de tal forma que le dedic6 a dicha devocion su
consagraciéon de accion episcopal y exhortdé a los curas para que todos los templos y
establecimientos catélicos de la arquididcesis se consagraran a ella. En cuanto a los medios

para practicar su devocion, el prelado ordend que durante todo el mes se llevaran a cabo

428 E| culto al Sagrado Corazon de Jesus tuvo su origen en el siglo XVII, cuando la monja Margarita Maria
Alacoque testifico haber visto a Jesucristo bajo dicha advocacidn. Desde ese momento, la Compafiia de Jesus
se convirtié en la principal promotora de su culto. El corazén llagado y ensangrentado de JesUs recordaban su
misién de sacrificio para el perdon de los pecados. La imagen devocional del Sagrado Corazén tuvo un
profundo significado de restauracion de la cristiandad en las sociedades modernas a través del reconocimiento
publico de la reparacién de la Soberania Social de Jesucristo. DiAz PATINO, Catodlicos, liberales y
protestantes, pp. 77-87.

429 “Sobre las peregrinaciones 4 la Sta. Iglesia Catedral de Morelia en honor del Sgdo. Corazoén de Jesus”,
Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Michoacéan, Afio XI, Nos. 9 y 10, Morelia, 15 de mayo de 1907, p.
211; “La Sagrada Mitra de Michoacéan y el culto al Sagrado Corazén de Jesus”, El Progreso Cristiano, Tomo
I, No. 58, Morelia, junio 1° de 1902, p. 2.
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actividades de oracion, estudio, trabajo, predicacion, humildad, caridad, penitencia, y
promovid con celo peregrinaciones, las cuales afio con afio se realizaron en Morelia en
honor del mes del Deifico Corazon. Ademas de esto, se levantaron esculturas con la imagen
del Sagrado Corazon en todas las iglesias parroquiales y templos del arzobispado, asi como
en los hogares cristianos, con el objeto de construir un paisaje religioso cotidiano al que
tuvieran acceso tanto clérigos como seglares. En la ciudad de Morelia, el ambiente
devocional alrededor del Sacratisimo Corazén llegd a muchos hogares, quienes se
caracterizaron por adoptar su imagen para dedicarle un dia del mes a su devocion.**° Su
culto alcanzo tanta difusion entre la sociedad moreliana, que inclusive se convirtié en algo
popular entre las clases sociales nombrar a sus hijos con el nombre del Sagrado Corazon.*3!

De acuerdo con las posturas del Papa Ledn XIII se redefinié el papel de las
imagenes devocionales en las sociedades modernas, de tal forma que los cuadros y objetos
religiosos se destinaron para ensefiar al pueblo los articulos de fe, con el objetivo de que los
fieles los tuvieran siempre presentes. En cuanto a las imagenes, se sacO provecho de estas
para recordar a la sociedad los beneficios y dones conferidos por Dios, pues al poner ante
los ojos del pueblo los milagros del Ser Supremo por medio de los Santos y los ejemplos de
estos, se esperaba que los fieles dieran gracias a Dios, imitaran a los Santos en su vida y
costumbres, y realizaran acciones de adoracion, amor y piedad. Las tres imagenes religiosas
que integraron el modelo devocional propuesto por el Vaticano (la Virgen Maria, San José
y el Sagrado Corazén de Jesus) formaron parte de una unidad teoldgica destinada a
introducir en las sociedades secularizadas un nuevo orden y sentido de lo que representaba
ser cristiano. En los tres iconos se depositaron los valores que legitimaban los derechos de
la Iglesia sobre el gobierno de los hombres, entre ellos la conservacion de las creencias y
costumbres cristianas, la direccion moral de los comportamientos y conductas humanas, la

armonia familiar en los hogares y el bienestar de todas las clases sociales. En México,

430 Diaz PATINO, “El catolicismo social en la Arquididcesis de Morelia”, pp. 111-112; Diaz PATINO Y
MARTINEZ AYALA, Fiesta, Memoria y Devocién, pp. 83-85.

431 E] 26 de junio de 1902 el arzobispo Atendgenes Silva bautizd en su oratorio privado a la nifia Maria
Guadalupe del Sagrado Corazén de Jesus, hija de Jenaro Ruezga y Juana Villasefior. Noticias como esta
fueron algo comun en la prensa cat6lica de la época. “Bautizo”, ElI Progreso Cristiano, Tomo |, No. 62,
Morelia, junio 29 de 1902, p. 4.
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Michoacan y Morelia, dichas imagenes y su modelo devocional fueron adaptadas y

asumidas como un referente de identidad nacional, regional y local.*32

S5.- El asociacionismo pio moderno durante el Porfiriato. Caracteristicas y
principales asociaciones.

Con la desamortizacion de bienes de las corporaciones eclesiasticas y la secularizacion de
los conventos, las cofradias, hermandades y asociaciones de origen colonial habian decaido
considerablemente en las parroquias, debido entre otras cosas a que algunas de ellas
estuvieron en manos del clero regular, cuya desarticulacién perjudicé su funcionamiento.
En la segunda mitad del siglo XIX las sociedades religiosas fueron retomadas por la Iglesia,
siendo reorganizadas por el episcopado mexicano con la implementacion de un doble
mecanismo: la reforma de las antiguas y el impulso de un nuevo modelo asociativo que
respondia a las circunstancias eclesiales del momento. EI mecanismo maés utilizado fue este
ultimo, enfocandose la formacion de nuevas asociaciones piadosas, de hombres y mujeres,
como un medio para restablecer los vinculos de sociabilidad y organizacion entre los
catolicos y revitalizar la religiosidad local, al mismo tiempo que se reconstruian los
mecanismos de recaudacion de recursos dentro de las parroquias para financiar la
realizacion del culto. En el contexto de la concertacion, los obispos mexicanos, y en
especifico michoacanos, instrumentalizaron el nuevo asociacionismo para llevar a cabo un
proyecto social en distintas areas problematicas. Tomando en cuenta las posturas
pontificias, el activismo catélico se planted desde una perspectiva social sin proponer una
confrontacién directa con los gobiernos civiles, a quienes mas bien se pretendié apoyar en
la consolidacion de la estabilidad politica y social, ademas de la reafirmacion del modelo
econdmico capitalista.**®

La finalidad de las nuevas asociaciones se destinG para incrementar el culto
religioso, restablecer las buenas costumbres y la moral cristiana entre sus miembros,
fortalecer la vida religiosa, y ayudar econdémica y laboralmente en las actividades de las

fiestas religiosas parroquiales y de sus santos de advocacion.*** Asi pues, a través de las

432 Diaz PATIRO, Catolicos, liberales y protestantes, pp. 87-90.
433 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 260-262.
434 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, p. 72.
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organizaciones espirituales se aspird a transmitir los preceptos religiosos, a manera de una
nueva evangelizacion, para convertir al catolicismo en una religion interiorizada y austera,
siendo que la organizacién de estas sociedades revitalizo la vida parroquial urbana y rural.
Una de sus caracteristicas fue la convocatoria de hombres y mujeres de distintos estratos
sociales, quienes agrupados voluntariamente organizaron las actividades anuales del culto
en sus iglesias, enfatizando la difusién de los principios espirituales de la advocacion que
adoraban. Dentro de ellas, tanto seglares como eclesiasticos trabajaban por la propagacion
del evangelio a través de oraciones, penitencias, predicaciones, comuniones, asistencia
constante a las festividades y actos litdrgicos de la misa, ademéas de la recaudacion de
fondos.*®

Dentro de las asociaciones, las herramientas fundamentales para impulsar el
proyecto catélico de re-evangelizacion de la sociedad fueron las oraciones, practica
obligatoria para los seglares de todas las congregaciones religiosas. La practica de la
oracion implicaba la repeticion oral de un discurso, era un ejercicio de memorizacion sobre
la vida de Jesus, de Maria o de algin santo, destinado a influir en el animo de los fieles
mediante la movilizacion de resortes afectivos. Las oraciones se hacian regularmente frente
a las imagenes de las que se hacia mencion, de tal forma que la palabra y la imagen se
relacionaban intimamente, puesto que el acto de fe era mas efectivo si se hacia a travées de
ambas. El proposito de evocar mentalmente a las personas divinas a través de ejercicio de la
oracién era el de estimular méas a los fieles a la devocion y al culto, con el objetivo de
inducirlos hacia ciertos comportamientos morales, necesarios para el tipo de sociedad
ordenada y progresista que buscaban construir tanto el clero como el gobierno civil 4%

El éxito en la propagacién de las asociaciones de culto (cofradias y hermandades),
desde la época colonial hasta el porfiriato, se debio precisamente a que estas unieron los
ejercicios de devocion y piedad con las necesidades materiales de sus miembros, pues
dentro de ellas los socios se propusieron ayudarse con penitencias, asistiendo a misa,
practicando la virtud, aplicando sufragios por las almas del purgatorio, rezando, ofreciendo
limosnas, promoviendo la devocion del santo patron y practicando buenas obras por medio

de la solidaridad. Asimismo acordaron socorrer a los cofrades pobres, consolar a los

435 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 262-265.
436 Diaz PATIRO, Catolicos, liberales y protestantes, p. 69.
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afligidos, asistir a los enfermos, honrar los misterios de la religion y ejercitar e incrementar
la devocidn hacia Dios, la Virgen, los angeles y los santos. Con estas bases se fundaron las
cofradias y hermandades, con el fin de obtener gracias para la salvacién, siendo
instituciones que gozaron de gran popularidad y lograron una unificacion social al traspasar
el ambito de lo estrictamente religioso para incidir en cuestiones de la vida diaria.**’

Durante el Porfiriato, las asociaciones con fines de culto participaron de manera
activa en la revitalizaciéon de la Iglesia a nivel parroquial, debido entre otras cosas a que
apoyaron econémicamente la mejora y ornamentacion de los templos, el sostenimiento de
algunas escuelas parroquiales, y al financiamiento de las fiestas patronales. Aunque los
socios no recibian ningun beneficio econdmico al participar en las asociaciones, el interés
por pertenecer a ellas era muy grande debido a las ventajas espirituales e indulgencias que
figuraban como méritos para alcanzar la salvacion eterna, ademas del prestigio social que
los miembros adquirian por sus acciones piadosas difundidas a traves de la convivencia
entre la poblacion. Cabe destacar que en el arzobispado de Michoacan las organizaciones
del culto religioso fueron impulsadas por los arzobispos José Ignacio Arciga y Atendgenes
Silva con el proposito de fomentar y mantener el culto y ser un apoyo para el sostenimiento
de la vida religiosa parroquial .3

Las sociedades religiosas modernas representaron un salto cualitativo a las
anteriores, pues su organizacion tuvo alcances mayores a partir de las posibilidades que
otorgaron sus derechos individuales, lo cual dio lugar a la formacion de amplias redes
sociales locales, nacionales e internacionales. La nueva religiosidad contenida en las
asociaciones contribuy6 al orden social proporcionando reglas practicas de conducta y
prudencia cristiana, encaminada al orden, la paz y el respeto a la jerarquia social, que junto
al discurso de la unidad catolica debia reforzar los fundamentos religiosos de la nacion
mexicana, la unidad de los catdlicos y la sumision a las autoridades eclesiasticas. Las
asociaciones reorganizaron la vida espiritual de los individuos a partir de la comunidad, por
medio de una nueva evangelizacion que pretendié acoplarse a los tiempos modernos
abandonando viejas préacticas de la religiosidad popular en favor de la formacion de una

espiritualidad interiorizada.**°

47 MELGAREJO GARCIA, Las Cofradias en la ciudad de Valladolid de Michoacan, pp. 1-20.
438 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 76-77.
439 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 267.
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Aunque cada una de las agrupaciones pias tuvo sus particularidades, lo cierto es que
tenian cosas en comun como el uso de distintivos para sus socios y la obligacion que
imponian a sus miembros de asistir a misa los domingos, dias festivos y reuniones, las
cuales usualmente eran mensuales.**® Las asociaciones estuvieron formadas de gente de
todas las clases, edades y condiciones, desde el anciano hasta el nifio, el capitalista y el
obrero, la dama distinguida y la mujer pobre, siempre y cuando fueran de buenos héabitos
morales. En el lugar que les correspondia en la sociedad, todos ellos formaban parte de esos
NUMErosos grupos que componian las agrupaciones catélicas. Las asociaciones de culto se
convirtieron en un cauce insustituible de la vertebracion candnica de la religiosidad, de tal
forma que en las jurisdicciones eclesiasticas donde estuvieron erigidas representaron un
incremento vivo para la vida piadosa y religiosa cotidiana.

Las asociaciones de culto estuvieron dedicadas a las devociones méas importantes,
las cuales eran advocaciones de Jesucristo, la Virgen Maria o algun Santo digno de ser
imitado. A pesar de que las sociedades religiosas de finales del siglo XIX seguian la
tradicion de las asociaciones piadosas catdlicas y su dedicacion a algin culto particular
antiguo, uno de los rasgos de su modernizacion estribd en que estuvieron adscritas a
advocaciones renovadas. Asi por ejemplo, la mayoria de las asociaciones femeninas se
agruparon en torno al culto mariano, el cual cobr6 mayor fuerza en la segunda mitad del
siglo XIX al ser incorporado al proyecto de reorganizacion institucional del catolicismo
como la base de la representacion simbdlica de la renovacion espiritual de la Iglesia y del
fortalecimiento del poder temporal de la Santa Sede. En este sentido, las asociaciones
fueron utilizadas como un medio para promover no solo la renovaciobn mariana, sino
también de otras devociones como San José y el Sagrado Corazon de Jesus, que fueron
promovidas por Roma como la parte simbélica y espiritual de la renovacion del catolicismo
mundial.*#

La mayoria de los titulos de las fundaciones en las parroquias de la ciudad de
Morelia dan cuenta del interés por promover cultos renovados, siendo las méas importantes:
la Hermandad de la Vela Perpetua, el Culto Perpetuo del Sefior San José, la Hermandad

Josefina, la Adoracion al Santo Sepulcro, la Corte de Santa Maria de Guadalupe, la

440 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, p. 73.
441 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 262-264.
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Asociacion de Madres Cristianas, la Cofradia de los Servitas de la Santisima Virgen, la
Asociacion de Desagravio al Sacratisimo Corazon de Jesus en el Santisimo Sacramento, la
Congregacion del Santisimo Corazdn de Jesus, la Archicofradia de la Guardia de Honor del
Sagrado Corazon de Jesus, la Asociacion de la Santisima Trinidad, la Cofradia de la Virgen
Maria del Monte Carmelo, la Cofradia de Animas, la Congregacion de Maria Inmaculada y
de Santa Teresa de JesUs, la Archicofradia del Cinto de San Agustin, la Cofradia del
Santisimo Rosario, la Union Eucaristica, la Cofradia de la Doctrina Cristiana, entre otras
mas.

Por su importancia para la propagacion y sostenimiento del catolicismo entre la
sociedad, a continuacion se hara un andlisis de las asociaciones méas importantes hacia
finales del siglo XIX y principios del siglo XX en la ciudad de Morelia, pues a través de
ellas es posible ejemplificar los fines, intereses y actividades de los fieles al interior de las
mismas, rescatando la importancia social y religiosa que tuvieron en el entorno de la
concertacion clero-gobierno. Las fuentes utilizadas para su analisis son variadas, entre ellas
la correspondencia entre el clero y los fieles, los libros de cuentas, destacAndose sobre todo
los reglamentos de las asociaciones, fuentes fundamentales para conocer el funcionamiento
interno de las mismas en todos sus aspectos, tanto econdémicos, como eminentemente
religiosos y sociales. Con los reglamentos podemos conocer no solo las estrictas reglas con
que se manejaban todos los asuntos de las congregaciones, sino también el elemento social
que acudia a ellas, debiendo recalcarse sin embargo que debido a las limitaciones de las
fuentes, no es posible precisar los nombres de los morelianos que formaban parte de ellas,
solo en algunos casos donde se pudo encontrar algunas cedulas de admision. No obstante
esta limitante, con las fuentes consultadas, las cuales incluyen también algunos documentos
hemerogréaficos de la época, es posible darnos un panorama especifico de como operaban
las sociedades religiosas en el ambito de la concertacién, y de qué forma ayudaron al

fortalecimiento de la presencia del catolicismo en la sociedad.

5.1.- La Hermandad de la Vela Perpetua.

Indudablemente el centro de toda la religion catélica es la Eucaristia, y por consiguiente el

culto eucaristico desde tiempos antiguos era el centro de todo culto, pues promover su
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devocion era considerado el trabajo mas importante para el aumento y conservacion del
catolicismo.**? Desde el inicio mismo del cristianismo se procur6 en la Iglesia tributar los
mayores homenajes del culto a la Eucaristia, puesto que este es el mayor de los
Sacramentos. Las asociaciones para honrar al Santisimo Sacramento tuvieron su origen en
1539, cuando el Papa Paulo 11 al ver que este se conservaba en varias iglesias con poco
honor y decencia, saliendo a acompafiar a los enfermos sin acompafiamiento y con escaso
culto, previno instituir una cofradia que se encargase de promover sus necesidades y
remediar sus males. Se fundo asi una institucion con el titulo del Santisimo Sacramento en
la iglesia de los religiosos de Santo Domingo, llamada de Santa Maria sobre Minerva,
porque era antiguamente un templo pagano consagrado a dicha diosa. Desde las letras
apostdlicas del 30 de noviembre de 1539 que le dieron su origen, se establecieron las
caracteristicas generales de la asociacion: que ardieran lamparas ante el Sagrario; que se
acompariara con decencia el Sagrado Viatico; que se celebrase un Corpus solemne cada
afio; que se realizase una misa solemne el tercer domingo de cada mes, en las cuales los
cofrades tuvieran velas encendidas durante la elevacion; que se visitase a los cofrades
enfermos, etc.*43

Desde la Archicofradia fundada en el templo de Minerva en Roma se fue
extendiendo la cofradia por todas partes (Alemania, Bélgica, Francia), conservando los
lineamientos principales pero adoptando algunas diferencias necesarias de acuerdo a las
circunstancias de las naciones y lugares donde se iba estableciendo. Uno de sus lugares de
adopcion fue Madrid, Espafia, en donde se fundd, a instancias del Papa Pio VI y de los
Reyes Catdlicos, una institucion eucaristica con el nombre de Real Cofradia del Alumbrado
y vela del Santisimo Sacramento. A partir de ella y a su imitacién, fueron fundadas las
asociaciones eucaristicas en las diferentes didcesis y parroquias mexicanas, en las cuales se
introdujeron las modificaciones que se creyeron oportunas, llevando a la adopcion de
diferentes nombres locales a finales del siglo X1X, entre ellos Cofradia de la Vela Perpetua
del Santisimo Sacramento, o como fue conocida en el arzobispado de Michoacan,

442 Respecto al culto a la Divina Eucaristia, el Papa Paulo III llegd a sefialar que: “Cuando nuestro Sefior
Jesucristo estaba para pasar de este mundo a su Padre, en la Ultima cena, en la cual comié la Pascua con sus
discipulos, instituyé el Sacramento admirable de su preciosisimo Cuerpo y Sangre, por medio del cual, todos
los fieles recordasen la memoria de la grande caridad que mostrd al acercarse su hora, en su sagrada Pasion”.
CHAVEZ, Catecismo de la Cofradia de la Vela Perpetua del Santisimo Sacramento, p. 7.

43 CHAVEZ, Catecismo de la Cofradia de la Vela Perpetua del Santisimo Sacramento, pp. 5-6.
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Hermandad de la Adoracion y Vela Perpetua de Nuestro Sefior Jesucristo en el Augusto
Sacramento de la Eucaristia.**

Durante el porfiriato y afios posteriores, una de las asociaciones de culto més
importante fue sin duda la Hermandad de la Vela. Esta fue fundada, como ya se sefial6, con
el fin de propagar el culto eucaristico entre las poblaciones, siendo su principal centro los
Arzobispados de Mexico, Michoacan y Guadalajara. Fue una de las asociaciones mas
fecundas en la arquidiocesis de Michoacan durante el arzobispado de Atendgenes Silva,
pues jugo un papel importante para el fomento del culto, las mejoras materias de algunos
templos y el auxilio de escuelas parroguiales. Su organizacion estuvo integrada por
hombres y mujeres, lo cual le dio gran fuerza al incluir entre sus integrantes a toda la
poblacion, hecho que llevé a que se erigieran aproximadamente cincuenta y cinco
congregaciones de este tipo en toda la Arquididcesis.**

Los objetivos de la asociacion fueron el de honrar y tributar culto a Jesucristo, en
agradecimiento por su permanencia con el hombre y ser su alimento en la Eucaristia, y
desagraviarlo de los ultrajes que recibia por la indiferencia y malicia de los hombres. El jefe
nato de la congregacion recibia el nombre de prefecto, siendo este el parroco del lugar o
cualquier otro clérigo que nombrara el gobierno eclesiastico. Debia seguirse un proceso
muy ordenado para poder formar la hermandad en cualquier iglesia. EI parroco del lugar en
donde se quisiera establecer debia solicitar la licencia necesaria del gobierno
arquidiocesano, y habiéndola obtenido, elegiria treinta y una sefioras que servirian de jefes
0 cabezas de dia de cada uno de los dias del mes. Estas se reunirian el dia que el parroco
estimara conveniente para elegir de entre ellas, por medio de cedulas, una sefiora que
pasaria a Ilamarse hermana mayor y a una tesorera, ademas el parroco elegiria a un hombre
para servir como secretario siempre que se reunieran las juntas. En estas reuniones se
acordaria y fijaria la cantidad que debia darse para la misa del domingo tercero de cada mes
y cuando se expusiera al Sacratisimo por algin agonizante, procurando economizar o mas

posible en todos los gastos realizados.**°

44 CHAVEZ, Catecismo de la Cofradia de la Vela Perpetua del Santisimo Sacramento, pp. 15-17.

445 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, p. 75.

446 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Fojas 1-6.
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Las juntas de la Vela son un claro ejemplo de como funcionaba la parte organizativa
de las asociaciones de culto. Asi pues, las juntas de la hermandad eran de dos tipos, una
Ilamada mayor y la otra menor. La mayor era presidida por el parroco o prefecto, con la
presencia del secretario y de las sefioras cabezas del dia, siendo sus obligaciones y
atribuciones elegir anualmente a la hermana mayor, tesorera y cabezas del dia que faltasen,
acordar lo conveniente a la conservacion de la hermandad y remediar las faltas o abusos
que provocasen su detrimento. Por su parte, la junta menor estaba compuesta del prefecto,
secretario, hermana mayor Y tesorera, teniendo las atribuciones de proveer las necesidades
de la asociacion, acordar los gastos extraordinarios, nombrar internamente cabezas de dia
cuando faltase alguna de las propietarias por muerte o ausencia, proponer a la junta mayor
las personas que habrian de cubrir las vacantes, y acordar, el dia primero de la Pascua de
Resurreccion, las solemnidades a realizarse en la funcién principal de la hermandad
celebrada el dia de la Ascension.**” Con sus particularidades, la mayoria de las otras
asociaciones de culto estaban organizadas de forma similar, dividiéndose las funciones
dentro de las agrupaciones en los cargos anteriormente expuestos.

El asociacionismo de finales del siglo XIX extendi6 la practica de los derechos
individuales, apropiandose de algunas practicas politicas cuyo ejercicio fortalecid la
formacion civica ciudadana. Esto se explica en el hecho de que los miembros de las
sociedades participaban en el nombramiento de sus autoridades y en la organizacion activa
de diversas obras, en donde ejercian su voluntad individual y fortalecian distintas formas de
llegar a acuerdos y consensos. Estas nuevas formas de socializacién permitieron un
desarrollo plural de sociedades religiosas catdlicas.**® A pesar de que la asociaciones pias
se dividian en masculinas y femeninas, es de destacar que las mas populares fueron las
compuestas por sefioras, debido a que estas fueron atrayentes para el sector femenino ya
que ofrecian una comunidad, una fuente de prestigio y un espacio donde las féminas podian
desempefiar posiciones de liderazgo, adquirir nuevos conocimientos y relacionarse con
personas fuera de su circulo social. Asi pues las sefioras se reunian en las juntas,
usualmente mensuales, para discutir temas referentes a la asociacién y sus fondos,

preparaban reportes y manejaban cuantiosas sumas de dinero, y aunque las mujeres no

447 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Fojas 1-6.
448 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 234.
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tenian el derecho de sufragio o de desempefiar cargos publicos, dentro de las juntas podian
elegir a la hermana mayor, secretaria, tesorera y demas puestos. También participaban en la
aprobacién de entrada de nuevas socias, en la imposicion de distintivos y en la renovacion
anual de las mesas directivas, rituales poco usuales para la mujer de la época que tenia
pocas oportunidades para ejercer practicas institucionales.**

Dentro de la Hermandad de la Vela, el puesto méas importante era el de prefecto, el
cual recaia exclusivamente en un clérigo quien debia supervisar de cerca todo lo referente a
la asociacion.**® A partir de él, todos los deméas puestos eran ocupados por laicos, quienes
eran elegidos en juntas anualmente. Pieza fundamental de la asociacion recaia en la
hermana mayor, puesto mas importante al que aspiraban las socias. Esta duraba en su cargo
un afio, pudiendo reelegirse, y era la encargada de importantes funciones como proponer a
la junta menor las personas para llenar las cabezas del dia faltantes y aprobar la recepcion
de las personas admitidas en la hermandad, inscribiendo su nombre en un registro. Entre
sus funciones estaba la de visitar diariamente la iglesia de la hermandad para observar el
buen servicio de la velacion, corrigiendo las faltas que encontrase, y dar aviso al prefecto
para realizar la exposicion del Santisimo por algin agonizante. Otra de sus
responsabilidades era conservar en su poder todos los objetos pertenecientes a la
hermandad como ramilletes, cortinas y demés adornos, que eran usados en las funciones de
la asociacion. En su poder también recaia sefialar las socias que debian ser expulsadas,
indicando los motivos para que la junta llegase a algun veredicto, y cuidar que el altar del
depdsito de la iglesia donde se hacian las velaciones estuviese decentemente adornado,
proveyendo de los fondos de la hermandad lo necesario si la iglesia no tenia el recurso
suficiente.*®* Como se puede ver, la hermana mayor era uno de los pilares fundamentales
que hacian funcionar la asociacion. Era el puesto de mayor prestigio entre las socias, y el

gue mayores aspiraciones generaba por su importante colaboracién dentro de ella.

449 ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, p. 84.

40 Sus obligaciones eran la de convocar y presidir las juntas, cuidar de la conservacion y aumento de la
hermandad, vigilar la observancia del reglamento, revisar anualmente las cuentas llevadas por la tesorera y
remitirlas al gobierno arquidiocesano (con un informe en donde constara en que podian invertirse los fondos
sobrantes), y hacer que se verificara la exposicién del Santisimo cuando se hallase en agonia alguna hermana.
AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Fojas 1-6.

41 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Fojas 1-6.
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Ademas de formar parte de la mesa directiva, la participacion de las morelianas y
morelianos se dio en el campo de las précticas religiosas, es decir, la realizaciéon de las
velaciones al Santisimo Sacramento, objeto principal que le dada nombre a la institucion.
La realizacion de las velaciones era hecha por las sefioras cabezas de dia y las hermanas
veladoras. Estas representaban el grueso de la hermandad y eran el corazén de la misma.
Las cabezas de dia, como ya se sefiald, eran 31 sefioras repartidas en los dias del mes,
quienes tenian la obligacion de convidar personas, conocidas como hermanas veladoras,
para que se inscribieran a la hermandad. Una vez aceptadas, estas Ultimas eran distribuirlas
en las doce horas del dia, comenzando las velaciones desde la seis de la mafiana hasta la
seis de la tarde, en cuyo tiempo debia haber por lo menos dos personas que velaran. Las
cabezas de dia cuidaban la inscripcién de las sefioras que recibian, y avisaban a la hermana
mayor sobre las personas que faltasen a las obras ya fuera sin motivo alguno o por causas
graves como enfermedad y muerte. En una sociedad con unos roles sexuales bien definidos
cabe destacar que la sefioras y sefiores no velaban juntos, sino que se dividian en dos
secciones separadas de hombres y mujeres con un horario diferente para sus actividades.
Como ya se sefiald, la méas popular fue la femenina, como queda patente en el hecho de que
la hermandad de varones hacia la velacién solamente el Jueves Santo, durante el Corpus y
el dia de la Ascensidn (teniendo que dar dos reales de limosna cada uno de estos dias), y no
contaba con cabezas de dia, salvo que el prefecto determinara que la asociacion hiciera
velacion diaria, en cuyo caso esta comenzaba de las seis de la tarde hasta las nueve de la
noche, debiendo pagar medio real cada velador por concepto de limosna.*?

Cualquier persona podia ingresar a las agrupaciones de culto sin importar la clase

social, siempre y cuando se cumplieran ciertos requisitos que usualmente tenian que ver

452 Parte importante de coémo funcionaban la asociaciones pias eran las cedulas. Al realizar las velaciones, las
hermanas y hermanos recibian cedulas en las cuales anotaban su nombre y fecha de velacion, las cuales eran
firmadas por la cabeza de dia después de realizada la obra piadosa. Dichos papeles eran de gran importancia
para los socios, pues acreditaban que habian cumplido en tiempo y en forma sus obligaciones, dandoles
derecho de poder gozar de las gracias espirituales concedidas por la sociedad. En caso de gravedad de muerte,
el documento era entregado a la hermana mayor para que se expusiera al Santisimo por el agonizante, y para
gue se aplicara una misa a la muerte del socio. Esto se hacia siempre y cuando el miembro hubiese cumplido
el reglamento, lo cual anotaba en un costado de la hoja la cabeza de dia. Asi pues, la cedula funcionaba como
un comprobante de que la persona habia cumplido con sus funciones en la hermandad y eran parte importante
de como funcionaba esta y otras asociaciones religiosas. AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie
Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo XIX, Caja 836, Expediente 128, Fojas 1-6; AHCM,
Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Vela Perpetua, Siglo XIX, Caja 817,
Expediente 4, Fojas 1-16.
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con ser personas conocidas en la comunidad y de buena moral. Se dejaba entrar a todas las
personas debido a que la organizacion de las fundaciones catdlicas por parte de la Iglesia
respondio a la necesidad de impulsar la colaboracién entre las clases sociales, de tal forma
que las asociaciones permitieron la movilizacion de los catdlicos y estrecharon las
relaciones sociales entre las clases propietarias y las trabajadoras.*>®

Esto fue claro para el caso de la Hermandad de la Vela, a la cual podian pertenecer
todas las personas de ambos sexos que tuvieran por lo menos diez afios de edad y que
fueran de buenas costumbres. El hecho de que se permitiera formar parte a nifios hasta de
diez afios es interesante, siendo esto explicable si tomamos en cuenta que se dejaba entrar a
los pequefios con el objetivo de preparar a la siguiente generacion de catdlicos. Una vez
admitidos, la participacion de los morelianos se circunscribié a velar al Santisimo por si o
por otra persona media hora cada mes, es decir, media hora un dia de cada mes, y contribuir
el dia que velaran con una limosna de medio real para la cera y los deméas gastos de la
asociacion. De la congregacion formaron parte miembros de familias morelianas de todas
las clases y condiciones sociales, relacionadas al clero como Olaciregui y Burgos, de
comerciantes y terratenientes como Martinez y Ramirez, y de profesionistas como Huerta,
Torres, Soto, Mendoza, Vazquez, Maciel, Samano, Patifio, Alvarez, Galvan, destacandose
sobre todo las sefioras y sefioritas de dichas familias.*®* Como hermanos y hermanas
veladores, se caracterizaron por: asistir por si o por otros a la velacion el dia y hora que se
les sefialaba; concurrir a las funciones de la hermandad y durante la exposicién del
Santisimo por algin agonizante; frecuentar los santos sacramentos y comulgar el Jueves
Santo, dia de Corpus y de la Ascension; profesar una particular devocion al Santisimo
Sacramento; y por visitarlo en las iglesias para tributarle homenajes y manifestarle su amor
y para desagraviarlo de los ultrajes, sacrilegios y desprecios que recibia de los malos
cristianos.**®

Al igual que las deméas fundaciones religiosas, la asociacion celebraba varias

funciones a lo largo del afio litargico, siendo su principal el dia de la Ascension del Sefior,

453 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 73-81; ARROM, “Filantropia
catdlica y sociedad civil”, pp. 71-72.

44 AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Vela Perpetua, Siglo XX,
Caja 817, Expediente 6, Fojas 1-14.

45 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Foja 1-6.
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la cual se solemnizaba cuando lo permitian las circunstancias del tiempo, lugar y fondos de
la hermandad, realizandose una exposicion de cuarenta horas que terminaba hasta el
domingo siguiente. En cuanto a las gracias concedidas a los fieles, estas seguian el modelo
de cuidar espiritual y materialmente a los cofrades con funciones realizadas en honor del
alma y salvacién de los socios, beneficios que podian ganarse en vida y en la hora de la
muerte. Asi, el dia después de la funcién principal habia una misa solemne de réquiem por
las hermanas difuntas, y el domingo tercero de cada mes se realizaba una misa cantada con
exposicion del Santisimo y procesion dentro de la Iglesia. Otras de las gracias espirituales
tenian que ver con las personas enfermas, llevando a cabo la exposicion del Santisimo en la
agonia de cualquier hermana, y al dia siguiente a su fallecimiento se aplicaba una misa
rezada. Cabe destacar que para el prefecto, hermana mayor, tesorera y cabezas de dia las
gracias eran mayores, pues la exposicion duraba una hora y en caso de muerte tenian lugar
tres misas, lo cual hacia que dichos puestos fueran muy deseados entre los fieles.**

Aunque las practicas de las congregaciones religiosas tenian lugar en el recinto
sagrado de las parroquias, las sefioras salian de estas a veces para ejercer sus funciones
como en el caso de los miembros enfermos a los que visitaban para prestar apoyo espiritual
y econdmico. Cabe destacar que muchas de las socias eran de clase alta y media, las cuales
tenian acceso a sirvientes que cuidaban sus casas e hijos mientras realizaban sus labores
religiosas, pero buena parte de los miembros eran de clase baja como costureras y demas
trabajadoras. A pesar de sus diferencias de clase, al participar todas tenian objetivos
comunes, que eran fomentar y aumentar el culto y salvar sus almas con la ayuda de las
indulgencias que se ganaban al participar en estas organizaciones.*®’

Respecto a lo econdmico, parte principal para su funcionamiento, las asociaciones
religiosas llevaban un libro con las cuentas de cargo y data, en el cual debia registrarse con
precision y claridad toda partida de fondos que entrara o saliera. A diferencia de las
cofradias coloniales, que contaban con bienes como casas y terrenos, las sociedades
religiosas de finales del siglo XIX funcionaban con el dinero de sus socios, recolectado en
forma de limosnas. En cuanto a sus medios de recaudacion, las sociedades religiosas se

modernizaron, ya que a diferencia del Virreinato no estaban basadas en la posesion de

456 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Constituciones, Siglo
XIX, Caja 836, Expediente 128, Foja 1-6.
457 ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, p. 87.
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bienes inmuebles, sino a través de: el cobro de cuotas de inscripcion y mensualidades
fijadas en los reglamentos para los asociados; las donaciones de particulares y de los
miembros honorarios, adscritos como bienhechores de la fundacién a cambio de beneficios
espirituales; y las donaciones de las iglesias particulares, a través del gobierno eclesiastico
de cada didcesis.**® Una vez reunidos dichos fondos, los gastos de las fundaciones tenian
que ver con cuestiones del culto a las imagenes, y sus sobrantes muchas veces fueron
utilizados para el mejoramiento de los templos. Las finanzas eran responsabilidad del
tesorero o tesorera, quien debia anotar todos los ingresos y egresos econémicos, cuidandose
de recoger los comprobantes pertinentes para el momento de rendir cuentas, pues los libros
eran enviados a la superioridad eclesiastica para su aprobacion. En este sentido, la Iglesia se
cuidé de vigilar que las congregaciones llevaran cuentas claras, pues los fondos que
manejaban eran considerables y debian estar bien distribuidos para los asuntos del culto.

En cuanto a la Hermandad de la Vela, sus gastos se dividian en perpetuos y
extraordinarios. Los primeros tenian que ver con la cera que debia servir en las velaciones,
misas del domingo tercero, exposicién de los agonizantes, y gratificaciones al sacristan de
la iglesia. Los extraordinarios eran aquellos que la junta menor acordaba para la funcién
principal, los gastos para el adorno decente del altar del deposito y cualquier otro que
surgiera para el mejor servicio de la velacion. En la tesorera recaia la responsabilidad de
llevar la economia que hacia funcionar a la hermandad. Su responsabilidad era recoger
diariamente de las cabezas de dia lo que hubieran reunido de las hermanas veladoras y
apuntarlo en el libro de cuentas, comprar la cera necesaria para las velaciones diarias y de
las funciones de la hermandad, ministrar los gastos para las misas realizadas cada mes y de
exposicion por los agonizantes, gastar lo necesario para adornar diariamente el altar del
depdsito donde se realizaban las practicas, y avisar a la junta mayor las cantidades

disponibles para la funcion principal de la asociacion.*>°

458 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 264.

49 La Vela Perpetua fue una de las congregaciones mejor organizadas en el aspecto de la recaudacion
econémica entre sus socios, pues la cuota mensual que se colectaba llegd a contar un presupuesto anual
considerable. Como ya se sefial6, el dinero reunido era destinado a diversas acciones, siendo una de ellas el
pago de las misas realizadas cada viernes primero de mes. La hermandad también apoyé la ornamentacion y
trabajo de arreglo en las iglesias donde estuvo erigida. Con sus fondos sobrantes se compraron desde objetos
baratos como célices hasta aquellos caros como pianos y érganos, lo cual es una demostracion de la capacidad
financiera de dicha organizacion. Con sus recursos monetarios no solo se realizaron obras materiales en
beneficio del culto y de los espacios religiosos, sino que también en muchos casos se aportaron mensualidades
a escuelas parroquiales. AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie

222



La Cofradia de la Vela fue una asociacion sumamente popular, siendo que a lo largo
y ancho de la ciudad de Morelia y sus alrededores llegaron solicitudes para su ereccion en
tal o cual iglesia. Este fue el caso de la parroquia de Capula, de la cual el cura José Reyes
Tena pidié permiso para su ereccidn candnica el 19 de diciembre de 1888, debido a que una
junta de sefioras se reunio con el fin exclusivo de plantear dicha obra. Rapidamente se
nombré a una hermana mayor, tesorera, secretario y las treinta y un cabezas de dia, y
debido al entusiasmo de la mayor parte de los parroquianos, desde ese mismo dia
comenzaron las velaciones. En cuanto a los sefiores estos también mostraron un buen
animo, organizandose los treinta y un cabezas de dia para realizar las velaciones nocturnas
diarias. El parroco suplicd la ereccion canonica de la asociacion argumentando que era por
el beneficio espiritual de los fieles y para que no estuviera solo el Santisimo Sacramento
como siempre ocurria en el pueblo, ante lo cual la superioridad eclesiastica otorgo el
permiso.4°

Algunas de las asociaciones requerian el permiso de las drdenes religiosas para
poder establecerse, pero la mayoria tenian que recurrir al provisor y vicario general de la
Sagrada Mitra Metropolitana de Michoacan para su ereccién canodnica. Después de
estudiado cada caso por la mitra, el provisor y gobernador del arzobispado concedia las
licencias respectivas con anuencia del arzobispo. Durante muchos afos, este cargo estuvo
ocupado por los canénigos Luis Macouzet y Emigdio Burgos, quienes dieron fe para la
ereccion de muchas asociaciones. Entre estas estuvo la Vela Perpetua, la cual se establecio
en los templos mas importantes de la ciudad de Morelia. En el templo de San Agustin, por
ejemplo, quedd erigida el 26 de febrero de 1896, por peticion del padre Onofre A.
Martinez, quien solicitd su creacién para hombres y mujeres atendiendo a la numerosa
concurrencia de fieles, quienes con devocién asistian a dicho templo a adorar al Santisimo
Sacramento. Como deseaba interesar la crecida piedad de los feligreses a su mayor culto y
adoracion, solicito licencia para establecer la hermandad, secundado por un gran nimero de
personas que se inscribieron como hermanas celadoras y socias. En su creacion se puso

atencion sobre todo en la obligacion de los socios de velar al Santisimo Sacramento el

Informes/Constituciones, Siglo XIX, Caja 836, Expediente 128, Foja 1-6; PIMENTEL ESPINOZA, La accion
pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 75-76.

460 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Solicitudes/Vela Perpetua, Siglo
XIX, Caja 840, Expediente 76, Fojas 1-6.
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Jueves Santo, el jueves de Corpus y el Jueves de la Ascension que estaban prontos a
celebrarse. Se concedid sin ningin problema el permiso para dicha ereccion, recordandose
la obligacion de enviar al provisorato el libro de las cuentas de la asociacion para su
revision y glosa.*6!

Como ya quedd sefialado, los fondos de la asociacion eran utilizados mayormente
para las velaciones, los gastos de exposicion del Santisimo Sacramento y en la misa
mensual y anual que realizaban los miembros, debiendo darse cuenta a la superioridad
eclesiastica de todos los ingresos y egresos, asi como los residuos o deficientes. Las
hermandades de la Vela gozaron en su mayor parte de una buena solvencia econémica,
Ilevando a que inclusive se tomaran parte de sus fondos sobrantes para solventar gastos del
culto en parroquias y vicarias que no contaban con dinero suficiente. Sus recursos se
utilizaron para cosas variadas como la compra de ornamentos dedicados a adornar los
altares (candelabros, espejos, etc.,), para pagar a los musicos de las misas, para llevar a
cabo reparaciones estructurales, etc., todo lo cual debia ser aprobado por la mitra
michoacana.

En la municipalidad de Morelia, una de las cofradias de la Vela que goz6 de gran
éxito fue la establecida en la Villa de Charo. Esta no solo conté con un gran nimero de
socios sino que sus cuentas de cargo y data eran enviadas en tiempo y en forma a la mitra
para su revision, con una buena cantidad de dinero sobrante. Asi ocurrié el 24 de julio de
1888, cuando la tesorera, Delfina Cortes, remitio que la asociacion contaba de cargo 909
pesos, 634 de data, y un sobrante de 274 pesos. Para invertir el sobrante se pidi6 el
respectivo permiso arzobispal, el cual fue concedido por la falta de fondos parroquiales,
con el objetivo de destinar dicho dinero para reparar la barda del cementerio de la
parroquia.*®? Igualmente la Vela establecida en la parroquia de Capula goz6 de importantes
fondos, de tal forma que el 31 de marzo de 1899, el cura parroco del lugar, Julio M.
Rodriguez, solicité los fondos residuos para pagar una mesada de 10 pesos al organista,
debido a que la fabrica espiritual no podia cubrir los gastos mensuales del coro. El clérigo

también pidio permiso para tomar la mayor parte de los fondos en la compra de paramentos

41 AHCM, Fondo Diocesano, Seccién Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XIX, Caja 358,
Expediente 205, Fojas 1-6.

462 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Solicitudes/Vela Perpetua, Siglo
XIX, Caja 840, Expediente 76, Fojas 1-6.
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sagrados para el servicio de la iglesia, todo lo cual se realizé tomando de la tesoreria de la
hermandad la importante cantidad de 600 pesos, sin contar los 10 mensuales para el
organista.*®3

Pero no todas las Asociaciones de la Vela tuvieron el mismo éxito econémico y
social, pues varias sufrieron una decadencia representada en la falta de concurrencia y en el
desorden de su tesoreria. En algunas hubo un grave estado de desorganizacién debido al
desarreglo de su contabilidad y a la falta de comprobantes que acreditaran los egresos (era
necesario remitir los recibos para comprobar los gastos que causaban los actos de la
asociacion), inclusive dandose casos en que los libros de cuentas no eran remitidos a la
superioridad para su revision y glosa. Para solucionar dichas cuestiones la mitra disponia
que se eligiera a un nuevo tesorero, encargado de abrir una nueva contabilidad en la forma
debida.*%

El abatimiento de algunas hermandades de la Vela obligd al gobierno eclesiastico a
tomar cartas en el asunto, nombrado a prestigiosos canénigos para que Vvigilaran de cerca y
pusieran en orden a la hermandad. Este fue el caso de la establecida en el templo de la
Compaiiia de Jesus, en la cual el 3 de septiembre de 1882 se nombré como su prefecto al
cura rector del sagrario, Lorenzo Olaciregui, quien de inmediato se propuso hacer reformas
para el mejoramiento de la misma consistentes en: trasladar al jueves tercero de cada mes la
misa cantada que con exposicion y procesion debia decirme mensualmente el tercer
domingo, esto con el objetivo de que dichos actos fueran concurridos, pues poco o nada lo
eran ese dia; y establecer jubilaciones, pues habia socias que habian cumplido por muchos
afios con los deberes de la hermandad, deponiendo de sus funciones de velar y dar limosnas
por enfermedad y por pobreza, lo cual llevaba a que a la hora de su muerte no disfrutaran

de los sufragios que el reglamento concedia a las socias puntuales. Para solucionar dicho

43 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Vela Perpetua, Siglo XIX,
Caja 817, Expediente 14, Fojas 1-2.

44 Como llegé a sefalar el preshitero guanajuatense, Gabino Chéavez, la decadencia de la cofradia en algunos
lugares de debia al decaimiento de la fe en los pueblos, puesto que: “entregados los habitantes a los goces de
los sentidos; descuidados de su alma, despreciando las practicas del culto, nada hacen que en lo mas minimo
interrumpa su apatia, y aun les es pesado el desprenderse de unos seis centavos en que regularmente consiste
la limosna con que se contribuye al fuerte gasto de la cera. Asi, hay, por desgracia, multitud de parroquias en
las que la Vela no se halla establecida, y muchas en las que se encuentra en deplorable estado”. AHCM,
Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes/Vela Perpetua, Siglo XIX, Caja
836, Expediente 144, Foja 1-2; CHAVEZ, Catecismo de la Cofradia de la Vela Perpetua del Santisimo
Sacramento, p. 18.

225



mal, propuso que la junta menor de la Vela jubilara a las personas que se encontraran en ese
caso, siendo necesario haber prestado cinco afios de servicio las cabezas de dia, y ocho afios
las hermanas veladoras.®®® Con estas importantes reformas pensadas a favor de los
agremiados, la asociacion pudo salir de sus problematicas y prosperar, y son un claro
ejemplo de la flexibilidad de la hermandad a la hora de hacer modificaciones de acuerdo a
las circunstancias particulares de cada localidad. Cabe destacar por Gltimo, que a pesar de
sus muchas ocupaciones, el arzobispo Atendgenes Silva le dio mucha importancia a la
hermandad. Asi por ejemplo, el 16 de mayo de 1901 acudio a predicar en una funcion que
las personas de la Vela organizaron en el templo de la Compaiiia, dando un sermén en el

que alabd a sus socios.*®

5.2.- La Adoracidn al Santo Sepulcro.

Dentro del calendario festivo catolico o afio litirgico que se celebra en Morelia desde la
época colonial, una de las festividades mas importantes es la Semana Santa 0 Semana
Mayor. En ella se solemnizan numerosos actos litdrgicos y devocionales por medio de los
cuales se exalta la pasion y muerte de Cristo. Desde el Medievo la Iglesia catolica insistio
en poner atencién especial al sufrimiento y el dolor que precedi6 a la resurreccién de Cristo
para mover al arrepentimiento a los cristianos, invitandolos a seguir los pasos del redentor y
hacer penitencia soportando sufrimientos para asi purificar su alma. Siguiendo esto se
desarrollaron varias manifestaciones de Semana Santa como las imagenes devocionales
realizadas en escultura y pintura, objetos con la funcion ritual de remitir a los fieles a la
realidad de lo sagrado. En la Semana Mayor afio con afio cobraban vida las imagenes de
Cristo en diversas posturas y gestos que representaban diferentes momentos de la pasion y

muerte de Jesucristo, entre ellas los cristos yacentes conocidos como Santo Entierro. En los

485 Durante varios afios el cargo de prefecto de algunas de las asociaciones de la Vela en la ciudad de Morelia
recay0 en el cura rector del sagrario metropolitano, pero como este tenia que cumplir doble funcion, esto llevé
en muchos casos al deterioro de algunas hermandades. Asi por ejemplo, estando en completa decadencia la
gue estaba establecida en el templo del Sefior San José, y siendo necesario para reanimarla un constante
cuidado de ella, el gobernador de la mitra nombré como prefecto de la hermandad al capellan de dicho
templo. Anteriormente la prefectura recaia en el cura del sagrario metropolitano, al cual se exoneré del cargo
por ser incompatible con las ocupaciones de la parroquia que estaba a su cargo. AHCM, Fondo Parroquial,
Seccidn Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes, Siglo XIX, Caja 833, Expediente 12, Fojas 1-4;
AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Informes, Siglo XIX, Caja 836,
Expediente 145, Foja 1.

466 “Funciones religiosas”, EI Progreso Cristiano, Tomo 1°, No. 4, Morelia, 19 de mayo de 1901, p. 4.
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diversos recintos religiosos de la ciudad han existido muchas imagenes devocionales
relacionadas con la Semana Santa, siendo algunas de ellas llevadas en procesion por las
calles durante la Colonia. Una de ellas fue la procesion del Santo Entierro, la predilecta de
las clases acomodadas, en la cual se paseaba dicha imagen en su urna cargada por una
comitiva de cuatro varones de las familias principales.*®’

El culto al Santo Entierro en la ciudad de Morelia data de la segunda mitad del siglo
XVII, puesto que en 1667 una asociacion con sede en el templo de San Agustin, llamada
cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad y del Santo Entierro, obtuvo licencia para
demandar limosna en varios lugares del obispado de Michoacan. Durante muchos afios las
monjas dominicas fueron las encargadas del aseo y adorno de la imagen del Santo Entierro,
la cual se encontraba en el templo anexo a su convento. En 1643 pertenecio a la familia
Villasefior del pueblo de Huango (actual Villa Morelos), desde donde fue llevada a
Valladolid con motivo de una peste que asolaba a la poblacion. Desde ese momento paso a
manos de las religiosas de Santa Catarina, probablemente como una donacion familiar
debido a que varias mujeres de la sefialada familia eran monjas dominicas. A partir de
entonces dichas religiosas se hicieron cargo del culto al Santo Entierro al interior de su
templo conventual, desde 1646 hasta 1867, afio en que fueron exclaustradas de su convento
por orden de las Leyes de Reforma. Aunque la exclaustracion de las monjas y la prohibicion
de las procesiones afectaron el culto a la imagen, ya para 1880 habia resurgido debido a las
buenas relaciones Estado-Iglesia. A partir de entonces la devocién a la imagen se llevo a
cabo exclusivamente dentro del templo de Santa Catalina de Sena, y no volvié a salir en
procesion debido a las disposiciones liberales. Durante el porfiriato se reavivé su culto, de
tal forma que se remodel6 el interior del templo de las Monjas, por patrocinio del arzobispo
José Ignacio Arciga, y se construyd un elegante altar al Santo Entierro dirigido por el
ingeniero Adolfo Tremontels.*¢8

Con su culto renovado y rejuvenecido, el 4 de marzo de 1892 se formé un grupo de
fieles morelianos para rendir devocion a la imagen del Santo Entierro, la cual era una
escultura ligera de cafia de maiz que representaba a Jesucristo colocado en el sepulcro, y

que se guardaba depositada dentro de una urna de carey. En la fecha sefialada quedd

47 Ruiz CABALLERO, “El Santo Entierro del templo de las Monjas”, pp. 35-38.
468 Ruiz CABALLERO, “El Santo Entierro del templo de las Monjas”, pp. 40-42.
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establecida candnicamente en el templo de Santa Catarina de Sena de Morelia la asociacién
denominada Adoracion al Santo Sepulcro, siendo creada por peticion del capellan del
templo, Ignacio Aguilar, con aprobacion del arzobispo José Ignacio Arciga. Los miembros
de esta asociacion se caracterizaban por practicar sus actos piadosos los viernes delante de
la imagen del Santo Entierro, ganando ochenta dias de indulgencias por cada acto de
adoracion realizado.*®°

El objeto de la asociacion era la veneracion del divino Redentor Jesus en su imagen
del Santo Entierro, especialmente los viernes, por medio de una velacion que comenzaba a
las ocho de la mafiana y terminaba a las ocho de la noche. Tenia como sus Santos Patronos
a Nuestra Sefiora de la Soledad, San Juan Apostol y evangelista, los Santos José de
Arimatea y Nicodemus y Santa Maria Magdalena, fungiendo como su protector el
arzobispo Arciga. Respecto a su organizacion, la agrupacion siguié el modelo de las
asociaciones pias modernas al establecer una mesa directiva, formada por un director, cinco
celadores y diez celadoras.*”°

Para tratar de atraer el mayor nimero de fieles se permiti6 la entrada a las personas
de ambos sexos, siempre y cuando fueran de buenas costumbres. La participacion de los
fieles morelianos se circunscribio a la realizacion de practicas religiosas muy particulares
de esta fundacion piadosa. Una de estas fue la ceremonia conocida como uncién del Santo
Entierro, la cual se realizaba el Miércoles Santo y consistia en ungir con perfumes el cuerpo
del Sefior, para después depositarlo en su urna y colocarlo en un lugar central del templo
para su veneracion publica. Otra de sus participaciones fue la realizacion de velaciones los
viernes de todo el afio, sobre todo durante el Viernes Santo, durando esta ultima desde las
siete de la tarde hasta la medianoche. De las velaciones destaca el hecho de que durante

ellas se entregaba a los asistentes unas papeletas Ilamadas herencias, que actualmente

469 AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sto. Sepulcro, Siglo XIX,
Caja 817, Expediente 1, Fojas 1-2.

470 E| cargo de director recaia en el sacerdote encargado del templo, siendo las labores de los celadores
presidir las velaciones cada uno el viernes que le fuera sefialado, las sefioras por la mafiana y tarde, y los
sefiores por la noche. Las préacticas velatorias recaian en las socias, quienes realizaban las velaciones en el dia
y los socios por la noche, todos bajo la direccién de sus respectivos celadores. Para realizar las velaciones los
socios debian portar un escapulario de color morado con las insignias de Nuestro Sefior Jesucristo,
pidiéndosele a este por el aumento del culto, por la Santa Iglesia Cat6lica, por el Romano Pontifice y porque
fueran erradicados el error y el vicio entre el pueblo mexicano. Al final de las practicas los agremiados
depositaban una limosna, de acuerdo a sus posibilidades, destinada al culto del Sefior. Hacia 1907 contaba con
57 socios solamente, pero en poco tiempo ese numero fue aumentando. TORRES, Diccionario Histérico,
Biogréfico, Geogréfico, Tomo I, p. 186.
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todavia se reparten, cuya redaccion sefialaba: “Yo muero por salvarte, y en testimonio de
mi amor te dejo por herencia...”, las cuales eran rellenadas con pensamientos relacionados
a la Pasion de Cristo.*"

En pocos afios gand una gran cantidad de fieles devotos, de tal forma que el 23 de
diciembre de 1904 el Papa Pio X le dedico un ocurso especial, en el cual no solo alab6 a los
fieles morelianos, sino que también otorgo6 gracias espirituales para el mayor incremento de
la asociacion al conceder a los cofrades de ambos sexos una indulgencia plenaria que
ganarian el dia de su ingreso, siempre y cuando se hubiesen confesado y recibido la
comunion.’? En esta carta se detall6 de una manera muy especifica todas las indulgencias
que los miembros podian ganar al ingresar, y son un buen ejemplo de los tipos de gracias
espirituales que las personas podian adquirir al entrar a cualquier asociacion religiosa.
Como ya se sefiald, una buena parte de la popularidad de las fundaciones pias fue debido a
las gracias espirituales que los socios podian ganar, y que tenian que ver con la salvacion de
sus almas.

La indulgencia se refiere a “la remision ante Dios de la pena temporal debida por los
pecados que ya han sido perdonados en cuanto a la culpa, remision que la autoridad
eclesiastica, tomandola del tesoro de la Iglesia, concede a los vivos a manera de absolucion,
y a los difuntos a manera de sufragio”.*” Las indulgencias eran de varios tipos: temporales,
las cuales se otorgaban por un tiempo determinado, teniendo fecha de expiracion;
perpetuas, que duraban eternamente o hasta que fueran revocadas definitivamente;
plenarias, que eran aquellas que perdonaban toda pena temporal que mereciera el pecado;
parciales, que perdonaban solamente una parte, mayor o menor, de la pena temporal que
mereciera el pecado; local, que era aquella impuesta a lugares especificos como una iglesia,
capilla o altar, de tal forma que para ganarla se debia visitar ese lugar y cumplir con las
condiciones requeridas por la concesion; reales, que eran aquellas impuestas a ciertos
objetos portatiles como cruces, rosarios, medallas y estampas; y personales, otorgadas
directamente a una o algunas personas. Las indulgencias otorgadas a los socios de las

congregaciones religiosas fueron estas, destacandose las locales, pues el pasar de los fieles

471 Ruiz CABALLERO, “El Santo Entierro del templo de las Monjas”, pp. 43-45.

472 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Indulgencias, Siglo XX, Caja
111, Expediente 1, Foja 1.

473 BAZARTE MARTINEZ Y GARCIA AYLUARDO, Los costos de la salvacion. Las cofradias y la ciudad de
México, p. 68.
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de un altar a otro o ir de una iglesia a otra conferia a la ciudad espacios sagrados de
précticas y devociones.*™

A los devotos del Santo Sepulcro se les concedieron varias de las indulgencias antes
descritas, entre ellas la plenaria en articulo de muerte, es decir, que en la agonia y al fallecer
recibirian gracias especiales, e indulgencia plenaria y remision de todos los pecados para
aquellos que después de confesarse y comulgar visitaran su iglesia, capilla u oratorio en la
fiesta principal de la cofradia o uno de los siete dias subsiguientes a esta. En esta piadosa
visita, los feligreses debian pedir a Dios por la concordia entre los principes cristianos, la
extirpacion de las herejias, la conversion de los pecadores y la exaltacion de la Iglesia.
Ademas se concedio indulgencia temporal de siete afios y otras tantas cuarentenas locales a
los cofrades que visitasen su iglesia, capilla u oratorio en cuatro dias del afio, feriales o no
feriales, haciendo oracion de peticion a Dios por las cuestiones arriba sefialadas. Cuando
los socios verificasen alguna obra de piedad o caridad, se les concedio por cada una de ellas
la relajacion de sesenta dias de las penitencias que les hubiesen sido impuestas. EI Papa fue
muy generoso con los fieles del Santo Sepulcro, pues concedié que la remision de pecados
y relajacion de penitencias tuvieran validez perpetua, pudiendo ser aplicadas por las almas
del purgatorio.*”™ Las indulgencias formaban parte importante de las asociaciones, pues
eran un estimulo a través del cual los socios podian sanar sus almas para alcanzar la vida
eterna y evitar el purgatorio, dogma catolico muy presente en la sociedad porfirista a pesar

de la marcha secularizadora de la sociedad.

5.3.- El Culto Perpetuo del Sefior San José.

Para la veneracion de San José, patrono de la ciudad de Morelia, se establecio la
cofradia de Sefior San José, la cual estuvo en activo durante muchos afios, desde 1749 hasta
1870. Dicha institucion tuvo directo patrocinio de las principales autoridades del obispado
con colaboracion de sectores de la feligresia, quienes atendieron las funciones de la
cofradia y se involucraron en proyectos como la fundacién y remozamiento integral del

templo de San José y su colaboracién en las obras de modernizacion del barrio del mismo

474 MELGAREJO GARCIA, Las Cofradias en la ciudad de Valladolid de Michoacén, p. 25.
475 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias, Subserie Indulgencias, Siglo XX, Caja
111, Expediente 1, Foja 1.
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nombre. Al igual que la mayor parte de las cofradias, la de San Jose sufrio los estragos de la
guerra de independencia, en la cual los bandos en conflicto se disputaron el uso de sus
bienes y fondos. Su proceso de recuperacion fue lento, ocurriendo en el lapso de 1839-
1855, para posteriormente experimentar la legislacion en materia de desamortizacion y
nacionalizacion de bienes eclesiasticos que pusieron fin a su existencia por la dificultad de
mantener sus actividades sin los fondos de que habian gozado.*™

Coincidiendo con la desaparicion de dicha cofradia colonial, a finales del siglo XIX
se dio la renovacion de la devocion a San José como una via de auxilio divino en un mundo
donde la fe, las costumbres y la caridad disminuian. Varios prelados mexicanos, entre ellos
Atendgenes Silva, se acogieron con entusiasmo a la difusion de su patronazgo a través de
sermones. Desde ese momento, el culto al Sefior San José fue sistematizado como una
ensefianza moral sobre el trabajo, el respeto a la autoridad, el orden y la conciliacion social,
en un contexto en que la Iglesia deseaba contribuir a la estabilidad social y afirmar su
presencia en la esfera publica. Dirigido a los sectores laborales, entre ellos los artesanos, su
imagen fue utilizada como simbolo que los trabajadores debian seguir. La vida y virtudes
del santo fue propagada entre la sociedad, sobre todo entre los mas humildes, como un
ejemplo que debian imitar, pues al igual que el pobre artesano de Nazaret, estos debian
trabajar para proveer de lo necesario a sus familias.*’’

Con la revitalizacion de su imagen y de las celebraciones religiosas a su alrededor
durante el Porfiriato, surgieron diversos cultos evangélicos en su nombre, siendo uno de
ellos el Culto Perpetuo al Sefior San José. Dicha institucion religiosa se erigié el 1° de
enero de 1899 con permiso canonico del arzobispo José Ignacio Arciga, teniendo como su
principal finalidad la de extender entre los fieles la devocion y culto del patriarca San Jose.
El arzobispo Atendgenes Silva la fomentd decididamente por los beneficios que traeria al
culto religioso, de tal forma que dispuso que se organizase en todas las parroquias del
arzobispado. La participacion de los feligreses morelianos dentro de ella se cifio a seguir el
ejemplo de humildad y piedad de San José en cuanto fuera posible. En este sentido se
caracterizaron por oir misa devotamente y mostrar obediencia y buen comportamiento de

acuerdo a la moral de la Iglesia, ademas de dar limosnas para las obras piadosas y participar

476 _ANDIN RODRIGUEZ, La evolucidn histdrica de la Iglesia catélica en México y Michoacén, pp. 8-9.
477 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 253-255.

231



en préacticas como la meditacion, la cual duraba cuatro horas y giraba alrededor de las
penalidades y trabajos del Santo. Sus asociados fueron conocidos por portar con orgullo los
distintivos que los identificaban como miembros de la orden, los cuales consistian en un
cordon azul a manera de insignia representativa de la pureza.*’

Al ingresar a la congregacion los fieles debian procurar imitar las virtudes del
Santo, ademas de implorar su patrocinio como un consuelo y un remedio eficaz en las
necesidades publicas de la Iglesia y de los particulares. Los miembros realizaban su
veneracion a través de diferentes actividades sociales y religiosas, teniendo como su sede
principal al templo dedicado a San José en Morelia. Debido a que era patrono de la ciudad
se establecidé que todas las parroquias morelianas contaran con un grupo dedicado a su
veneracion, y para que su culto fuera verdaderamente perpetuo se distribuyeron los doce
meses del afio entre todas ellas, de tal forma que cada iglesia debia repartir todos los dias
del mes a los diferentes celadores encargados del culto josefino, para que no quedara dia en
el cual no se practicaran las obras de piedad entre los fieles.*”®

Las funciones organizadas por los morelianos dentro de la asociacion consistian en
la celebracion de una misa el dia 19 de cada mes, la cual era rezada o cantada en todas las
iglesias parroquiales. Otras de sus practicas ocurrian los miércoles de todo el afio en el altar
mayor del templo josefino, realizdndose rezos sin interferir con las celebraciones de la
fiesta principal festejada los dias 19 de marzo. Los miércoles primero de cada mes
organizaban una misa solemne con la oportunidad de ganar indulgencias plenarias. Con la
finalidad de involucrar a la sociedad en general, los dias 19 de cada mes se realizaban el
rezo del Rosario con las peticiones de los feligreses vecinos del barrio de San José y de los
circundantes de la ciudad, realizandose una peregrinacion hacia la Catedral con una
participacion diversa de la poblacion. EI 19 de marzo, dia de la fiesta patronal del sefior San
José, se consideraba como fiesta de guardar, realizdndose celebraciones eucaristicas a lo
largo del dia con una importante presencia social. Las verbenas populares emprendidas por
los socios josefinos eran sumamente concurridas, de tal forma que el repique de campanas
y las demas actividades encargadas del festejo del Santo Patrono eran una demostracion

viva de que San José tenia una presencia notoria en la vida de la sociedad moreliana,

478 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, pp. 74-75.
479 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 29-30.
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ocurriendo una cohesién social alrededor de su culto al ser acudido tanto por ricos como
por pobres.*8

En cuanto a sus agremiados, estaba abierta a recibir dentro de sus filas a cualquier
persona que asi lo quisiera sin importar sexo o condicion social, cabiendo destacar que
estuvo mas enfocada hacia los varones, pues como ya se sefialo, San José fue modelo de
conducta para los hombres, sobre todo de las clases trabajadoras. A pesar de que todos eran
bienvenidos, las personas debian cumplir ciertos requisitos para ingresar: inscribirse a la
asociacion, contribuir con dos centavos de limosna cada mes, y tener el compromiso de
rezar siete veces todos los dias un trisagio en honor de Dios y San José. Como en la
mayoria de las asociaciones, su economia estuvo basada en la limosna de los socios, la cual
era utilizada para diversas actividades que requeria el culto josefino, empleandose los
sobrantes para la educacion de los jovenes con vocacion sacerdotal o en alguna otra accion
social o caritativa. En la ciudad de Morelia, el culto Perpetuo al sefior San José tuvo una
amplia participacion de las diferentes asociaciones parroquiales masculinas y femeninas,
quienes trabajaban en conjunto con el sacerdote encargado del templo de San José para

conducir de buena manera la devocion al santo.*8?

5.4.- La Hermandad Josefina.

Otra de las asociaciones religiosas dedicadas a rendir culto a San José fue la Hermandad
Josefina. Su objeto fue “facilitar a los hombres su salvacion eterna por medio del
cumplimiento de sus deberes cristianos”, y de la imitacion del Patriarca San José como
modelo de conducta. Dicha sociedad contaba con una junta de gobierno compuesta por: un
director, quien presidia las juntas y resolvia las dudas de la hermandad; un vicedirector que
suplia al director en caso necesario; un presidente, encargado de hacer valer el reglamento
de la sociedad y de cuidar el arreglo del altar en todas sus funciones; un vicepresidente,
quien suplia al presidente de ser necesario; un tesorero, que tenia a su cargo los fondos de la

hermandad y las recolectas para el socorro de los miembros necesitados y enfermos; dos

480 KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 30-33.

481 Ya para el siglo XX, debido a los acontecimientos nacionales y a los estragos que estaba causando la
Revolucién mexicana, la sociedad moreliana se acercé aln mas a dicha devocién para pedir por la salud
espiritual del alma de los michoacanos y por el alivio a los males sociales de la guerra y el hambre que
aquejaban a la sociedad. KUK SOBERANIS, “El Culto Perpetuo a Sefior San José”, pp. 30-33.
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vocales, siendo uno contador y el otro bibliotecario; un celador principal que cuidaba de la
organizacion de los coros y de llevar nota de los aspirantes a la sociedad; y un secretario
responsable de llevar un libro con el nombre de todos los hermanos josefinos y de las actas
de sesion.*82

Cabe destacar que a diferencia de otras congregaciones, esta estuvo dedicada al
sector masculino, debido entre otras cosas a que San José era una devocidn encaminada a
servir de modelo para los hombres como ya se dijo. Esto nos hace ver que existian
devociones enfocadas a un género y a otro, siendo que las mujeres eran mas propias a
rendir culto a las diferentes advocaciones de la Virgen Maria, que les servia de inspiracion
y guia moral. Tomando en cuenta lo anterior, de la Hermandad Josefina podian ser parte
todos los hombres de cualquier edad, condicién y estado, siempre y cuando hubieran hecho
la primera comunién. La virtud que distinguia a los miembros era la imitacion al sefior San
José a través de: la oracion, el celo por los intereses de Jesus y Maria, la fuga de los vicios,
procurando santificarse con las obras ordinarias de su estado, y el no avergonzarse de ser y
parecer cristianos. Para ser admitidos, los aspirantes debian ser presentados por el celador
ante el Director y Presidente, y esperar por lo menos un mes para que se resolviera su
solicitud de entrada. De ser aceptados, los nuevos socios debian consagrarse al Sefior San
José y renovar las promesas del Bautismo, entregadndoseles el dia de su admisién la medalla
del Santo y la patente de admision, acto después del cual hacian una limosna. Una vez
dentro, los miembros eran divididos en secciones o coros de siete, ademas del celador del
coro. Establecidos como laicos al ser admitidos a la asociacién, los socios tenian que
consagrar sus rutinas diarias al servicio divino, de tal forma que al levantarse por la mafana
debian ofrecer sus trabajos y obras a Dios en imitacion de la Sagrada Familia de Nazaret.
Otras de sus actividades religiosas eran: rezar todos los dias un Padre Nuestro, Ave Maria y
Gloria en memoria del dolor y gozo de San José; rezar cada semana, el dia que les tocase en
suerte, los siete dolores y goces del Santo Patriarca, visitando de ser posible alguna de sus
imagenes; y rezar por la mafiana y la noche una jaculatoria, es decir, una oracion breve en

honor del Santo.*®

42 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Hermandad
Josefina/Estatutos, Siglo XX, Caja 109, Expediente 1, Fojas 1-4.

483 |_as jaculatorias son oraciones breves que los fieles dirigen a Dios, a la Virgen Maria y a los Santos, como
una forma de mantenerse en presencia de Dios a lo largo del dia. En este caso la jaculatoria era la siguiente:
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Como en toda asociacion religiosa, los socios eran acreedores a varios beneficios, lo
cual era uno de los atractivos y estimulos por los cuales los fieles se adherian a sociedades
de este tipo. Una de las gracias con las que contaban los hermanos josefinos era de que en
caso de que algun miembro enfermara gravemente, se le nombrarian visitadores para
consolarle en sus dolencias y procurarle socorro material a través de la caridad. En caso de
muerte, se ofrecian misas en sufragio del alma del difunto, ademéas de que los hermanos
debian ofrecer una comunién o parte de rosario en honor del fallecido. En cuanto a las
fiestas organizadas por los miembros, el tercer domingo de cada mes se celebraba una misa
para todos los hermanos, durante la cual se hacia un ejercicio consagrado a San José. En
esta, se exponia la imagen de JesUs Sacramentado, se rezaban los dolores y goces del
Patriarca y se realizaba un rato de meditacion y platica. Durante la fiesta principal de San
José, que era el dia 19 de marzo, la congregacion llevaba a cabo comunién general,
realizandose ejercicios espirituales. Un mes antes de la celebracion principal se realizaba
una junta general para dar cuenta de las fiestas celebradas y de los ingresos y gastos, con el
propésito de destinar los fondos necesarios para la realizacion del festejo y para la

renovacion de cargos dentro de la misma hermandad.*®*

5.5.- La Corte de Santa Maria de Guadalupe.

Al igual que la devocidn a Jesucristo y a los Santos fundamentales de la Iglesia, el culto a la
Virgen Maria y sus advocaciones experimentd una renovacion a mediados y finales del
siglo X1X encaminada a hacer frente a los males que la Iglesia del momento padecia. En el
arzobispado de Michoacén la presencia del culto mariano se fortaleci6 con la coronacion de
imagenes de diferentes advocaciones de la Virgen Maria, elemento simbdlico para reclamar
su posicion hegemonica en la sociedad, pues la imagen de la virgen como reina de los

cielos proyect6 el dominio temporal de la Iglesia.*®® La modernizacion de su culto impulsé

“Jests José y Maria, os doy el corazon y alma mia. Jestis José y Maria, no abandonéis jamas al que en vos
confia. Jestis José y Maria, asistidnos en vida y en la agonia”. “Jaculatorias, Devocionario. Oraciones Varias”,
[En linea] http://es.catholic.net/op/articulos/15763/cat/657/jaculatorias.html#modal, [Consultado el 9
diciembre 2018]; AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Hermandad
Josefina/Estatutos, Siglo XX, Caja 109, Expediente 1, Fojas 1-4.

484 AHCM, Fondo Parroguial, Seccién Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Hermandad
Josefina/Estatutos, Siglo XX, Caja 109, Expediente 1, Fojas 1-4.

485 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, pp. 262-264.
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las asociaciones marianas, tradicionalmente de corte femenino, dentro de las cuales las mas
destacadas tuvieron por figura a la Virgen de Guadalupe. La devocion guadalupana goz6 de
un gran desarrollo durante el porfiriato, entre otras cosas, por la coronacion solemne de su
imagen, la elevacion de su Colegiata al rango de Basilica, y su nombramiento como Patrona
de Ameérica Latina. Cada afio su recinto sagrado se llenaba de peregrinos de todas partes de
la Republica, entre ellos de Michoacan. En el estado, su culto fue fomentado de manera
importante por el arzobispo Atendgenes Silva, contando con el templo de San Diego, su
santuario, como base devocional.

Una de las asociaciones mas importantes surgida para honrar a la Virgen fue la
Corte de Santa Maria de Guadalupe, creada por peticion de Manuel M. Sosa, encargado del
Santuario de Guadalupe de Morelia. Dicha asociacion obtuvo permiso canonico el 15 de
noviembre de 1904, por concesién del abad de la Basilica de México, José de Jesus Mota,
pero fue hasta el 30 de octubre de 1911 cuando se formo totalmente su reglamento. La
institucion se creo con varios fines muy especificos, los cuales eran: propagar la devocién y
el culto de la Virgen en sus santuarios; honrarla como patrona principal de la nacion
mexicana; instruir a los socios en la Historia Guadalupana; defender con razones y buenos
ejemplos el prodigio de la aparicion de la Virgen en el Tepeyac; inculcar por todos los
medios posibles entre la sociedad el sentimiento, espiritu y entusiasmo guadalupano;
contrarrestar la inmoralidad con la lectura de libros santos, conversaciones piadosas y
practicas edificantes de buenas costumbres, procurando la extirpacion de la embriaguez; y
trabajar por la santificacion del domingo y demas dias festivos, evitando obras serviles en
los negocios propiedad de los socios y en los ajenos.*3®

De lo anterior destaca el hecho de que la congregacion combinaba varias acciones
encaminadas a fomentar el culto guadalupano entre la poblacién no solo a través de obras
piadosas sino también con la educacion, pues se fomentaba la historia guadalupana y la
lectura de buenas obras. Es sobresaliente que la asociacion se propusiera defender la
aparicion de la Virgen en el Tepeyac, lo cual fue motivado por el contexto historico, pues
todavia era muy reciente el escandalo producido por el obispo de Tamaulipas, José Ignacio

Sanchez Camacho, quien negd las apariciones guadalupanas en 1896, hecho que le valié su

46  AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sta. Maria de
Guadalupe/Reglamento General, Siglo XX, Caja 109, Expediente 2, Fojas 1-16.
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excomulgacién y expulsion del pais. De todos sus fines es interesante su referencia a la
embriaguez, debido a que uno de los objetivos generales de las asociaciones estribaba
precisamente en la moralizacion de la sociedad y la extirpacion de males sociales como el
alcoholismo y el juego. A través de sus practicas religiosas, los clérigos y laicos en
conjunto buscaban no solo adoctrinar a las personas, sino moralizarlas para que a su vez
transmitieran esto a sus familiares y amigos.*8’

Como sefiala Silvia Arrom, desde el punto de vista de la Iglesia las asociaciones
eran importantes para disciplinar y adoctrinar a los socios, para transformarlos en personas
atiles al proyecto de renovacion catolica. A través de las misas, ejercicios espirituales,
oraciones y demas practicas, se buscaba que los miembros se comprometieran con la iglesia
para dejar los vicios como el alcohol y el juego, y evitar que cayeran en males como la
prostitucion o el crimen. Se buscaba cambiar las costumbres y valores populares negativos
y encauzarlos de acuerdo a la moral cristiana. A través de la fe y la devocion se buscaba
combatir los males del siglo como el indiferentismo religioso, la inmoralidad, el
materialismo, el individualismo, la alienacion y el conflicto de clases, que segun la Iglesia
habia traido consigo la secularizacion desatada desde la Revoluciéon Francesa. También se
querian contrarrestar las incursiones del protestantismo, utilizandose la estrategia de
propagar la religion y los valores catélicos de una manera que ayudara a restaurar la
armonia social, pues en las asociaciones se establecian lazos entre los socios, quienes
provenian de diferentes clases sociales, con lo cual se buscaba promover la reconciliacion
entre los pobres y los ricos. Asi pues las asociaciones de culto no solo se limitaban a

cuestiones religiosas sino también se buscaban resolver problemas de indole social.*®

487 Muchos fieles conscientes de sus problemas se acercaban a las asociaciones buscando el alivio espiritual y
temporal que les hacia falta. Este fue el caso del moreliano, José Maria Lopez Gonzalez, quien el 22 de
diciembre de 1898 solicit6 al provisor de la mitra michoacana su ayuda al manifestar: “Tengo la firme
conviccion de que mis continuas recaidas, son la consecuencia ineludible del estado de abatimiento en que se
encuentra mi espiritu hace poco mas de dos afios, por la falta de administracion, y por consiguiente de una
ocupacion que distraiga mi animo, y que por lo mismo no me deje lugar a las ocasiones que a menudo se me
presentan; y que del periodo de tiempo indicado a esta parte, me han reducido a circunstancias criticas y
penosas”. Gonzalez le suplico al clérigo que le diera una ocupacion en donde lo estimara mas conveniente,
con el propdsito de mantenerse alejado de los vicios que constantemente lo aquejaban, a lo cual el provisor y
gobernador de la mitra, el cual era el encargado de dar el visto bueno para la ereccién canénica de muchas de
las asociaciones, seguramente remitié al susodicho para que se agremiara a alguna asociacion. Casos como
estos fueron comunes en toda la municipalidad moreliana y a lo largo del arzobispado. AHCM, Fondo
Diocesano, Seccion Justicia, Serie Correspondencia, Subserie Provisor, Siglo XIX, Caja 659, Expediente 394,
Fojas 1-2.

488 ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, pp. 87-88.
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A pesar de ser una fundacion mas enfocada hacia las mujeres, podian pertenecer a la
Corte las personas de cualquier sexo y clase social, siempre y cuando cubrieran los
requisitos de notoria piedad y buenas costumbres, particular devocion a la Virgen de
Guadalupe y facilidad de concurrir a todas las practicas de la congregacion. La Corte
Guadalupana estuvo compuesta por una gran cantidad de fieles, dividiéndose en cuatro
secciones llamadas: Caballeros de Honor, Damas de Honor, Hijas de Maria y Pages, cada
una con su reglamento particular. EI nimero de socios de cada una de ellas podia ser
ilimitado y en cuanto a su organizacion, cada seccidén contaba con una mesa directiva
formada del capellan como director, asi como un presidente, un vicepresidente, dos
secretarios y dos tesoreros, elegidos por mayoria de votos para un periodo de tres afios en el
gjercicio de sus funciones.*®® Esta fue una institucion de tamafio considerable, pues se
dividié en varias secciones que podian funcionar como pequefias asociaciones cada una, y
como se puede ver su organizacién es un claro ejemplo de la apropiacion de las
sociabilidades modernas por parte de los catélicos, y de las practicas democraticas que
ayudaron a la formacién de una sociedad civil catdlica.

Respecto a los distintivos que diferenciaban socialmente a los miembros de la Corte,
cada seccién tenia uno particular, destacando la existencia de rica informacion de esta
asociacion, la cual nos hace ver como funcionaban estos dentro de los distintos grupos de
culto. Los Caballeros se distinguian con una cinta blanca de seda (de media pulgada de
ancho), de cuyo extremo prendia la medalla de Nuestra Sefiora de Guadalupe, siendo igual
para los socios de la mesa directiva, los cuales diferian solamente por el tamafio de la cinta
(una y media pulgada de ancho) y el color de la seda, blanco para el presidente y
vicepresidente, rojo para el secretario y verde para el tesorero. Las Damas usaban una
medalla con cadena al cuello, ademas de una banda de tela de raso (de tres y media
pulgadas de ancho) que llevaban terciada en el pecho, la cual se distinguia por una imagen
de la Virgen al centro, bordaba de oro. Al igual que los caballeros, la mesa directiva usaba
sus colores particulares y un distintivo mas grande (cuatro pulgadas de ancho). Las Hijas de
Maria vestian traje café y llevaba una medalla de la Virgen pendiente al cuello por una

cinta tricolor (verde, blanco y rojo), de una y media pulgada de ancho, siendo de dos

49 AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sta. Maria de
Guadalupe/Reglamento General, Siglo XX, Caja 109, Expediente 2, Fojas 1-16.
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pulgadas para la mesa directiva. Por su parte, los Pages usaban vestido blanco con una
medalla de la Virgen, pendiente de una camelia azul de dos pulgadas, con dos hojas verdes
prendidas al lado izquierdo del pecho. Cabe destacar que los distintivos eran impuestos de
manera solemne en una ceremonia, a la cual debian asistir todos los socios, y que el coste
de los gastos de los mismos corria a cargo de cada persona.*%°

Aunque cada asociacion tenia sus particularidades, cabe destacar que uno de los
rasgos generales que tenian era precisamente el uso de distintivos para los socios, los cuales
podian ser medallas, escapularios, broches y bandas con la imagen del santo de
advocacion.*®! Cada una de las congregaciones contaba con distintivos particulares con los
que investia a sus miembros, y junto a las indulgencias eran una parte importante de las
sociedades religiosas, pues constituian un medio de distincion social. Fueron los incentivos
por los cuales los feligreses se sintieron atraidos por formar parte de alguna asociacion,
pues al portarlos adquirian un prestigio entre la sociedad por sus labores en favor del
catolicismo, lo cual era tema de conversacion social. Sin embargo habria que recalcar que
el gasto de los distintivos no era por parte de la iglesia o parroquia, sino que corria por
cuenta de cada persona después de haber sido admitidos a la asociacion, para lo cual existia
un almacén de articulos eclesiasticos en Morelia, el cual no solo proveia a la Catedral de los
materiales religiosos necesarios para la liturgia, sino también todas las asociaciones y
cofradias podian encontrar en dicha oficina las medallas y distintivos propios de cada
asociacion. 9

En el caso de la Corte Guadalupana podemos observar que las sociedades religiosas
podian hacer uso de una gran variedad de estos objetos, ocurriendo casos en que solo se
utilizaba uno de ellos. Para los socios era importante portarlos, pues como ya sefialé era un
medio de distinguir sus acciones en favor del préjimo y de la religién, y a pesar de que las
leyes liberales prohibian la portacion de distintivos religiosos en la calle, con la
concertacion puesta en practica lo mas seguro es que los fieles los hayan utilizado como

una muestra de prestigio entre sus familiares y conocidos en fiestas y reuniones sociales.

40 AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sta. Maria de
Guadalupe/Reglamento General, Siglo XX, Caja 109, Expediente 2, Fojas 1-16.

491 PIMENTEL ESPINOZA, La accion pastoral social de Atendgenes Silva, p. 73.

492 AHCM, Fondo Diocesano, Seccién Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Capuchinas, Siglo XX, Caja 81,
Expediente 2, Foja 1.
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En cuanto a la participacién de los fieles morelianos en la Corte, los dias doce de
cada mes tenian lugar las recepciones de los miembros, entonandose himnos acompafados
de mdasica de drgano. Estos podian ganar indulgencias y tenian varios derechos al
pertenecer a ella, que iban desde: gracias en vida, es decir, que se pidiera por ellos en todas
las practicas piadosas que se verificaban en el santuario; en la enfermedad, en la forma de
que se les administraran los santos sacramentos y el viatico por el director; y en la muerte,
que se rezaran dos misas en sufragio del alma del finado y que fueran depositados sus
restos en el Santuario, después de cumplirse los requisitos civiles que estipulaban que se
exhumara el cadaver en el panteon civil. Dentro de cada seccion, los feligreses se
caracterizaron por asistir a una misa solemne y a un ejercicio vespertino los dias doce de
cada mes, ademas de asistir a las juntas establecidas por la Corte, y cooperar con cierta
cantidad de dinero mensualmente (25 centavos los Caballeros y Damas, 6 centavos las
Hijas y los Pages), ademas de donativos para satisfacer las necesidades del culto o del
Santuario cuando fuera necesario. Antes de cualquier reunion particular, de una seccion o
de toda la corte, los miembros rezaban una jaculatoria particular de la asociacion.*®® Por
ultimo cabria sefialar que cualquier infractor del reglamento era sancionado con obras de
piedad, que iban desde la recitacion de cinco Avemarias hasta un rosario, segun la gravedad

de la falta, y ofrecidas en sufragio por las animas del purgatorio.

6.- Algunas otras asociaciones de culto y sus devociones en los templos
morelianos.

En los distintos templos de la ciudad de Morelia y de todo el arzobispado estuvieron
establecidos grupos de culto con diferentes devociones, compuestas por diversos sectores
sociales y con fines similares. La mayoria de las asociaciones se erigieron no solo en una
iglesia particular sino en varias. En parroquias, vicarias y capillas de haciendas se erigieron
las agrupaciones, siendo que en muchos casos se instauraron dos 0 mas congregaciones por
parroquia (por ejemplo, la Vela Perpetua y el Culto Perpetuo de San José estuvieron

fundadas en una misma iglesia), lo cual fue fruto de las importantes movilizaciones dentro

4% La jaculatoria de la asociacion decia asi: “jSalve Augusta Reina de los Mexicanos Maria Santisima de
Guadalupe, Salve! Ruega por tu Nacion, para conseguir lo que td, Madre nuestra, creas mas conveniente
pedir”. AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sta. Maria de
Guadalupe/Reglamento General, Siglo XX, Caja 109, Expediente 2, Fojas 1-16.
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de las acciones organizativas de los feligreses para elevar las practicas de culto y la
religiosidad.***

Al ser una devocion tan importante, la Virgen de Guadalupe cont6 con varias
asociaciones ademéas de la mencionada Corte. Este fue el caso del Circulo Catolico
Guadalupano, el cual conmemoraba anualmente el 12 de octubre por ser el aniversario de la
coronacién de la Virgen. Su creacion fue pensada desde el 12 de octubre de 1895, cuando
una junta de particulares financié una misa cantada y vespertina en honor y culto de la
imagen guadalupana que se veneraba en uno de los altares del templo de San Agustin. Para
que dicha devocidn se propagara y sostuviera por las generaciones futuras, la junta acordo,
el 24 de mayo de 1896, que se estableciera una asociacion con el objetivo de sostener el
culto y en atencion a que no todos los devotos de la Virgen tenian facilidad, mayormente
los del centro de la poblacion, de asistir a las funciones que mensualmente tenian lugar en
su santuario de San Diego, sobre todo cuando se trataba de conmemorar su coronacion el
12 de octubre.*®®

La solicitud formal para su ereccion en el templo de San Agustin fue hecha por el
padre Onofre A. Martinez, contestandose en sentido negativo su peticion, pues el arzobispo
José Ignacio Arciga considerd que podia provocar un detrimento al culto que se tributaba a
la Virgen en su santuario, en donde, a su parecer, convenia que fuera honrada
preferentemente. A pesar de la negativa arzobispal de erigir canénicamente la asociacion, a
los fieles se les permitié reunirse y promover el culto de la manera que tenian
acostumbrada.*®® Fue asi que para octubre de 1899 estuvo establecido en el templo de San
Agustin el mencionado Circulo Catélico Guadalupano, compuesto sobre todo por
comerciantes y vecinos de dicho barrio, a quienes se les dificultaba asistir al Santuario de la
Virgen para tributarle su adoracion el dia doce de cada mes. Dichos laicos solicitaron en

varias ocasiones su ereccion candnica, argumentando que traeria bienes espirituales y

4% PIMENTEL ESPINOZA, La accidn pastoral social de Atendgenes Silva, p. 74.

4% AHCM, Fondo Diocesano, Seccidn Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XIX, Caja 358,
Expediente 207, Fojas 1-9.

4% AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XIX, Caja 358,
Expediente 207, Fojas 1-9.
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temporales a cada uno de los socios y fieles en general de los barrios circundantes, pero la
mitra se opuso por temor a que decayera el culto guadalupano en su santuario.*’

Este es un caso interesante que demuestra que no todas las solicitudes para erigir
congregaciones fueron resueltas positivamente, sobre todo cuando estas podian originar
perjuicios al culto prestado en algun templo. La ereccion canonica significaba que los
miembros podian gozar de gracias espirituales, por lo cual las asociaciones siempre
buscaron obtener dicha dignidad. Del Circulo destaca también que estaba compuesto
mayormente por comerciantes del barrio de San Agustin, lo cual nos hace ver que los
gremios participaron activamente como miembros y benefactores de las sociedades
religiosas.

Como ya se sefiald anteriormente, uno de los grupos sociales que se caracterizd por
su animosidad frente al asociacionismo de culto fueron las mujeres. De acuerdo con Silvia
Arrom, aunque los eclesiasticos promovieron la organizacion de las asociaciones, fueron
las sefioras laicas quienes se unieron con entusiasmo. A medida que la educacion femenina
mejord durante el siglo XX, las mujeres de clase media y alta buscaron oportunidades para
utilizar sus talentos y servir al préjimo. La supresion de las érdenes religiosas y las medidas
contra las cofradias habian reducido las organizaciones donde las mujeres podian aportar al
bien comun, de tal forma que al reactivarse las congregaciones religiosas, estas ofrecieron a
miles de mujeres (casadas, solteras y viudas) una manera de servir a la religion y a la
sociedad mas alla de sus familias.*%®

Dentro del grupo femenino se destacaron las madres de familia, de tal forma que en
la Iglesia de San Agustin, a cargo del padre Ubertino del P. Herrera, un grupo de estas
piadosas mujeres idearon, el 30 de octubre de 1899, la Asociacién de Madres Cristianas
dedicada a Santa Monica, cuyo objetivo era el de contribuir a la moralizacién de la
sociedad a través de la devocion a la virgen. Dichas sefioras pusieron su actividad, celo y
emprefio para celebrar la funcion principal de la congregacion, la cual tenia lugar el dia
cuatro de cada mes con exposicion solemne del Santisimo Sacramento.*®® En el mismo

templo, el 19 de septiembre de 1901 se convirti6 en oratorio publico una pieza contigua con

497 AHCM, Fondo Diocesano, Seccién Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XIX, Caja 358,
Expediente 207, Fojas 1-9.

4% ARROM, “Filantropia catélica y sociedad civil”, p. 84.

4% AHCM, Fondo Diocesano, Seccidon Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XIX, Caja 358,
Expediente 215, Fojas 1- 23.
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puerta a la Iglesia principal. En dicho oratorio se erigio un altar dedicado a la Santisima
Virgen de los Dolores, en el cual los fieles devotos solicitaban constantemente que se
realizaran misas. Debido a la importancia que alcanzé dicho altar y para propagar el culto
de la Virgen para “mayor abundamiento (sic) de la piedad cristiana”, el padre Herrera
erigio la Cofradia de los “Servitas” de la Santisima Virgen el 14 de marzo de 1903.°%
Dichas asociaciones tuvieron en comun estar dedicadas a advocaciones de la Virgen Maria,
que como ya se sefiald, estaban dedicadas especialmente al sector femenino por ser su
modelo de vida piadosa.

Otra de las imagenes que fueron motivo de multiples agrupaciones catélicas fue el
Sagrado Corazén de Jesus, cuya devocién fue utilizada para encabezar la oposicion
simbdlica al materialismo, destacando la dimension humana, doliente y viva del sacrificio
de Dios, cercana al sufrimiento de la humanidad.>** Bajo el pontificado de Leon XIlII, quien
convirtio la imagen del Deifico Corazon en el simbolo de la cristiandad, se establecieron
importantes asociaciones catdlicas que tenian como fin exclusivo propagar dicha devocion,
erigiendose a lo largo del pais congregaciones como el Apostolado de la Cruz y la
archicofradia de la Guardia de Honor del Sagrado Corazdn de Jesus.>®? En el arzobispado
de Michoacén, el culto al Sacratisimo Corazon fue fomentado ampliamente por el
arzobispo Atendgenes Silva, quien le dedicd su consagracion episcopal y puso bajo su
patrocinio a la ciudad de Morelia, que fue conocida como del Sagrado Corazédn. Desde ese
momento surgieron varias fundaciones en su honor, siendo una de ellas la Asociacion de
desagravio al Sacratisimo Corazon de Jesus en el Santisimo Sacramento, aprobada por el
mencionado arzobispo Silva. Dentro de ella cada miembro contaba con su cedula de socio,
y en el Sagrario Metropolitano, que era su base, se guardaba el libro con sus nombres. Los
fieles morelianos de esta agrupacion solo tenian una Unica obligacion, la cual consistia en
hacer diariamente una pequefia visita, a la hora que pudieran, al Santisimo Sacramento con

la intencion de desagraviarlo, es decir, pedir perdon por los pecados del mundo,

500 AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Agustinos, Siglo XX, Caja 81,
Expediente 4, Fojas 1-8.

501 BAUTISTA GARCIA, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia, p. 264.

502 Diaz PATINO, Catolicos, liberales y protestantes, pp. 84-85.
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especialmente por los de México, realizando una oracion propia de la asociacion asi como
un Padre Nuestro, un Avemaria y una Gloria.>*

Por su parte, en el templo de San Juan se establecio la Congregacion del Santisimo
Corazon de JesUs. Los congregantes de esta institucion se caracterizaron por ser devotos del
Deifico Corazdn y consagrarse a su servicio. Para ganar las indulgencias plenarias, los
morelianos de este grupo dedicaron parte de sus quehaceres diarios para rezar todos los dias
un Padre Nuestro, un Avemaria, un Credo y una Jaculatoria que rezaba: “Corazén de mi
amable Salvador, haz que arda y siempre crezca en mi tu amor”. La fundacion contaba con
un album en donde se inscribia a todos los socios. La participacion social dentro de ella
consistio en la colocacion de una imagen del Corazon de JesUs en el altar mayor del templo
para realizar los ejercicios de la agrupacién, los cuales consistian en que cada semana, el
viernes o el domingo, se llevaban a cabo rosarios, coronacion de su imagen, actos de
consagracion y desagravio, breves platicas o lecturas, meditacion y canticos en su honor. El
primer viernes de cada mes los asociados participaban en una comunién mensual, y
respecto a las fiestas, todos los afios celebraban con la mayor solemnidad posible la fiesta
del Deifico Corazén en su dia, precedida de un triduo o novena, habiendo comunién
general el dia de la funcion. Compuesta por diferentes clases sociales, a los congregantes no
se les exigia ninguna cuota determinada como en otras asociaciones, sino que se les dejaba
contribuir con lo que quisieran o pudieran de acuerdo a su capacidad material.>** Esto es
interesante y nos hace ver gque existian congregaciones que no estipulaban una cooperacién
fija para sus socios, por el hecho de que sus miembros eran de diferentes clases sociales y
no tenian la misma capacidad econdmica. Esto contrasta con las demas asociaciones
analizadas, las cuales si fijaban una cuota especifica, la cual debia ser cumplida para gozar

de las gracias espirituales ofrecidas por la institucion. Para el caso de la sefialada

3 | a oracién que tenian que rezar los miembros de la asociacion frente al Santisimo Sacramento era la
siguiente: “Divino Corazon de Jesus Sacramentado, victima adorable de los pecados de los hombres, que
lloras sin cesar por la perdicion de tantas almas y te quejas amargamente de no hallar quien te consuele, aqui
nos tienes postrados al pie de tu Sagrario para decirte que te amamos con todo nuestro corazon y ofrecerte
nuestro humilde consuelo, si, Jesls nuestro, todos los dias vendremos a desagraviarte por todos los pecados
del mundo y en especial por los de nuestra Patria; sdlvala, Sefior, que perece; perddn te pedimos para nuestros
hermanos, conducelos al camino de tus santos mandamientos, y reyna (sic) por fin en el suelo mejicano
porque solo bajo tu divino imperio puede venirnos la paz y la felicidad”. AHCM, Fondo Parroquial, Seccién
Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sagrado Corazén, Siglo XX, Caja 109, Expediente 2, Foja 1.

504 AHCM, Fondo Parroquial, Seccion Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sagrado Corazén, Siglo XX,
Caja 109, Expediente 3, Foja 1.
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congregacion, el dejar abierta la cuota de limosna significé su deseo de atraer a todos los
fieles, sobre todo los pobres.

De todas las asociaciones surgidas para adorar al Deifico Corazon, sin duda la méas
destacada fue la Archicofradia de la Guardia de Honor del Sagrado Corazén de Jesus, que
se establecido en diferentes parroquias e iglesias del arzobispado, siendo de las mas
importantes las establecidas en el templo de la Merced, San Francisco y en el templo de la
Cruz. En este ultimo recinto destacd la participacion de varias damas y sefioritas
morelianas, quienes se reunieron el 1° de agosto de 1901 con el propdsito de organizar
dicha asociacion, contando con la aprobacion y bendicion del arzobispo Atendgenes
Silva.>%

Esta era una archicofradia que tenia una gran variedad de patronos titulares, los
cuales eran: Nuestra Sefiora del Sagrado Corazon, Nuestra Sefiora de la Merced, Sefior San
José, San Francisco de Asis, San Francisco de Sales, San Juan Evangelista, Santa Maria
Magdalena y la beata Margarita Maria, siendo su principal devocion el Sagrado Corazon de
Jesus, a quien festejaban como su fiesta principal. El padre capellan del templo fungia
como director, pudiendo reemplazarlo otro sacerdote o, en caso de ser necesario, uno de los
miembros de la cofradia. El fin de esta piadosa asociacién era reunir cada dia y a toda hora
a los fieles en torno al Corazén de JesUs, con el objetivo de desagraviarlo por el olvido y los
ultrajes del hombre. Respecto a la participacién de los asociados, estos elegian una hora del
dia durante la cual, sin cambiar en nada sus ocupaciones, procuraban pensar mas a menudo
en Jesucristo, consagrandole de un modo especial sus pensamientos, sus palabras, sus
acciones, sus penas y su amor. Los nombres de los socios se inscribian en un cuaderno, el
cual era colocado cerca del altar dedicado al Deifico Corazédn. Otras de las acciones de los
fieles morelianos dentro de ella tenian que ver con ejercicios publicos que se realizaban el
primer viernes de cada mes, en los cuales por la mafiana cantaban misa solemne y por la
noche practicaban el rosario, la lectura, la meditacion y consagracion al Sacratisimo

Corazon. Por ultimo cabe destacar que al igual que las deméas asociaciones pias, se

505 “Junta preparatoria”, El Progreso Cristiano, Tomo 1°, No. 15, Morelia, agosto 4 de 1901, p. 3; “En el
templo de la Cruz”, El Progreso Cristiano, Tomo 1°, No. 16, Morelia, agosto 11 de 1901, p. 3.
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financiaba con limosnas que se reunian entre los socios, y eran utilizadas en todo lo
referente al culto de la imagen.>%

Para ser erigidas candnicamente, algunas asociaciones necesitaban del permiso de
los superiores de las ordenes religiosas o0 de congregaciones generales, pues el Papa
concedia facultades especiales para que solamente algunas directivas religiosas pudieran
erigir canénicamente congregaciones en cualquier parroquia que lo deseara. Este fue el
caso de la cofradia de la Sma. Trinidad, que por concesion del Papa Ledn XIlI solo podia
ser erigida por los superiores de las ordenes religiosas. Asi pues, el 11 de octubre de 1895
se establecio la Asociacion de la Santisima Trinidad en el templo del Sefior San José. Dicha
sociedad existié durante algun tiempo en el templo del Carmen y de la Merced, decayendo
hasta desaparecer. En el templo de San José la cofradia se establecio sin intervencion de las
ordenes religiosas, por lo que el capellan del templo, Francisco Gaitan, tuvo que solicitar
(mayo de 1910), al general de la orden de la Sma. Trinidad y al arzobispo Atendgenes
Silva, permiso para convalidar la ereccion de la cofradia, en vista de que podia ser disuelta
en cualquier momento por no haberse establecido en forma. Por ser floreciente y contar con
muchos fieles, el capellan se dio a la tarea de hacer los trdmites necesarios para su
convalidacion.>’

Como su nombre lo indica, la cofradia tenia por objeto principal promover, sostener
y aumentar el culto a la Santisima Trinidad. Los morelianos devotos a dicha imagen
participaron de varias maneras para el engrandecimiento de su culto al asistir con toda
puntualidad al Trisagio (Himnos a la Santisima Trinidad) que se cantaba todos los
domingos y a la misa que se celebraba el domingo primero de cada mes aplicada por los
mismos socios; contribuir con dos centavos semanariamente para los gastos de estos actos;
hacer una comunion el dia 10 de cada mes; y atender a los socios que se encontrasen en
extrema necesidad, a fin de que recibieran los auxilios espirituales y no carecieran de los
auxilios materiales. En su forma organizativa, el director de la asociacion era designado por
los sacerdotes superiores encargados de la capellania, teniendo este como apoyo adicional a

dos juntas menores, una de tres socios y otra de tres socias, compuestas por un presidente,
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secretario y tesorero. A esta asociacion acudieron fieles de uno y otro sexo, bastando para
ser aceptados el juramento de cumplir las obligaciones del reglamento de la institucion.
Una vez dentro, los fieles debian ser inscritos en un catalogo por parte del director y se les
entregaba el distintito que los caracterizaba, el cual era un escapulario de la Santisima
Trinidad. En cuanto al auxilio de los congregantes gravemente necesitados, se nombraba
una comisiéon de dos personas para que se encargaran directamente de ayudar al socio
afligido, y dependiendo del sexo del necesitado esto se hacia por la junta menor de socias o
de socios, para evitar contactos entre los distintos sexos que dafiara el decoro de las socias
mujeres. En caso de requerirse recursos pecuniarios para lo anterior, se realizaba una
colecta entre todos los miembros de la asociacion, y en el caso de la muerte de la persona,
todos los asociados acudian a una misa y un rosario por el finado, siempre y cuando este
hubiese sido puntual en observar el reglamento de la cofradia.>®

Como se puede ver, esta congregacion funcionaba de manera similar a las cofradias
de antafio, es decir, sus miembros se reunian para rezar juntos, practicar una devocion
especial, participar en los ejercicios espirituales, orar por los socios enfermos y muertos, y
para cuidar de sus propios miembros necesitados. Su modernizacién, al igual que las demas
asociaciones religiosas, estribd en sus nuevas formas de socializacion reflejadas en la
eleccion de su mesa directiva compuesta por laicos, y en la participacion activa de estos
para fomentar el culto como un medio para contrarrestar la presencia del protestantismo y
remediar los males ocasionados por la secularizacion, entre ellos el indiferentismo religioso
gue existia en algunas partes de la poblacion.

Continuando con las asociaciones y sus recintos sagrados, durante los primeros afos
de la revolucion y el mantenimiento de la concertacion Estado-Iglesia, las asociaciones
pudieron seguir desarrollandose. De esta forma, en el templo del Carmen estuvo establecida
la Cofradia de la Virgen Maria del Monte Carmelo, la cual solo podia ser constituida con
anuencia del vicario provincial de los religiosos carmelitas de la provincia de San Alberto
de México, quien el 7 de agosto de 1912 concedio facultad al presbitero, Gregorio
Coronado, para bendecir e imponer el santo escapulario a los fieles que desearan ingresar a

la congregacion. Para poder erigirse en alguna parroquia, el sacerdote debia estar

58 AHCM, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Asociaciones, Subserie Sma. Trinidad, Siglo XX,
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autorizado legitimamente para poder admitir a las personas a la cofradia e imponer los
distintivos propios de la asociacion, los cuales consistian en dos extremidades de pafio
oscuro suspendidas por un doble corddn, con un escapulario que descendia sobre el pecho y
espalda. Los habitos preparados de esta forma eran bendecidos e impuestos a los feligreses
que lo solicitasen, después de lo cual se escribia su nombre en un registro que el sacerdote
remitia al Convento o Cofradia del Monte Carmelo mas cercana para su inscripcion en los
libros respectivos. Para ser admitidos en la también llamada Cofradia del Escapulario, las
personas, de ambos sexos, debian haber recibido los Santos Sacramentos de la Penitencia y
Eucaristia.>®

En cuanto a los beneficios, los socios gozaban del privilegio llamado de Bula
Sabatina, concedida por la Virgen Maria de acuerdo al dogma catdlico y declarado y
promulgado en la tierra por el Papa Juan XXII, que consistia en que las personas que
portaran el escapulario y que hubiesen muerto piadosamente, serian librados de las penas
del purgatorio en el sdbado posterior inmediato a su fallecimiento.>° Al llevar devotamente
el escapulario, los cofrades adquirian plenaria absolucion en articulo de muerte. Respecto a
las obligaciones que contrajeron los feligreses morelianos que entraron en ella, estas eran
de dos tipos, generales y especiales. Las primeras consistian en todo lo que ya se ha
sefialado: recibir el escapulario bendecido por un sacerdote con facultad de admitir a la
cofradia; portar constantemente el escapulario de una manera debida, descendiendo sobre el
pecho y espalda; e inscribir sus nombres en el registro de la cofradia. En cuanto a las
especiales, estas eran dos: que cada cofrade guardara la virtud de la castidad, en cuanto
fuera compatible con su estado, es decir, dependiendo de si era soltero o casado; guardar la
abstinencia de carne los miércoles y sabados las personas que no sabian leer, y los que si

supieran debian rezar diariamente el Oficio parvo de la Virgen Maria.®!

509 AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Carmelitas, Siglo XX, Caja 81,
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Siguiendo con el tema del purgatorio, otra agrupacion de culto sobresaliente fue la
Cofradia de Animas, también conocida como Asociacion en sufragio de las almas del
Purgatorio, establecida en el templo de la Compafiia de Jesus con la participacion de
miembros de importantes familias relacionadas al clero como Macouzet, y de comerciantes
como los Martinez.>'? Esta institucion fue erigida candnicamente por el arzobispo José
Ignacio Arciga el 1° de noviembre de 1894, siendo una cofradia agregada a la archicofradia
del mismo nombre establecida en Roma en la iglesia de Santa Maria de Monterone. Esto es
algo interesante de resaltar, pues uno de los aspectos de la modernizacion de las
fundaciones pias es que estas se inscribieron en un contexto mundial. Asi pues, la
perspectiva global que adquirié el catolicismo a finales del siglo XIX, con Roma a la
cabeza, enfatiz6 el caracter misionero que retomé la Iglesia a través de varias de las
organizaciones religiosas. El origen y centro de varias de ellas se estructur6 en algun pais
europeo como Francia, Italia, Espafia y Beélgica, al cual se adscribieron las filiales en el
resto del mundo. El arzobispado de Michoacan se anex6 a varias organizaciones de este
tipo, cuyo interés fue establecer redes de financiamiento para los proyectos catdlicos, de tal
forma que varias asociaciones michoacanas como la Cofradia de Animas se vieron inscritas
en un contexto no solo local y regional sino mundial.>*3

La asociacion de Animas se caracterizd por tener como su lider nato al clérigo que
dirigia la iglesia de la Compafiia, cargo que durante muchos afios ocupé el sacerdote Pedro
Arroyave. Al igual que otras fundaciones, se admitian en ella personas de todas las clases
sociales y sexos, distribuyéndose en coros gobernados por celadores y celadoras, siendo sus
nombres anotados en un registro guardado en la secretaria. La obligacién de los socios era
rezar un Padre Nuestro y Avemaria de manera diaria en sufragio de las almas del

purgatorio, ademas de dar una limosna cada afio para los gastos de las obras expiatorias. En

entonces, las versiones de los textos se divulgaron, y la practica devocional fue apoyada por los papas
posteriores, hasta llegar a su cumbre con la proclamacion del dogma de la Inmaculada (1854). En la tradicion
marianista el Oficio parvo ha sido una forma de oracion a la Virgen muy popular, y fue adoptada por las
asociaciones marianistas como las Hijas de Maria. “Oficio parvo de la Inmaculada segun la tradicion
marianista”, Espiritualidad Catélica Marianista, [En linea] https://espiritualidad.marianistas.org/wp-
content/uploads/2014/08/espiritu_de_maria_oficio_parvo_de la_inmaculada.pdf, = [Consultado el 28
diciembre de 2018]; AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Religiosos, Subserie Carmelitas,
Siglo XX, Caja 81, Expediente 6, Foja 1.
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cuanto a los celadores, estos funcionaban de manera similar a las cabezas de dia de la
Hermandad de la Vela Perpetua, pues estaban encargados de convidar personas para las
obras, siendo que los que lograban reunir a treinta socios eran considerados como
bienhechores de la cofradia, y por lo tanto tenian derecho a gracias especiales. En cuanto a
la realizacion de funciones religiosas, cada afio los miembros celebraban solemnemente un
novenario que comenzaba desde el primero de noviembre, continuando los ejercicios
expiatorios durante todo el mes.>**

De estas dos ultimas cofradias sefialadas destaca algo muy importante por lo cual
los fieles se inscribian a las sociedades religiosas, el temor a las agonias del purgatorio. A
pesar de que la modernizacion y la secularizacion habian hecho estragos provocando males
como el indiferentismo religioso en algunos sectores de la poblacién, la sociedad porfiriana
vivio, aungque en menor medida que durante la colonia, arraigada a los preceptos religiosos
catdlicos, sobre todo al reorganizarse la presencia social del catolicismo con movimientos
como el Catolicismo Social. Asi pues, el discurso cristiano del purgatorio seguia muy
presente en el pueblo a través de los sermones en las misas. Al reactivarse las cofradias y
demas sociedades de culto, los fieles vieron en ellas una oportunidad de asegurar un lugar
en el paraiso por medio de obras de piedad, penitencias, oraciones y de la obtencion de
indulgencias. Para muchos catolicos significaron un buen medio para alcanzar, junto a sus
cofrades, el principal objetivo al morir, el cual era la salvacion de sus almas, algo que de
acuerdo a la doctrina cristiana solo podia lograrse a través de un comportamiento fiel al
dogma catdlico y con la realizacion de obras de piedad y caridad. Ademas del status social
y la seguridad material y espiritual que brindaban a sus miembros, otra de las razones para
la popularidad de las congregaciones religiosas en la ciudad de Morelia fue precisamente el
temor al purgatorio y el objetivo de evitarlo.>!®

Algunas otras asociaciones de culto fueron: la Congregacion de Maria Inmaculada y
de Santa Teresa de Jesus, que estuvo ubicada primeramente en el templo parroquial de la
Santa Cruz, trasladandose posteriormente al Colegio Teresiano de Sta. Maria de Guadalupe
con el objetivo de darle mayor incremento y perpetuidad a la asociacion al aumentar y

renovar su personal con el contingente de los alumnos del Colegio; la Archicofradia del
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Cinto de San Agustin, establecida en dicho templo, teniendo como titular y patrona a
Nuestra Sefiora de la Consolacion, y que celebraban su funcion el tres de septiembre de
cada afio; y la Cofradia del Santisimo Rosario, erigida en el templo de Santa Catalina de
Sena, la cual honraba a la Virgen Maria bajo la advocacion del Rosario y celebraba su
funcion principal el 6 de octubre.®® Al igual que las anteriores hubo muchas mas
asociaciones de culto repartidas a lo largo y ancho del arzobispado, dedicadas a todos los
sectores de la poblacién entre ellos mujeres, hombres, jovenes, nifios, ancianos, y de todas
las clases sociales, ricos, clase media y pobres, a los cuales se buscd atraer para
adoctrinarlos en los valores cristianos del orden y la obediencia, enfocados al
establecimiento de un orden social benéfico tanto para el Estado como para la Iglesia dentro
de los mecanismos legales y extralegales de la concertacién. Una vez dentro, los fieles
trabajaron para contrarrestar los males que afectaban a la religion, y para reafirmar la
presencia del catolicismo entre la sociedad con el objetivo de perpetuar la existencia de un
México catolico, y en este caso una Morelia catélica.

Una cuestion importante de sefialar es que las asociaciones y sus miembros tenian
un lugar privilegiado en las funciones religiosas mas sobresalientes ocurridas durante el afio
litirgico. A pesar de las diversas devociones particulares que cada asociacion glorificaba,
habia algunas que reunian a todo el grueso de las agrupaciones de culto. Este fue el caso del
Sagrado Corazon de Jesus, devocién fomentada por el arzobispo Atendgenes Silva que
cada junio era festejaba por todas las corporaciones de la ciudad y parroquias foraneas, y
gue como ya se sefialé contaba con una buena cantidad de congregaciones. Las
asociaciones de cada templo tenian un lugar especial asignado en las peregrinaciones
realizadas en su honor, las cuales ocurrian todo el mes. El clero y las asociaciones de la
parroquia del Sagrario, del templo de la Compafia, del templo de San Agustin, de San
Francisco, y de San José, al ser los recintos mas importantes, ocupaban los primeros doce
dias de las peregrinaciones. Los miembros de las asociaciones ocupaban un lugar
fundamental durante estas debido a sus trabajos en la propagacion y sostenimiento del

culto. Su participacién consistia en agruparse en sus templos correspondientes para arribar
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a las 6 pm al atrio de la Catedral, donde desplegaban los estandartes propios de cada
asociacion y entraban ordenadamente cantando himnos y alabanzas. Las sefioras se
caracterizaron por depositar flores, coronas y laureles a los pies del Deifico Corazon,
mientras que los sefiores junto a los sacerdotes cerraban la peregrinacién. Durante los
festejos, se recomendaba de manera especial a las familias que participaran en alguna
asociacion para que iluminaran y adornaran el exterior de sus casas, para glorificar con

fervor y entusiasmo al Divino Corazon de Jesus.>’

7.- El asociacionismo pio enfocado a nifios y jovenes.

Ademas de las asociaciones de sefiores y sefioras, la efervescencia de las fundaciones toco
dos sectores mas de la poblacion moreliana: los nifios y los jévenes. La secularizacion de la
instruccion publica despertd el interés por la fundacién de organizaciones religiosas
enfocadas en la educacién catdlica entre los nifios y las nifias, puesto que la educacion de la
nifiez y la juventud pretendia asegurar su adhesion temprana al catolicismo.®'® La
educacion representaba para la Iglesia un mecanismo para asegurar el futuro de la
cristiandad a través de moldear a la nifiez y a la juventud, y fue utilizada para combatir los
males modernos (protestantismo, positivismo, socialismo, liberalismo) y para regenerar
social y religiosamente a la poblacion.®'® Las asociaciones de este tipo mas importantes en
la ciudad de Morelia fueron dos: la Unién Eucaristica y la Congregacion de la Doctrina
Cristiana.

La Union Eucaristica estuvo enfocada en la juventud, credndose con el objetivo de
conservar, multiplicar y desarrollar las vocaciones sacerdotales a través de la oracion en
comun y el estimulo mutuo. Sus patronos fueron el Santisimo Sacramento, Nuestra Sefiora
de Guadalupe y el Sefior San José, siendo su titular San Felipe de Jesus, lo cual nos hace
ver que las congregaciones podian estar dedicadas a varias devociones teniendo una como
principal. Los socios de esta eran de dos clases: cooperadores, entre ellos fieles y
sacerdotes, obligados a ofrecer misa, comunién y visita al Santisimo una vez al mes; y

activos, feligreses jovenes atraidos por la idea del sacerdocio, aunque todavia no estuvieran
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seguros de su vocacion, siendo su obligacion misa, comunion y visita al Santisimo el jueves
tercero de cada mes. Respecto a los distintivos, los socios activos se caracterizaron por
llevar consigo un pequefio crucifijo a manera de recordatorio de la alta dignidad a que
habian sido Ilamados. Su organizacion estuvo presidida por sacerdotes: un director central,
un secretario y un tesorero, ademas de directores locales encargados de admitir a los socios
en las distintas parroquias en donde se estableciera la obra. Siguiendo la estructura de otras
congregaciones, los socios se agrupaban en coros regidos por un socio primario, el cual
tenia a su cargo vigilar que los fieles de su coro cumplieran sus obligaciones y recoger las
limosnas con que los congregantes voluntariamente contribuian para el sostenimiento de la
obra.>?

Para ser admitido como socio cooperador o activo solamente bastaba que la persona
diera su nombre al director, quien llevaba un registro que se guardaba junto al Sagrario. Los
socios de cada coro debian practicar en comudn actos de piedad, los cuales consistian en
visitas al Santisimo y la realizacion de ejercicios como la Hora Santa. En cuanto a los
sacerdotes de la asociacion, estos debian trabajar activamente por las vocaciones mediante
la direccion espiritual, la comunion diaria, el establecimiento de catecismos de
perseverancia y el ejemplo de una vida santa y sacerdotal. Como los socios activos eran
jévenes morelianos en etapa de maduracion, se les recomendaban varias cosas: evitar todo
lo que fuera nocivo y peligroso como compafiias, amistades, conversaciones, lecturas,
relaciones, espectaculos, etc.; emplear de manera prudente y metddica la meditacion,
examen Y lectura de libros buenos; y ejercitarse en la practica de las virtudes sacerdotales
como la castidad, la abnegacion y la obediencia.>?

Dedicada a los nifios estuvo establecida en todas las parroquias morelianas la
Ilamada Cofradia o Congregacion de la Doctrina Cristiana. El establecimiento de esta fue,
en palabras del Papa Pio X, “para ayudar al parroco en el ministerio de la ensefianza de los
nifos y de los rudos”, pudiéndose entender a estos ultimos como todas aquellas personas
reacias al adoctrinamiento. Atendiendo el Ilamado del Sumo Pontifice, el arzobispo

Atendgenes Silva mandd la fundacién de dicha asociacion en todas las parroquias,
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capellanias y vicarias fijas del arzobispado, disponiendo que el director de ella fuera el
parroco o vicario del lugar donde se estableciera.?? Su objeto principal fue la ensefianza de
la doctrina cristiana, a manera de reforzamiento de las instrucciones realizadas por las
parroquias. Sus santos patronos fueron un reflejo de las tres figuras devocionales mas
importantes de la ciudad, es decir, el Sagrado Corazon de Jesus, Nuestra Sefiora de
Guadalupe y el Sefior San José, cuyas fiestas eran solemnizadas. Siguiendo el modelo del
asociacionismo moderno, contdé con una mesa directiva encabezada por el capellan y el
sacristan de la parroquia, quienes fungian como director y prefecto respectivamente.>23

Los demas puestos a partir de los clérigos eran ocupados por sefioras, siendo esta
una sociedad de corte femenino, pues se consideraba que las mujeres, por su labor de
propagadoras de la fe en el hogar, eran més aptas y tenian méas paciencia que el hombre
para transmitir las ensefianzas religiosas a los nifios. Los cargos de las laicas se dividian en
presidenta, vicepresidenta, secretaria, tesorera, dos vocales, vicesecretaria, vicetesorera y
una dignataria. El trabajo mas importante era el de presidenta, quien se encargaba de firmar
los documentos de la cofradia, como las cedulas de admision y las actas de las sesiones de
las juntas, ademas de resolver las cuestiones de importancia y vigilar que todas las socias
cumplieran con su deber. La sefiora secretaria levantaba acta de las sesiones, firmaba los
documentos, guardaba una lista de los asociados, y cada mes escribia un oficio o
comunicado sobre el estado de la cofradia para presentarlo al parroco. En cuanto a sus
fondos, la congregacién funcionaba con las limosnas y cuotas de las socias y benefactoras.
La tesorera era la encargada de los capitales, los cuales anotaba en un libro de entradas y
salidas que era revisado todos los meses por la presidenta. Otra de sus funciones era hacer

las compras ordinarias y extraordinarias, recogiendo las limosnas de las asociadas. Por su
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parte la sefiora dignataria participaba cerca de los infantes, pues debia recorrer las secciones
de las nifias para animarlas y velar porque se guardara el orden.>*

Las socias que formaban la congregacion eran de dos tipos: activas y protectoras.
Las primeras eran las encargadas de la ensefianza del catecismo, y las segundas aquellas
que periodicamente (cada semana, quincena o mes) favorecian a la cofradia con dinero,
estampas, libros, dulces u otros regalos propios para nifios. Ademas de ser una asociacion
dedicada al sector femenino, cabe destacar que estuvo enfocada a las clases medias y altas
de la sociedad, puesto que para fungir como catequistas era necesario saber leer y escribir y
estar familiarizadas con las obras y doctrinas religiosas que se impartian a los nifios. Las
socias activas eran generalmente mujeres jovenes de clase media, provenientes de familias
de profesionistas, mientras que las protectoras eran sefioras de clase alta con la capacidad
econdmica suficiente para aportar dinero y objetos a la obra piadosa.

Como en las demas asociaciones religiosas de corte moderno, se recurria al voto de
la junta directiva para la admision de las socias activas, debiendo estas reunir ciertos
requisitos: rectitud de intencion y verdadera piedad; constancia para sobrellevar a los nifios;
y espiritu de celo y caridad sin distincion de personas, pues los nifios provenian de
diferentes clases sociales. Una vez admitidas, su participacion en la asociacion tenia que
ver con acudir al templo puntualmente antes de que comenzaran los estudios y llevar una
lista de los nifios o nifias a su cargo, anotando en ella su asistencia, conducta y
aprovechamiento. La disciplina estaba en sus manos, teniendo que sefialar a cada nifio su
lugar y hacer guardar el silencio durante los estudios. En su funcion de catequistas, debian
estar muy familiarizadas con las mejores formas de la ensefianza para los nifios, pues no se
trataba de que los pequefios aprendieran las palabras textuales sino que entendieran la
sustancia y significado de las cosas. En este sentido se valian de varias obras fundamentales
para el adoctrinamiento, entre ellas el catecismo del padre Ripalda, la Historia Sagrada por
Fleurv, la religion demostrada por Balmes y tratados elementales de moral, los cuales
debian ensefiar de manera sencilla a los nifios. En su labor de educadoras de una asociacion
moderna, ensefiaban la doctrina cristiana con un trato afable y carifioso encaminado a tratar

de ganarse el corazén de los pequefios, pero sin llegar a una familiaridad que llevase a
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faltas de respeto. Sin olvidar que formaban parte de una fundacién religiosa, una de sus
obligaciones estribd en ofrecer cada una por turno una comunién semanal por las
necesidades de la Iglesia, de la Arquidiocesis y de la Cofradia.>?®

Respecto a los nifios, podian recibir las ensefianzas los pequefios de todas las clases
y condiciones sociales, pues lo que se buscaba era abarcar a toda la poblacion infantil para
adherirlos al catolicismo e inculcarles valores sociales como la obediencia a los superiores
y la concordia de clases. Los pequefios eran divididos en secciones separadas de nifios y
nifias segun el grado de instruccion que tuvieran, asignandoseles a cada seccion un Santo
Patrono y tres o cuatro profesoras. Los infantes comenzaban su doctrina haciendo la sefial
de la cruz, algunas oraciones y un breve cantico, para pasar luego al estudio. A los veinte
minutos de la ensefianza se hacia una pausa, que era utilizada por el prefecto para dar una
platica breve y sencilla a los nifios. Cuando la doctrina llegaba a su fin, se cantaban tres
Ave Marias, una protesta de fe y un himno que entonaban los nifios y nifias mientras iban
saliendo del templo de dos en dos. Al final del estudio las profesoras repartian boletos de
asistencia a los nifios, y a la puerta del templo se colocaba la sefiora dignataria para recoger
las limosnas espontaneas que quisieran dar los padres de familia. Una parte importante de
las instituciones educativas religiosas durante el porfiriato fueron los premios, los cuales
fueron fomentados durante el arzobispado de Atendgenes Silva, quien muchas veces asistio
a las premiaciones. Los premios eran estimulos para que los nifios asistieran con gusto a la
doctrina, consistentes en libros, estampas, dulces, juguetes, piezas de ropa, etc. Para su
distribucion equitativa se repartian a los nifios boletos de asistencia y aplicacion. Los
primeros eran entregados al final del estudio siempre y cuando el nifio asistiera y se portara
bien, pudiendo cambiar cinco de estos por un boleto de aplicacion que funcionaba como
billete de banco para comprar dulces, juguetes, etc. La distribucion de premios tenia lugar
el dltimo domingo de cada mes, realizandose cada afio examenes generales con otra
distribucion de premios.>%

Uno de los rasgos modernos de esta congregacion estribaba en las practicas sociales

ocurridas en sus juntas, en las cuales se reunian las asociadas para discutir y concertar todo
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lo referente a su funcionamiento. Estas eran de dos tipos: simples y generales. Las primeras
se realizaban todas las semanas después del catecismo con participacion de la mesa
directiva, examinandose en ella las postulantas activas, la cuenta de los gastos ordinarios y
extraordinarios, los cuales tenian que ver con la compra de materiales para la doctrina, y los
asuntos concernientes al bien de la cofradia. Las juntas generales tenian lugar cada mes,
debiendo asistir las socias activas y las protectoras para acordar todo lo necesario para el
bien y desarrollo de la institucién. Es de destacar que en las juntas se realizaban protocolos
religiosos que tenian que ver con la invocacion de los Santos Patronos y una breve platica o
lectura espiritual. Sus actos religiosos, parte fundamental de toda asociacion pia, consistian
en una comunion semanal que hacian las socias activas, y la solemnizacion anual de las tres
fiestas en honor de sus Santos Patronos, en las cuales se hacia comunién general de las
socias y de los nifios con una misa cantada. De sus tres devociones, el Sagrado Corazon era
el mas importante, pues las socias y los nifios se consagraban al Deifico Corazén todos los
afios en el dia de su fiesta.>?’

En cuanto a las gracias espirituales concedidas a los fieles, estas seguian la
modalidad de las cofradias de cuidar espiritualmente a sus socios. De esta forma, cada mes
se realizaba una misa por los socios vivos y difuntos, y en la muerte se celebraban misas
por el alma del fallecido, debiendo los cofrades ofrecer las que oyeran durante una semana.
Como ya se ha sefialado anteriormente, uno de los estimulos por los cuales los laicos se
adherian a las asociaciones pias era para ganar indulgencias que los acercaran a la salvacion
eterna. Para el caso de la Congregacion de la Doctrina Cristiana, por el importante papel de
las sefioras en la santa obra de la educacion cristiana de los nifios, los Soberanos Pontifices
enriquecieron a la institucion con abundantes indulgencias. Las plenarias se ganaban el dia
de la recepcidn en la cofradia, en la fiesta principal de la misma, y en articulo de muerte,
debiendo haberse confesado y comulgado previamente el congregante. Las parciales eran
las mas numerosas, abarcando diferentes temporalidades: por diez afios a los socios que
para ensefiar el catecismo salieran de la poblacion para pasar a los arrabales, aldeas y
caserios; siete afios para los asociados que recorrieran las poblaciones con el fin de llevar el

catecismo a los hombres, mujeres y nifios, a los que se confesaran y comulgaran el dia en
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que se estableciera la congregacion en una ciudad o pueblo, y a los que acompanaran al
Santisimo Sacramento cuando era llevado a los enfermos; tres afios a los que acompafiaran
al cementerio el cadaver de algin cofrade, o asistieran a los funerales para rogar por su
alma; doscientos dias a los socios que procuraran la asistencia al catecismo de los nifios,
criados u otras personas, a los que ayudaran a miembros enfermos, y a los que participaran
en la reuniones de las cofradia o a sus procesiones; y cien dias a los asociados que en
publico o en privado ensefiasen el catecismo en un dia laborable.>?

Como se puede ver en la enumeracion de las indulgencias, la labor de las laicas en
la congregacién era ardua, pues no solo ensefiaban a los nifios en las parroquias de su
barrio, sino que tenian que salir a los pueblos y caserios de los alrededores de la ciudad de
Morelia para ejercer sus funciones. Las gracias espirituales concedidas por la Santa Sede
para esta cofradia fueron muy amplias en correspondencia de las importantes labores de las
socias para la propagacion y sostenimiento de la doctrina cristiana entre la poblacion.
También destaca el hecho de que sus labores abarcaban a hombres y mujeres adultos, a los
cuales trataban de acercar a la doctrina y en caso de tener hijos o criados les recomendaban
su asistencia a las ensefianzas impartidas por la congregacion. Como se puede ver, ademas
de las acciones educativas, al ser una cofradia se trataban cuestiones referentes al bien
material y espiritual de los socios, en la forma del auxilio para los enfermos y los rezos por
el alma de los difuntos. Todas estas obras educativas, piadosas y caritativas tenian una
recompensa en la forma de indulgencias como se puede ver en el caso de esta cofradia y de
las demés analizadas.

En suma, las asociaciones de culto de finales del siglo XIX funcionaban de forma
similar a las cofradias coloniales. Igual que los cofrades de antafio, los socios rezaban
juntos por los socios enfermos y muertos, practicaban devociones especiales, participaban
en ejercicios espirituales y celebraban la fiesta de su patrono. En sus asambleas anuales se
incluian sermones y oraciones, y la unidad bésica de sus grupos de laicos era la pequefia
asamblea. A pesar de que al igual que en el virreinato existian para procurar el
sostenimiento de algin templo o imagen religiosa y para cuidar de sus propios miembros

necesitados, las de finales de siglo representaron un cambio. Reactivadas por el catolicismo
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social, resurgieron para luchar contra los males que habia traido el liberalismo, contrarrestar
el protestantismo y para fomentar un acercamiento entre las clases, pues se consideraba que
la secularizacion habia acabado con la cohesién social provocando un conflicto de clases.
Con un conocimiento de las atribuciones que la constitucién de 1857 otorgaba a los
catdlicos, las asociaciones defendieron los derechos de reunirse y expresarse libremente, y
al asimilarse las leyes liberales se abri6 camino para la puesta en préctica de una
concertacion entre el Estado y la Iglesia. Desde la Instruccion Pastoral de 1875 que exhorto
a los mexicanos a unirse a las asociaciones catolicas, se sefiald que la Constitucion de 1857
reconocia formal y expresamente en todo mexicano el derecho de asociacion para cualquier
objeto honesto y licito. Al participar en estas tendencias modernas, las sociedades religiosas
traspasaron el campo del conservadurismo para adecuarse a los postulados liberales que les
eran benéficos.5?® De esta forma la transicion que experimentd el catolicismo de finales del
siglo XIX y principios del XX fue un proceso complejo que llevo al paso del catolicismo
conservador, elemento clave del antiguo régimen, a un catolicismo bifurcado en una
vertiente social, floreciente en el marco de la modernizacion.>*

Las asociaciones pias morelianas buscaron afirmar la presencia del catolicismo en la
sociedad y se convirtieron en los nuevos rectores de las obras para revitalizar la presencia
publica del catolicismo. A través de varios objetivos relacionados con los problemas
sociales y enfocados a fortalecer los vinculos del catolicismo con la sociedad, el
asociacionismo de culto se propuso: formar nuevas generaciones de morelianos con base en
los principios morales del catolicismo; ampliar las instituciones dedicadas a la educacion de
la nifiez y la juventud; pacificar a las poblaciones; y establecer el orden social necesario
para acompafar el progreso econémico de la entidad. Con la predica de una nueva
religiosidad centrada en la conciliacion de los sectores sociales opuestos, la revaloracion
del trabajo, la recurrencia a los mecanismos legales y la condenacion de la violencia para
solucionar las tensiones, las asociaciones de culto buscaron contribuir tanto al
fortalecimiento del catolicismo entre la sociedad como para apoyar el desarrollo del modelo

politico y econdmico porfirista.>3
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El asociacionismo laico fue parte importante de los movimientos progresistas del
catolicismo que surgieron a raiz de la enciclica Rerum Novarum en 1891, y representaron
un esfuerzo organizado para contrarrestar la secularizacién por medio de una adherencia
ortodoxa al dogma catolico y una critica progresiva a los males ocasionados por el
liberalismo. En una ciudad de Morelia donde los ricos y los pobres compartian una misma
cultura catolica, los fieles apreciaron la oportunidad para fortalecer su fe a través de las
asociaciones de culto, creandose una comunidad que unia a personas de distintas clases
sociales y establecia lazos personales, en la busqueda del objetivo comun de fortalecer la
presencia del catolicismo en la sociedad. Los distintivos, las indulgencias y demas gracias
espirituales solo fueron una parte del porque las congregaciones religiosas gozaron de gran
popularidad. El prestigio social y las préacticas sociales a las que accedian sus miembros
eran otras de las razones, siendo el objetivo final la salvacion de las almas. Las
asociaciones catolicas gozaron de un gran impulso al amparo del régimen porfirista con la
puesta en préctica de la concertacion clero-gobierno, teniendo que pasar por muchas
tribulaciones en el siglo veinte por los ataques a la Iglesia durante la Revolucion y la

Cristiada.>%?
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CONCLUSIONES.

A diferencia de los regimenes anteriores, durante la larga presidencia del general Porfirio
Diaz la institucion civil y la eclesiastica dejaron de lado sus posturas violentas y
reaccionarias para adoptar una posicion de tolerancia mutua, abriéndose a la posibilidad de
colaborar en puntos especificos y criticos, entre ellos el desorden, el crimen, la
desobediencia, los descontentos populares, etc. Desde la pastoral colectiva de 1875 el clero
abandond definitivamente la hostilidad y la via armada para oponerse a la Reforma,
proponiéndose en su lugar llegar a arreglos con el gobierno civil para solucionar los
problemas mas apremiantes que atravesaba el pais. En esta cuestion influyeron las
directrices de la Santa Sede, la cual pas6 de una posicion de rechazo total al liberalismo
bajo el mandato del Papa Pio IX, hacia una postura accesible al dialogo y al acercamiento
de la mano de los papas Ledn Xl y Pio X. Fue asi que surgié una concertacion, pactos y
acuerdos legales y extralegales a los que llegaron el Estado y la Iglesia, que sin revertir la
Reforma estuvieron destinados al establecimiento de la estabilidad politica y social
necesaria para impulsar el progreso material y social del pais. La ausencia de conflictos, la
obediencia, la pasividad y la armonia social, es decir, el control social, era algo que dentro
de sus propios intereses deseaban los dos poderes, uniendo sus esfuerzos y destinando sus
instituciones para alcanzar dicha meta.

En la ciudad de Morelia el camino hacia el establecimiento de la concertacion fue
lento y gradual, pues los primeros gobiernos emanados del movimiento tuxtepecano se

caracterizaron por su inestabilidad politica a causa de los conflictos entre facciones. Al
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percatarse de esta situacion, el presidente Porfirio Diaz impuso como gobernador a su
amigo y colaborador, el general Mariano Jiménez, quien fue enviado al estado para acabar
con la inestabilidad politica y social. Desde ese momento, los principales actores
institucionales de la concertacion fueron los gobernadores y los arzobispos, siendo
fundamentales Mariano Jiménez y Aristeo Mercado por parte del poder civil y José Ignacio
Arciga y Atendgenes Silva por parte de la clerecia. Las relaciones clero-gobierno durante
sus administraciones civiles y religiosas fueron de concordia y colaboracién en algunas
cuestiones de interés social y obras materiales, poniéndose en marcha los ideales de paz y
progreso que trajeron mejoras sustanciales a la estabilidad politica, econdmica y social en la
entidad.

Los gobiernos de Mariano Jiménez y Aristeo Mercado tuvieron éxito en sus
acercamientos con la Iglesia debido a que, de acuerdo con los pactos alcanzados en la
concertacion, dieron amplia libertad para que el clero pudiera llevar a cabo su
reconstruccion institucional, emprender sus actividades espirituales y organizar sus
asociaciones bajo el amparo de las leyes, y en algunos casos discrecionales por encima de
estas. Los gobiernos de Jiménez y Mercado siguieron de cerca las politicas porfiristas en
materia religiosa, de tal forma que otorgaron todo tipo de facilidades para que el clero y los
feligreses realizaran las practicas de su fe. Con las libertades legales y extralegales, la
institucion eclesiastica buscé la forma méas adecuada para acomodarse al régimen liberal,
pero sin abandonar la critica a ciertos aspectos de este, como la tolerancia de cultos, la
secularizacion y la educacion laica. A pesar de que en varios puntos la Iglesia michoacana
siguio cuestionando al gobierno civil, lo cierto es que la clerecia dejé de mostrar una actitud
reaccionaria hacia las autoridades, para enfocarse en los aspectos que interesaban a ambas
instituciones. Durante las administraciones de José Ignacio Arciga y de Atendgenes Silva
se establecieron fuertes vinculos entre las elites sociales, las elites politicas y los miembros
del clero, quienes trabajaron de cerca para beneficiarse de los avances econémicos del
régimen porfirista. Los lazos establecidos no solo posibilitaron logros materiales, sino
también espirituales, pues alrededor de la doctrina cristiana compartieron intereses
comunes enfocados en la busqueda del orden y el progreso en la entidad.

De la mano del proyecto de reorganizacion y reinsercion social de la Iglesia por

parte del arzobispo Atendgenes Silva, y una vez alcanzados los pactos clero-gobierno de los
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cuales el prelado fue partidario, el Porfiriato significo para la Iglesia catlica michoacana la
oportunidad de fortalecer su presencia publica y su organizacion; establecié centros de
formacion y actividades religiosas, y aumentd el nimero de curas, de fieles y de templos.
La clerecia pudo gozar de una libertad que no habia tenido en afios para poder llevar a cabo
sus préacticas y labores espirituales encaminadas al robustecimiento de la presencia del
catolicismo en la esfera pablica. En este sentido, una de las importantes consecuencias
sociales fue la contencion general de los descontentos populares, puesto que a las
comunidades michoacanas se les permitio expresar sus creencias religiosas al amparo de la
ley, y en muchas ocasiones por encima de esta.

En la ciudad de Morelia el pacto entre el gobierno civil y el clero moreliano
consistié en que el primero deleg6 en el segundo una parte del control social, al considerar
que la influencia de la institucién eclesiastica sobre el pueblo era un valioso elemento para
poder establecer el control social. Para alcanzar este objetivo, la jerarquia eclesiastica
moreliana se valio de los espacios sagrados de la ciudad (templos, capillas, santuarios, etc.)
y de las practicas religiosas (misas, oraciones, peregrinaciones, procesiones, ejercicios
espirituales, etc.,). Con ello pretendio adoctrinar a los fieles en nuevos valores que tanto el
gobierno civil como el eclesiastico querian impulsar. Entre estos valores se encontraban la
importancia del trabajo para el desarrollo familiar y de la comunidad, la obediencia a las
autoridades civiles y eclesiasticas, la concordia entre las clases sociales, y el orden social,
principios que la Iglesia propagd entre la poblacién por medio de la prensa, las actividades
de culto, las viejas y nuevas devociones catolicas y de las asociaciones religiosas. A través
de este mecanismo extralegal, pues se otorgaron prerrogativas mas alla de las leyes
liberales en la busqueda del control social, el clero y el gobierno civil colaboraron con el
objetivo de establecer un orden y pasividad social, pues como quedd demostrado durante
los afios de guerra, ninguna de las dos instituciones podia desarrollarse en medio del caos y
del desorden.

Con la Reforma liberal los espacios sagrados, las practicas religiosas y las demas
expresiones del culto catolico en la ciudad de Morelia se vieron modificados. Los cambios
mas notorios en Morelia fueron que las practicas de culto se habian de realizar en los
espacios sagrados (templos, santuarios y capillas repartidas a lo largo de los cuarteles de la

ciudad). Pero ello no sélo no debilitd el sentimiento religioso, sino que acrecentd la
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convivencia social, pues después de atender los ritos de su fe los distintos sectores sociales
se caracterizaron por reunirse en los atrios y plazas anexas a los templos para participar en
verbenas populares donde convivian, se divertian y satisfacian sus necesidades de comida y
bebida. Si bien la reorganizacion eclesiastica desde la Santa Sede busco acabar con ciertas
expresiones de la religiosidad popular, que eran vistas como signo de la ignorancia del
pueblo, pudimos observar que en la ciudad de Morelia los ritos litirgicos eran
acompafados de diversiones publicas como peleas de gallos, musica, corridas de toros,
espectaculos teatrales, ademas de comederos, puestos de articulos basicos y de bebidas
alcohdlicas. Los ritos de culto y las actividades ludicas llevaron a actitudes que causaron
consternacién en la jerarquia eclesiastica, pues fue comdn que los fieles consagraran las
celebraciones del catolicismo en estado de ebriedad, derivado de un ambiente festivo con
corridas de toros, juegos de azar y peleas de gallos, cuestiones prohibidas por la Iglesia.

Durante Cuaresma, Semana Santa, Navidad y demas fiestas de guardar del
catolicismo, la institucion eclesiastica, con regularidad, estipulaba que se detuvieran los
espectaculos y diversiones publicas para que los fieles pudieran dedicarse a la oracion y
meditacion. En este sentido, la clerecia moreliana se encargd de impulsar a través de la
practica cotidiana del culto y de las devociones populares nuevos valores cristianos (trabajo
honrado, concordia social, obediencia a las autoridades, orden social, etc.,) acordes con una
sociedad ordenada y en progreso. Sin embargo, los esfuerzos de la Iglesia michoacana
fueron en su mayoria infructuosos, pues gran parte de los feligreses no estuvieron
dispuestos a dejar de practicar su fe como lo venian haciendo desde la época colonial.

Las expresiones mas importantes siguieron siendo las misas, oraciones,
comuniones, rosarios, trisagios, ejercicios espirituales, platicas doctrinales, etc., las cuales
efectuaban los grupos sociales de manera diaria, semanal y mensual de acuerdo al
calendario litargico. Dichas précticas se realizaban en los diferentes templos de la ciudad,
embellecidos con varias mejoras materiales para atender mejor a los fieles y aumentar el
fervor religioso. Los méas importantes de la época fueron: el templo de la Cruz, San
Francisco, San José, San Agustin, la Merced, el Carmen, y la Catedral, simbolo del poder
eclesiastico en el estado. Ademas de estos existieron santuarios de importancia como el de
San José, en el templo del mismo nombre, y el de la Virgen de Guadalupe ubicado en el

templo de San Diego, los cuales fueron motivo de culto especial de parte de todos los
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sectores sociales. Las ceremonias religiosas atraian a todo tipo de gente: grandes y chicos,
pobres y ricos, quienes visitaban tanto a la capilla méas pequefia como el templo més
grande. Dentro de las préacticas religiosas realizadas en Morelia fueron de gran relevancia
las peregrinaciones y procesiones, actividades fundamentales para la transmision de los
valores cristianos y la estimulacion del culto entre la sociedad. Si bien estas tuvieron que
circunscribirse a los templos, gozaron de una revitalizacion sobre todo durante el
arzobispado de Atendgenes Silva, quien les imprimié un orden y un caracter social donde
tenian cabida todos los gremios y grupos sociales de dentro y fuera de la ciudad. Estas
expresiones del culto catolico fueron las que reunieron a la mayor cantidad de fieles,
destacdndose las peregrinaciones masivas en honor de la Virgen de Guadalupe y del
Sagrado Corazén de JesUs, devociones que fueron muy populares durante el largo régimen
porfirista.

Los pactos de la politica de concertacién en la ciudad de Morelia dejaron sentir sus
elementos de tipo formal o legal, es decir, aquellos acuerdos que regularon la relacion entre
los dos poderes a través de las leyes. La concertacién no fue una politica arbitraria que
otorgara beneficios sin limites a la Iglesia, sino que los pactos entre las dos instituciones se
cifieron al orden legal establecido para evitar el cruce de jurisdicciones y el abuso de alguna
de las partes. En un contexto en que la jerarquia michoacana adoptdé una postura de
resistencia pacifica ante varios de los postulados liberales a través de la pastoral colectiva
de 1875, la clerecia moreliana recomend6 a los fieles una actitud paciente y razonada,
enfocada en utilizar los medios legales y no la violencia como una forma de defender los
derechos de la Iglesia. En este sentido, los morelianos comenzaron a hacer uso de sus
derechos individuales y religiosos para robustecer la presencia catélica en el espacio
publico.

Para frenar el proceso de descatolizacion y secularizacién ocasionadas por el
liberalismo y para hacer frente a los grupos protestantes y anticlericales, la jerarquia
michoacana insto a los fieles para que hicieran uso de las garantias estipuladas por la Carta
Magna de 1857 para reinsertar al catolicismo en la sociedad a través de obras sociales,
desde la educacion, la caridad, la prensa, hasta las cuestiones eminentemente de culto. En
cuanto a los dias de fiesta religiosos, estos fueron fundamentales para la ensefianza de la

doctrina cristiana y el aumento del fervor religioso entre la poblacion, de tal forma que la
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institucion eclesiastica puso especial atencion en que fueran solemnizados de la mejor
manera. En este sentido, los feligreses morelianos hicieron uso de su derecho constitucional
de peticion para solicitar al gobierno civil permiso para solemnizar las celebraciones
catélicas méas importantes, pues la Ley Organica de la Reforma establecio que las
expresiones externas de culto solo podian realizarse con permiso expreso de las autoridades
civiles. Las solemnidades de culto, es decir, los fuegos artificiales, musica, repiques de
campanas, iluminaciones y demas expresiones externas que acompafiaban a los ritos
religiosos, eran conocidas como “resefias”, las cuales para realizarse necesitaban del
permiso de las autoridades civiles, que tenian la obligacion de vigilar el orden publico para
que no se cometieran abusos y desmanes durante su realizacion.

Las solicitudes para solemnidades exteriores eran enviadas a los prefectos politicos,
principales autoridades encargadas de otorgar las licencias en ese sentido. Los prefectos
morelianos se caracterizaron por una postura benevolente y flexible, pues solamente en
muy raras ocasiones negaron alguna licencia de los catolicos, ademas de que aceptaron todo
tipo de peticiones que apenas cumplian con los requisitos minimos estipulados por la ley.
Los fieles morelianos tenian que cumplir con ciertos requisitos muy especificos: las
solicitudes debian redactarse en papel con el sello correspondiente y con estampillas que
dieran muestra del cumplimiento de la Ley del Timbre federal; y las solemnidades debian
de realizarse de manera pacifica y respetuosa. Los catélicos morelianos enviaron todo tipo
de peticiones a la prefectura para la realizacion de los festejos religiosos, que desde la
época colonial tenian acostumbrado realizarlos con toda solemnidad. Los ocursos dan
cuenta del estrato, grupo social o gremio al que pertenecian los solicitantes, distinguiéndose
las peticiones de las clases bajas de la sociedad, asi como aquellas provenientes de las
clases medias y altas, destacandose personas de importantes familias morelianas, y algunos
gremios como el de comerciantes y artesanos.

El objetivo de las solicitudes fue solemnizar a figuras devocionales de la ciudad,
destacandose santos como el Sefior San Francisco, San Juan de Dios, San Rafael, etc., asi
como diferentes advocaciones de la Virgen Maria, entre ellas la Inmaculada Concepcién,
Nuestra Sefiora de las Nieves, la Virgen de la Merced, Nuestra Sefiora de Guadalupe, etc.
Ademas, los morelianos se preocuparon por solemnizar a los santos patronos de sus barrios,

como Capuchinas, San Pedro, San Francisco, San José, San Juan, entre otros. En su
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mayoria, los feligreses solicitaron permiso para realizar fuegos artificiales, repiques de
campanas, quema de castillos, alboradas, musica de diferentes tipos, adornos,
iluminaciones, asi como danzas de nifios y jovenes, destinadas a engrandecer los actos del
culto catdlico.

En una sociedad tan celosa de sus creencias religiosas como la moreliana, el
gobierno civil comprendié que no podia tomar una actitud intolerante prohibiendo las
celebraciones religiosas y las expresiones externas de culto, puesto que eso hubiera
ocasionado el surgimiento de motines y demas desmanes en nombre de la religion, algo que
precisamente se queria evitar con el estrechamiento de relaciones entre el poder civil y la
institucion eclesiastica. A los cat6licos se les permitid la expresion de sus creencias y
formas de sociabilidad como una forma de mantener la paz social y religiosa. Pero eso no
significd que todas las solicitudes fueran contestadas en afirmativo, pues cuando los
ocursos no cumplian con unos requisitos minimos o cuando se tenia conocimiento que
durante las précticas se estaba propenso a que se infringieran las Leyes de Reforma, las
peticiones eran negadas, como ocurrid durante algunos festejos donde los feligreses
abusaron de su libertad religiosa. Dentro de la concertacién, los limites de los acuerdos
clero-gobierno fueron las infracciones de los sacerdotes y fieles a las leyes liberales,
aplicandose multas y en algunas ocasiones encarcelamiento para los infractores. Se puede
sefialar que con la defensa de sus derechos religiosos los catolicos morelianos se adecuaron
al régimen liberal, instruyéndose de manera paulatina en el uso de las instituciones civiles
que les resultaban benéficas con el objetivo de profundizar la presencia del catolicismo en
la esfera publica, y al hacer uso de sus derechos también apoyaron el fortalecimiento del
poder civil y sus instituciones econdémicas, politicas y sociales.

Otro aspecto en el que entraron en juego los mecanismos formales e informales de
la concertacion fue en el campo del asociacionismo catélico. Desde la pastoral colectiva de
1875 la jerarquia eclesiastica centrdé los proyectos de movilizacion de los catolicos
alrededor de la practica del derecho constitucional de asociacion, de acuerdo al cual todos
los mexicanos tenian el derecho de reunirse en sociedades dedicadas a la ayuda mutua y
otros aspectos sociales. La clerecia recomendé a los fieles que se congregaran amparados
en sus derechos individuales de expresién, con el objetivo de emprender acciones

encaminadas a fortalecer la presencia del catolicismo entre la sociedad. Desde ese momento
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se conformaron varios de tipos de asociaciones, entre ellas circulos de obreros, caritativas,
educativas y de culto. Estas Gltimas, por su caracter eminentemente religioso fueron parte
fundamental de la religiosidad local, pues constituyeron el espacio en el cual los feligreses
se congregaron para realizar las practicas religiosas y para preparar las fiestas y
solemnidades (resefias) en honor de los santos patronos, virgenes y demas figuras
devocionales.

Con la llegada del Catolicismo Social al arzobispado de Michoacan, las cofradias,
hermandades y congregaciones religiosas de origen colonial, que habian sido afectadas por
la desamortizacion de bienes, fueron reactivadas y modernizadas para servir a los proyectos
catélicos de reevangelizacion social, para frenar el proceso de secularizacién, y para
contribuir a los propdsitos de la busqueda del control social, a través de la predicacion entre
los feligreses de reglas de conducta dirigidas a la paz, la unidad social y el respeto a las
jerarquias. De acuerdo a la doctrina social de la Iglesia las nuevas asociaciones religiosas
no se propusieron oponerse a las politicas liberales, sino que acoplandose al régimen
porfirista formularon trabajos encaminados a lograr el equilibrio entre los sectores sociales,
a través de una convivencia pacifica capaz de reducir las tensiones y pugnas violentas.
Ademas de esto se queria fomentar la sociabilidad y union entre los cato6licos, adoctrinar a
los fieles en las buenas costumbres y la moral cristiana, fortalecer la vida religiosa local y
reconstruir la recaudacion econémica de las parroquias y con ello poder financiar sus
actividades religiosas y devociones, la mejora de los templos, las fiestas patronales y el
sostenimiento de algunas escuelas.

Las fundaciones pias sufrieron varias modernizaciones que las revitalizaron. En el
contexto de normalizacion de relaciones entre el gobierno civil y el eclesiastico se
adaptaron y ampararon a las disposiciones de la reforma liberal, de tal forma que en su
organizacion y administracion se conformaron como asociaciones civiles respetuosas de la
ley, de la voluntad individual y de la participacion de sus miembros para elegir a sus
autoridades. Las sociedades de culto morelianas estructuraron sus juntas y mesas directivas
tomando en cuenta la participacion de los asociados, los cuales se reunian para elegir
presidente, secretario, tesorero, vocales, bibliotecario y celadores a través del voto. Las
congregaciones participaron de las formas modernas de sociabilidad establecidas por el

régimen liberal, lo cual les granje6 no ser motivo de hostilidades por parte del gobierno
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civil. Ademas, al estructurarse a partir de estas modalidades, las sociedades religiosas
fueron construyendo una sociedad civil catolica acostumbrada a ejercer sus derechos y a
participar de las formas politicas mas modernas. Las mujeres morelianas fueron
beneficiadas de esto, pues a través de las asociaciones religiosas pudieron acceder a una
comunidad, ejercer posiciones de liderazgo, aprender nuevos conocimientos y acceder a
précticas institucionales que el régimen politico les negaba.

Otros aspectos de su innovacion ocurrieron en cuanto a sus fondos, los cuales a
diferencia de la época colonial, cuando poseian y administraban cuantiosos bienes muebles
e inmuebles, pasaron a estar fundados en las limosnas y cuotas de los feligreses. Respecto a
sus objetivos, se propusieron establecer una nueva evangelizacion acoplada a los tiempos
modernos, y reorganizar y controlar la vida espiritual de los catdlicos alrededor de la
comunidad. Ademas, estuvieron basadas en el culto a imagenes devocionales renovadas, a
las cuales se les imprimieron nuevos significados encaminados a introducir un nuevo
sentido de lo que significaba ser catolico. Entre las mas importantes fueron la Virgen Maria
y sus diferentes advocaciones, las cuales se utilizaron como simbolo contra el
anticlericalismo y el protestantismo, fungiendo como guia de conducta de los sectores
femeninos de la sociedad; San José, declarado patrono de la Iglesia universal, cuya figura
gir6 alrededor de los valores familiares y la importancia del trabajo honrado, influyendo en
los grupos artesanos y obreros quienes lo tomaron como su ideal a imitar; el Sagrado
Corazodn de Jesus, devocion promovida contra el materialismo y el indiferentismo religioso,
la cual buscaba cautivar y mover los sentimientos religiosos de los fieles a través del
corazon sangrante de Cristo. Por medio de estas tres imagenes la institucion eclesiastica
moreliana se propuso depositar los valores cristianos de la armonia familiar y el bienestar
social entre los feligreses, con el proposito de dirigir moralmente su comportamiento y asi
facilitar la basqueda del control social.

El corazon de las asociaciones lo constituyeron los laicos, a quienes a partir del
pontificado del Papa Leon XIII se les encargo la importante tarea de llevar las obras
catélicas a los campos donde el clero estaba vedado. En la ciudad de Morelia el laicado
catélico estuvo conformado por personas de todos los sectores sociales, a las
congregaciones de culto acudieron pobres y ricos de la poblacién. En las sociedades

piadosas participaron personas de todo tipo de ocupaciones: zapateros, sastres, artesanos,
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obreros, labradores, profesionistas, industriales, agricultores, etc., unificados por el deseo
de contribuir a su religion. Las clases populares junto a las clases medias y altas realizaron
conjuntamente las précticas religiosas dentro de las asociaciones, caracterizandose estos
dos dltimos grupos por fungir regularmente como benefactores monetarios de las obras
pias. De todos los grupos sociales quienes mas se caracterizaron por su presencia en el
asociacionismo pio fueron las mujeres morelianas, a las cuales la Iglesia les dedico especial
interés por su papel de propagadoras del catolicismo en el seno familiar. Las feligreses se
organizaron constantemente para pedir la ereccion de congregaciones religiosas, Yy
acudieron en masa a ellas debido a su profunda devocion y por el deseo de acceder al
prestigio y practicas sociales que solo las asociaciones podian garantizarles en una sociedad
que restringia sus labores al hogar, de tal forma que se puede sefialar que a través de las
congregaciones las mujeres pudieron salir de sus circulos sociales recurrentes y poner en
uso sus talentos para beneficio del catolicismo y del projimo mas alla de sus casas.

A pesar de que al ingresar a las asociaciones piadosas los catdlicos no obtenian
ningun tipo de compensacion material, el interés de los morelianos por participar en ellas
fue grande debido a varios motivos: para difundir el sostenimiento del catolicismo entre la
sociedad; para obtener prestigio social, personificado por los distintivos otorgados a los
miembros (telas, escapularios, medallas, collares, cintas, y deméas objetos relacionados al
culto); por la ayuda espiritual (rezos y misas por el sufragio de su alma) y material (apoyo
econdmico a través de colectas) que recibian los miembros, pues al ingresar a una sociedad
pia adquirian el derecho de recibir auxilio de sus cofrades en la enfermedad, la pobreza y la
muerte; y por las gracias espirituales obtenidas por medio de indulgencias que la
superioridad eclesiastica ofrecia a los socios como méritos para alcanzar la salvacion
eterna. Dentro de las sociedades religiosas estas Ultimas tenian una importancia
fundamental, pues eran otorgadas por la Santa Sede en compensacion de las labores de los
socios para la propagacion del catolicismo, siendo de varios tipos: plenarias, temporales,
locales, reales, etc., consistentes en el perdon de los pecados, la relajacion de las
penitencias y el sufragio por las almas de los difuntos. A pesar de la secularizacion, en la
sociedad moreliana porfirista ain tenian gran peso los temores al purgatorio, de tal forma
que los feligreses ingresaban a las congregaciones por la oportunidad que estas ofrecian de

ganar indulgencias para la salvacion de sus almas.
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En la ciudad de Morelia las congregaciones de culto tuvieron como base a los
diferentes templos de la ciudad. Entre los nombres méas sobresalientes encontramos: la
Hermandad de la Vela Perpetua, el Culto Perpetuo del Sefior San José, la Hermandad
Josefina, la Adoracion al Santo Sepulcro, la Corte de Santa Maria de Guadalupe, la Union
Eucaristica, la Cofradia de la Doctrina Cristiana, entre otras mas. Una caracteristica en
comun que compartieron fueron las practicas realizadas dentro de ellas, que consistian en
los actos litargicos de la misa, oraciones, velaciones, penitencias, predicaciones, lectura de
obras santas, comuniones, la asistencia y organizacion constante de las festividades
religiosas y la recaudacion de fondos para las obras piadosas. Dentro de ellas los seglares
morelianos convivian, organizaban y rezaban en comun, con el objetivo de fortalecer la
presencia del catolicismo entre la sociedad y para ofrecerse ayuda espiritual y material. Las
cofradias y hermandades porfiristas aceptaron en sus filas a hombres y mujeres sin importar
su clase social o actividad econémica. Asi pues, se admitia a todas las personas, siempre y
cuando fueran conocidas en la comunidad y de buenas costumbres, la inclusion respondi6 a
los intereses de la Iglesia, quien fomentd el asociacionismo como una forma de estrechar la
colaboracion y convivencia entre las clases sociales para restablecer la unidad social. Sin
embargo, esto no significd que no existieran congregaciones enfocadas en un solo grupo,
pues las hubo algunas compuestas solamente por hombres.

Podemos sefalar que algunos de los hallazgos més interesantes a los que llegamos
en la investigacion son referentes al impacto social que trajo consigo el acercamiento de
relaciones entre el clero y el gobierno porfiristas, sosteniendo la idea de que la ausencia de
conflictos entre las dos instituciones fue benéfica para los feligreses al darseles entera
libertad para expresar su fe. En este sentido, una de las novedades del trabajo fue mostrar la
forma en que los catdlicos morelianos hicieron valer sus derechos religiosos para poder
realizar la gran variedad de expresiones religiosas a las que estaban acostumbrados desde la
época colonial, pues como ya se dijo, con la puesta en practica de la Reforma los habitantes
de la ciudad tuvieron que pedir permisos especiales al gobierno civil para poder llevar a
cabo las celebraciones catélicas con el esplendor que les caracterizaba. La gran cantidad de
peticiones enviadas a la prefectura que analizamos nos hace ver que en la Morelia porfirista
hubo un gran fervor catélico expresado en una participacién de todos los sectores sociales

para solemnizar a las figuras de devocion. lgualmente pudimos constatar la apertura y
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tolerancia del gobierno civil, que en todo momento se caracterizd por dar libertad a los
fieles y al clero para el desarrollo de su fe, lo que se tradujo en una importante estabilidad y
orden social.

En cuanto a las asociaciones pias, sostenemos que estas fueron una parte
fundamental del catolicismo durante la época colonial que se vieron mermadas por los
conflictos Estado-Iglesia. Algunos de los hallazgos mas importantes a los que Ilegamos al
estudiar los reglamentos y documentos oficiales de fundaciones pias de finales del siglo
XIX es que las asociaciones catolicas vivieron una época de esplendor expresada en una
importante capacidad organizativa del clero y los fieles, quienes con entusiasmo se
congregaron para sostener el culto de sus parroquias y de sus imagenes de devocién. En la
ciudad de Morelia funcionaron de manera muy similar a las cofradias y congregaciones
coloniales pero con la diferencia de que estuvieron adaptadas a las disposiciones legales
emanadas de la Reforma. Al constatar la gran cantidad de fundaciones pias repartidas en
todos los templos morelianos podemos concluir que el asociacionismo catdlico tuvo una
importante revigorizacion representada en una activa participacion de todos los grupos
sociales, quienes convivian, rezaban, se apoyaban y realizaban en comun las practicas
propias de cada fundacion. En la ciudad de Morelia sus logros se dejaron sentir en una
convivencia pacifica de los grupos sociales y en una gran presencia del catolicismo en los
hogares morelianos, quienes en mayor o menor medida contaban con alguna persona que
era miembro de alguna asociacion o que participaba activamente en las celebraciones y
practicas catdlicas.

Finalmente podemos indicar que la colaboracion del clero y del gobierno civil para
establecer el control social tuvo sus frutos al producir mayormente un ambiente de calma y
ausencia de conflictos graves en la ciudad de Morelia, lo cual se dejo sentir hasta los
primeros afios de la Revolucion Mexicana, cuando la ciudad se mantuvo ajena a los
conflictos armados que se suscitaron a lo largo del estado. Sin embargo en algunos campos
los esfuerzos de los dos poderes fueron mayormente infructuosos, pues si bien se redujeron
las muestras negativas de la religiosidad popular como el alcoholismo, el juego, el ocio, y la
desobediencia, fue algo comun que estas continuaran provocando desordenes sociales
durante las celebraciones cat6licas, algo que inclusive sigue estando presente en la sociedad

de nuestra época.
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ANEXOS.

Anexo 1. Lista de asociaciones pias establecidas en Morelia durante el Porfiriato.

Templo de Nombre de la Asociacion. Datos sobresalientes.
ubicacién.
Asociacion del Cinto de San Existente desde 1832 quedd suspendida durante la
Agustin. Reforma, siendo restablecida e impulsada por los padres
Sabas Rodriguez y Aurelio Villagémez.
La Pia Unién de Nuestra Fundada el 26 de enero de 1896 por el sacerdote Onofre
Sefora del Buen Consejo. Martinez.
San Agustin. La Vela Perpetua. Establecida candnicamente el 25 de febrero de 1896 a
solicitud del padre Onofre Martinez.
Asociacion de las Madres Erigida el 30 de noviembre de 1899, fungiendo como prior
Cristianas. el padre Ubertino del Socorro Herrera.
La Tercera Orden de San Establecida el 12 de diciembre de 1899, por solicitud del
Agustin. padre Angel Zamudio.
Asociacion de Nuestra Sefiora | Erigida el 24 de septiembre de 1898 por su capellan,
de la Merced. Téofanes Lopez, llegd a contabilizar 3360 socios.
La Merced.
La Guardia de Honor del Fundada el 1° de septiembre de 1904 por el presbitero
Sagrado Corazon de Jesus. Téofanes Lopez, llegd a componerse de 300 socios.
Asociacion de la Virgen del Institucién de origen colonial, lleg6 a contar con 10000
Rosario. S0cios.
Asociacion del Santo Entierro. | Fundada en 1901, llegé a listar 800 socios.
Las Monjas.
La Tercera Orden de Santo
Domingo. Existente desde 1899 en que se estableci6 el convento del
mismo nombre.
Culto Perpetuo a Sefior San Establecida en 1899, llegé a contar con 1000 socios.
José.
San José. Hermandad de la Vela Establecida el 19 de septiembre de 1878, llegd a
Perpetua. contabilizar mas de 800 socios.
La Guardia de Honor del Fundada en 1905, llegé a tener alrededor de 350 socios.
Sagrado Corazén de Jesus.
Tercera Orden de la Sma. Establecida el 15 de octubre de 1905 a mocion del capellan
Virgen del Carmen. Luis de la Sma. Trinidad, lleg6 a contar con 800 socios.
Fundada el 16 de julio de 1892, llegd a contar con 28000
El Carmen. Cofradia de la Sma. Virgen del | socios.

Carmen.

La Semana Devota de la Sma.
Virgen.

Establecida el 16 de julio de 1905 a mocion del fraile Luis
de la Sma. Trinidad.

San Francisco.

Asociacion de la Tercera
Orden.

Asociacion de los Cuerdinos.
Asociacién del Corazén de

Maria.

La Guardia de Honor del
Sagrado Corazon de Jesus.

Establecida desde la colonia, Ilegd a contar con 400 socios.
Fundada en 1735, llegd a contar 400 socios.
Erigida en 1882 por peticion del capellan Bernadino

Macias, llegé a tener 500 miembros.

Fundada en 1903 por el padre Bernadino Macias, llego a
contar con 300 agremiados.
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Templo de la
Compafiia de Jesus.

Hermandad de la Vela
Perpetua.

Apostolado de la Oracion.
Congragacion de San Luis
Gonzaga.

Congregacion de la Buena
Muerte.

Congregacion de Animas.

La Guardia de Honor del
Sagrado Corazon de JesUs.

Establecida a mediados del siglo X1X, lleg6 a contar con
1000 socias.

Fundada en 1856 por el canénigo Julian M. Vélez, llegé a
tener 10000 socios.

Existente desde 1855, lleg6 a listar 170 congregantes.

Establecida en 1900, llegé a contar con 300 socios.

Fundada en 1894, llegé a poseer 1000 congregantes.

Creada en 1891, llegd a contar con 400 personas inscritas.

Cuadro creado por el autor. Fuente: Torres, Diccionario Historico, Biografico, Geogréfico, 3 vols.
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Anexo 2. Fotografia del general Porfirio Diaz durante su onomastico en septiembre de 1907. Su régimen se caracteriz6 por
unificar bajo su mando a las diferentes facciones en disputa, entre ellas la Iglesia catdlica. Fuente: El Heraldo, Tomo IV, Afio
1V, No. 38, Zamora, 15 de septiembre de 1907.
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Anexo 3. Plano de la ciudad de Morelia, 1898. El plano nos hace ver de manera clara los cuarteles en que se dividia la ciudad,
diferenciados en diversos colores, resaltando la calle central que los dividia, que en la época era llamada Calle Nacional y actualmente es
la Avenida Madero. Fuente: Archivo Histérico Municipal de Morelia.

Anexo 4. La municipalidad de Morelia y sus tenencias. En el mapa se pueden apreciar claramente las diferentes tenencias del municipio
de Morelia, resaltando el hecho de que la municipalidad abarcaba una buena cantidad de territorio, centrandonos para efectos del presente
estudio principalmente en la ciudad de Morelia. Fuente: ZAVALA GARCIA, “Las tenencias de Morelia”, p. 5.

277



o e ) Y IIX . o O SR
Anexo 5. TORRES, Mariano de Jests, Templo y Colegio de la Compafiia de Jesus. Destaca en el cuadro la presencia de personas de todas
las clases sociales, en especial de clase alta, quienes acostumbraban celebrar sus bodas en dicho templo. Fuente: “Las pinturas de
Mariano de Jests Torres”, [En linea] http://www.espejel.com/las-pinturas-de-mariano-de-jesus-torres/, [Consultado el 21 de julio de
2018].
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Anexo 6. TORRES, Mariano de Jesus, Templo, Convento y muro atrial de San Agustin. EI mercado a las orillas del muro atrial fue un
lugar de concurrencia popular durante las fiestas religiosas. Fuente: “Las pinturas de Mariano de Jesis Torres”, [En linea]
http://www.espejel.com/las-pinturas-de-mariano-de-jesus-torres/, [Consultado el 21 de julio de 2018].
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Anexo 7. CARRASCO, Gonzalo (1895), La coronacion candnica de la Virgen de Guadalupe, 12 de octubre de 1895. Las coronaciones
marianas fueron uno de los maximos exponentes de la revitalizacion de la Iglesia catélica en el ambito de la politica de concertacion
porfirista. Fuente: CUADRIELLO, “La coronacion de la Iglesia para la reina de la Nacion”.
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Anexo 8. CARRASCO, Gonzalo (1910). Salve Reina de la América Latina. En la ciudad de Morelia la Virgen de Guadalupe gozd de un
amplio culto en su santuario ubicado en el templo de San Diego, ademas de ser la imagen devocional de un gran nimero de asociaciones
religiosas. Fuente: CUADRIELLO, “La coronacion de la Iglesia para la reina de la Nacion”.
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Anexo 9. TORRES, Mariano de Jesus, La Calzada de Guadalupe. Dicha calzada fue un lugar de paseo popular para los morelianos y
constituyd un espacio fundamental para las practicas religiosas en honor de la Virgen de Guadalupe. Fuente: “Las pinturas de Mariano de
Jesus Torres”, [En linea] http://www.espejel.com/las-pinturas-de-mariano-de-jesus-torres/, [Consultado el 21 de julio de 2018].
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Anexo 10. Fotografia del templo de San José alrededor de 1930. El culto al Sefior San José es uno de los més importantes en la ciudad de
Morelia, y durante el Porfiriato fue motivo de solemnes celebraciones en su santuario y de numerosas asociaciones en su nombre. Fuente:
EsPeJEL CRUZ, Album conmemorativo de los 34 templos coloniales de la muy noble ciudad de Valladolid-Morelia.
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Anexo 11. TORRES, Mariano de Jesus, Templo de San Francisco. Durante la Reforma fueron demolidos el templo de la Tercera Orden, la
capilla de la Virgen del Rosario y su cementerio, construyéndose en 1872 uno de los principales mercados de la ciudad en donde se daban
cita los grupos sociales durante los festejos religiosos relacionados con el Santo. Fuente: ESPEJEL CRUZ, Album conmemorativo de los 34
templos coloniales de la muy noble ciudad de Valladolid-Morelia.

Anexo 12. TORRES, Mariano de Jesus, Templo de San Diego. Como uno de los recintos sagrados mas importantes de la ciudad por ser el
santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe, durante el Porfiriato albergé varias asociaciones encargadas de fomentar el culto mariano
entre la sociedad. Fuente: ESPEJEL CRUZ, Album conmemorativo de los 34 templos coloniales de la muy noble ciudad de Valladolid-
Morelia.
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Anexo 13. Fotografia de la Catedral Metropolitana de la ciudad de Morelia y sus alrededores tomada en 1867. La Catedral fue motivo de
las practicas religiosas mas importantes como las peregrinaciones organizadas en honor del Sagrado Corazon de Jesus. Fuente: ESPEJEL
CRuz, Album conmemorativo de los 34 templos coloniales de la muy noble ciudad de Valladolid-Morelia.
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Anexo 14. Fotografia del Templo de las Monjas. Dicho templo resguarda la asociacién encargada de adorar la imagen sagrada del Santo
Entierro, uno de los cultos méas importantes durante la Semana Santa en Morelia. Fuente: ESPEJEL CRUZ, Album conmemorativo de los 34
templos coloniales de la muy noble ciudad de Valladolid-Morelia.
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Anexo 15. Estampilla del Sagrado Corazén de Jesus, fines del siglo XIX. La devocion al Sagrado Corazoén fue una de las més importantes
durante el Porfiriato, de tal forma que la ciudad de Morelia fue consagrada a dicha imagen sagrada por el arzobispo Atendgenes Silva.
Fuente: Tzintzun, No. 38.
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